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سنڌي ترجمي جو هي ڪتاب پنهنجي مامي ساٿين ڊاڪٽر 
الهرکيو بُٽ, رٽائرڊ پروفيسر ۾ چيئر من لئبريري سائنس ڊپارٽمينٽ, 
سنڌ يونيورسٽي, ڄامشورو جي نالي ٿو ڪريان جنهن جي رهئمائي ۾ 
همت افزائي منهنجي گهڻي دل ٻڌرائي جو مان انگريزي ڪتاب سنڌي 
۾ ترجمو ڪرڻ جي ڪوشش ۽ همت ڪريان ٿو البت افسوس ت ماما 
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کان محروم ٿيڻ ڪري ترجمي ۾ ڂتنگي ائم ڪرڻ ۾ گهڻي ڏکيائي 
محسوس ڪري رهيو آهيان. 
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پنھنجي پاران 


مون جڏهن محترمہ عبدالرحمان عزام جو ڪتاپ ”الرسال الخالده“ (عربي), 
انگريزي ترجمي ”دي ايٽرئل ميسيج آف محمد“ (صلي ال تماليٰ عليه وآله وسلم) تان 
سنديءَ ۾ ترجمو ڪي وهيو ت ترجمي جي اصلا= لاءِ ماما سائين ڊاڪٽر الهر کيو ُٽ سا 
ملاقاتوين ڪيون, جيڪو ان وقت سنڌ يونيورسٽي ڄامشورو ۾ لئبريري ساٿئس 
ڊپارٽمينٽ جي پروفيسر ۾ ۾ چيئرمين جي حيثيت ۾ فرائض ادا ڪري رهيو هي.و اهو 
ڪتاب "حعضرت محمد صلي الله عليہ واله وسل جو آفاقي بيقاد' جي جي نالي سان سنڌي ۾ 
ڇپجي پڌروڻي چڪو آهي. پ 

ان کان پوءِ مون سيد امير علي جو جڳ مشهور ڪتاب ”دي اسپرٽ آف 
اسلام“ انگريزيءَ تان سنڌيءَ ۾ ترجمو ڪرڻ دوران ماما ساٿين کان ترجمي جي اصلاح 
۾ رهنمائي لاءِ ملاقاتون ڪيون. ڪتاب جو سنڌي ير جي حوالي 
90" الو نز 2 03 يي 
ڪري ”اسلام جي تاريخ“ جي ٽالي سان ڇپرائي ڇڏيي جيڪه گهڻو مقبول ٿيو ڇو ہ 
ڪجه پڙهندڙن مهرباني فرمائي منهتجي ئون نمبر 3181387 0334 ٿي رابطو ڪري همت 
افزائي ڪئي ۽ ترجمي کي پسند ڪرڻ جو اظهار فرمايو جنهن لاءِ سندن ٿوراٿتو آهيان. 

انهن ملاناتن دوران ماما ساٿين مون کي اي جِي. پارنڊر( ٣8۱00٣‏ .1.0) جو 
ڪتاب ”واٽ ورلڊ رليجٽس ٽيچ“ (01ه16 1161865 ۱1/0:14 )۱7[8٤‏ ڏنو ۽ مشورو ڏنو تہ 
انهيءَ ڪتاب جو سنڌيءَ ۾ ترجمو ڪر. ان کان اڳ ڪئمبرج يونيورسٽي جي پروفيسر 
ريوبن ليوي (٣"٣ء!‏ 1606658) طرفان انگريزيءَ ۾ لکيل ڪتاب ”اسلامر جو سماجي 
ڊانڇو“ (”دي سوشل اسٽرڪچر آف اسلامر “01519170 6کلا00٣51‏ 500181 110) ۾ محثرمہ 
ڪيرن آرم سڌرانگ جي انگريڙي ڪتاپ ”اي هسٽري آف گاڊ“ جو ياسر جواد صاحب 
طرفان اردو رجمو ”دا ڪِي تاريخ“ ب نظر مان گذريل هئا. ٽنهي ڪتابن جي پڙهڻ سان 

0 َْ“ رليجشن نيج رم“ َ‫ ...9 اف 

سان لکيز آهن 3 8-9 9 ڪوئہ 
سمجهي.و الڀت محثترمہ آرم سٽرانگ جي ڪتاب جو اردو ترجمو پڙهڻ کان پوءِ مون ارادو 
ڪي وتان جو بجاءِ اردو تان ترجمو ڪرڻ جي اصل انگريزي ڪتاب تان ترجمو ڪجي. 
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پبلشر صاحب سان انهيءَ خواهش جو اظھار ڪيو تہ ان هڪدم انگريڙي ڪتاب 
گهرائي ڏنو ۾ ترجمو ڪرڻ لاءِ ب تاڪيد ڪي.و مون ب همت ٻڌي ترجمو ڪرڻ شروع 
ڪري ڇڎي.و. ترجمي دوران اردو ڪتاب ۾ موجود مواد تان ٻ مدد ورتي وئي آهي. افسوس 
ت انهيءَ دوران ماما سائين هاءِ بلڊ پريشر ڪري گهمڻ ڦرڻ ۽ ڳالهائڻ جي سگه کان 
محروم ٿي ويا ۾ مان هن ڪتاب جي اصلاح لاءِ ماما سائين جي رهنمائي حاصل ڪون 
ڪري سگهيس پر ”همت مردان مدد خدا جي“ قول تي عمل ڪندي ڪوشش جاري رکي 
۾ همت ڪوئ هاري 

ترجمي کي سنڌي سٽاءَ ۾ چڱي انداز ۾ پيش ڪرڻ ۾ ڪيترو ڪامياب ٿيو آهيان 
اهو تہ پڙهندڙ ٻڌائيندا, البت هڪڙي سئي ڪتاب کي سنڌي پڑهندڙن آڏو پيش ڪرڻ 
جي تمتا ۾ مان ضرور ڪامياب ٿيو آهيان. اميد ت پڙهندڙن جي. همت افزائي ڪرڻ سان 
اڳتي ٻ ڪوشش جاري رکي سگهندس. 

هڪڙي وضاحت ضروري آهي تہ توڙي جو مان مسلمان هجڻ ناڻي ليکڪا طرفان 
ڪتاب ۾ شامل ڪيل ڪيترن خيالن سان متفق ڪوز آهيان پر خيانت کان بچڻ لاءِ 
ڪتاب جو پورو ترجمو پيش ڪرڻ جي ڪوشش ڪئي آهي. 


فیٍ رب 4 ؛ 
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ٻاراڻي عمر ۾ منهنجا ڪيترائي مضبوط مذهبي عقيدا هيا پر خدا ۾ ڪو ٿورڙو 
باتين هي تقابلي نسيتن واري ڪنهن فرقي پر ”عقيدي“ ۾ *يه بن“, جيڪي اسان کي 
انهي تابل ڪن ٿا ت انهن تي پنهنجو ڀروسو رکون, ۾ وڏو ۽ واضح فرق آهي. مون پئا 
ڪنهن شڪ جي خدا جي وجود کي مڃيو ٿي. مون حضرت عمسيٰ عليه السلام جي عشاء 
ربائي جي دعوت ۾ حقيقي طور(بتفس نفيس) موجودگي, ڪليسا جي مقدس ريتن رسمن 
جي تاثير,جزا ۾ سزا جي عمل ۽ عالہ برزڂ جي حقيقي مقصد ۾ پڻ يقين رکيو ٿي. 
بهرحال, مان اهو نٿي چئي سگهان ت حتمي ”حقيقت“ جيورخاصيت بابت انهن مذهبي 
خيالن ۾ منهنجي عقيدي مون کي ڪو گهڻو اعتماد ڏياريو تہ هٽي دنياوي حياڻي سئي يا 
چڱائي واري هئي. منهنجي ٻارپڻي جي روسي ڪئٿوليت مورڳو ڊيڄاريندڙ عقيدو هئي. 
جيمس جواٿس (هت«10 1957965) پنهتجي ڪتاب ”پورٽريٽ آف دي آرنٽسٽ ائزاي ينگ 
من“ (11811 00118 8 5ة ٤9٤ ت٤ 116 41٤15٤‏ ن9) ۾ر صحيح لکيو آهي: خطبن قِ دوزخ جي 
باهھہ بابت مون پنهنجو حصو ٻڌو ٿي. دراصل خدا جي مقابلي ۾ دوزڂخ هڪڙي وڌيڪ 
ٺوس حقيقت لڳي ٿي., ڇاڪاڻ ت اها ڪا شي هئي جنهن کي مان تصور ۾ ويهاري ٿي 
سگهيس. ٻئي پاسي خدا ڪنهن حد تائين مبهم ڂخاڪو هيو جنهن جي ڪنهن سمجهھ 
۾ ايندڙ تاثر بجاءِ مورڳو نہ سمجه ۾ ايندڙ تجريدي خيالن ۾ِ وضاحت پيش ڪئي وٿي 
هئي. جڏهن مان ان سالن جي عمر جي هيس ت مون ”ڂدا ڇا آهي؟“ واري سوال لاءِ هن 
مذهبي اصول واري جواب کي ذهن ۾ ويهاري ڇڏيو هيو: خَدا سڀ کان اعليٰ طاقت آهي, 
جڀڪو اڪيلو پاڻ ٿي پاڻ موجود آهي ۽ سڀني ڪماليتن ۾ لامحدود آهي. “ انهي؛ ۾ 
اڪ هر اها تج راي اش ۽ تا اين 9 *يا هان 
تہ ان اڃا تائين مون کي تسلي ڪون ڏئي آهي. اها سدائين هڪڙي نمايان طور غير 
تسلي بخش, بناوٽي ۽ اجائي وصف محسوس ٿيندي رهي آهي هپ رحال, هن ڪتاب لکڻ 
کان پوءِ مون کي مڃڻو پيو آهي ت اها ڳالھ ب صحيح ڪونهي. 
مان وڏي ٿيندي رهيس, مون تسليمہ ڪيوت خوف جي بچاءِ مذهب ۾ گهڻو ڪجه 
آهي. مون «ارويشن جي سوائح عمرين, فلسفي شاعرن, ٽي. ايس ايليٽ (01: 11 . 1.5) ۾ 
صوفين جي عام فهم لکڻين مان ڪجه پڙهيون. مان عام دمائن جي خوبصورتي کان 
متاثرٿْيڂ لڳيس ۽ توڙي جو خدا ڏوراڻهون رهيو پر مون محسو.س ڪيو تہ ان کي ڳولڻ 
ممڪن آهي ۽ خيالي تصور سموري پيدا ٿيل حقيقت جي هيت بدلائي ڇڏيندو ايشن 
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ڪرڻ لاءِ مان هڪڙي مذهبي جماعت ۾ داخل ٿي ويس. هڪڙي سيکڙاٽ ۽ نوجوان 
راه۔ہ جي حيثيت ۾ مون ديئي يقين بابت گهڻو ڪجھ پراي.و. مون پاڻ کي معائي طلب 
ڪندڙ دعائن, آبنمان ڪات دينيات ۾ چرچ جي تاريخ جو مطالعو ڪر لاءِ وتڈف 
ڪري ڇڏي.و مون راهباڻي زندگيءَ جي تاريڂ ۾ ووڙڂ شروع ڪيو ۽ پنهنجي جماعت 
جي دستور جو تفصيلي جائڙزو وٺڻ ۾ جثبي ويس, جيڪو دستور اسان کي دل وجان سان 
سکڻو هي.و وڏي عجب جي ڳالهھ آهي ت انهن مان هر ڪنهن ۾ خدا بابت تمام ٿورڙو 
تصور پيش ڪيل ھيو لڳو پئي تہ ڌيان صرف ثانوي حيثيت وارين ڳالهين تي ۾ مذهب 
جي گهٽ اهميت وارن پهلوٿن تي ڏنو ويو آهي. مان عبادت ڪرڻ دوران پنهتجو پاڻ 
مونجهاري جو شڪار هوندي هيس, مان ذهن تي زور ڏيڻڂ جي ڪوشش ڪندي هيس ت 
اندر ۾ خدا جي تصور کي ويهاريان پر اهو سڂت ڪارفرما رهيو جنھن منهنجي طرفان 
اصول جي هر ڀڃڪڙي کي نظر ۾ ٿي رکيو يا لالچائي گمہ ٿي ويو ٿي. مون درويشن جي 
بيڂودين جي باري ۾ جيٽرو گهڻو پڙهيو ٿي ايٽرو وڌيڪ مان پاڻ کي ناڪام ٿي 
سمجهي.و ڏکويل حالت يمان باخبر هيس ت جيڪو ٿورو گهڻو مون مذمبي تجربو حاصل 
ڪيو هي اهو ڪنهن حد تائين منهنجين پنهنجين ڪوششن جي حاصلات هيو ڇٍوت 
مان پنهتجن احساسن ۽ تصور مطابق ڪم ڪندي هيس. ڪڏهن ڪڏهن هڪڙو دلي 
لڳاءُ وارو احساس پوپ گريگوري جي حمدي۔ گيت جي موسيقي جي خوبصورتي ۽ عام 
دعائن لاءِ جمالياتي رد عمل هوندو هي.و پر پنهنجي ورو نڪر ذريعي حاصل ڪيل 
تجربي کان سواءِ ٻئي ڪنهن ب ذريعي مان مون کي اصل ۾ ڪجه بٻ حاصل ڪود ٿيو 
نبين سڳورن ۽ صوفين طرفان بيان ڪيل ڂدا جي ڪڏهن ب ڪا جهلڪ ڪوز ڏٺي. 
حضرت عيسيٰ عليه السلام جنهن جي ٻاري ۾ اسان ”خدا“ هجڻ بابت حد کان گهڻو 
لا اد هڪ اي کي ڪا يا ان 
يت مان چرچ جي ڪجه عقيدن جي باري ۾ ٻ ڳوڙهن شڪ شبهن ۾ مبٿلا 
...نو ڪي ڄا ٿي سگهيو ت ----. 

--- نالي انسان مجسم خدا هھيو ۾ اهڙي عقيدي جو ڪهڙو مطلب هيو؟ ڇا نکون 
عهدنامو واتمي انهن ڳالهين بابت تفصيل سان ٻڌائي ٿو جيڪي انتهاتي تضاد واريون 
آهن, مثال طور: ٽن خدائن وارو نظريو - يا اهوب عقيدي جي ڪيترن ٻين فقرن وانگر 
جيروسلم(يروشلم) ۾ر حضرت عيسي عليه السلامر جي صليب چڙهڻ کان صديون پوءِ 
مذهبي ماهرن طرفان هٿ ٺوڪيل ڳالھ هئي. 

آخرڪار ڏک مان مون مذهبي زندگي ڇڏي ڏئي ۾ هڪڙو دنعو ناڪامي ۾ بيوسي 
جي بار کان آزاد ٿي ويس. مون محسوس ڪيوت منهنجو خدا ۾ يقين خاموشيءَ سان گم 
ٿي ويو ان منهنجي زندگيءَ تي ڪڏهن ب حقيقي طور اثر ڪون ڪيو هيو توڙي جو مون 
پنهنجي وس آهر, ان طرفان ايئن ڪري سگهڻ لاءِ گهڻي ڪوشش ڪئي هئي. هاڻي 
جڏهن مون انٴ٬بابت‏ پاڻ کي ايٽرو فڪرمتد ۽ قصور وار نٹي سمجهيو ت اهو هڪڙي 
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حقيقت هجڻ کان گهڻو اوجهل ٿي ويو بهرحال مذهب ۾ منهنجٻ دلچسپي جاري رهي ۾ 
مون مذهبي تجربي جي نوعيت ۽ عيسائيت جي اوائلي تاريڂ جي باري ۾ ٽيليويزن تي 
ڪيٿرائي پروگرامر ڪيا. مون مذهب جي تاريڂ بابت جيترو گهڻو پڙهيو ۽ سکي 
منهنجا وهم ايٿرو وڌيڪ درست ٿابت ٿي ويا. هڪڙي ٻار جي حيثيت ۾ بنا ڪنهن 
سوال جي مون جيڪي عقيدا قبول ڪيا هيا, اهي حقيقت ۾ هٿ ٺوڪيل هيا, وڌت جي 
ڊگهي وهڪري دوران ٺاهيا ويا هيا. لڳي ٿوتہ سائنس خالق مالڪ خدا کي ثابت ڪري 
ڇڏيو آهي ۽ بائيبل جي عالمن ثابت ڪيو هيوتہ حضرت عيسيٰ عليه السلام ڪڏهن ب 
خدا هجڻ جي دعوي ڪون ڪئي هئي. مرگهي واري وانگر مون وٽ ب خيالي منظرن جون 
جهلڪيون هيون, جن لاءِ مون کي خبر هئي ت اهي محض ڏهئي خاميون آهن: ڇا 
درويشن جون روحائي بشارتون ۽ بيڂودبون پڻ هڪڙو دهاغي, خلل هيون؟ هلندي هلندي 
خدا هڪڙي انوکي شي لڳ اهڙي شي حيڪا انساني نسل پالي وڏي ڪي هكئي. 

راه جي حييت ۾ ڪيترن سال تاين ڪمر ڪرڻ جي باوجود مان ڪونہ ٿي 
مڃان تہ منهنجو خدا باپت تجربو انوکو آهي. خدا بابت منهنجا خيال ٻاراڻي عمر ۽ ٺهيا 
هيا ۽ ٻين مضمونن ۾ منهنجي وڌندڙڄاڻ سان هم قدم ٿي ن سگهيا. مون فادر ڪرسمس 
لاءِ سادن ٻاراڻن خيالن م تبديلي ڪئي هئي. جيٹريون ٻاراڻي عمر ۾ ممڪن ٿي 
سگهيون هيون اڻهن جي مقابلي ۾ انسان کي پريشان ڪندڙ صورتحال جي پيچيدگين 
کي وڌيڪ ڀِختي سمجھ سان محسوس ڪرڻ لڳي هيس. البت خدا بابت متهتحن 
اوائلي منجهيل خيالن ۾ ڪا ڦير ٿار ڪون ٿي هئي ۾ نہ سڌارو آيو هيو منهنجي 
غيرمعمولي مذهبي معلومات کان سواءِ ب ماڻهن کي خرر هوندي ت خدا بابت انهن جو 
تصور ب ٻالڪپڻي ۾ ٺهيو هي انهن ڏينهن کان پوءِ اسان ڻ باراني ٿين ڳالهين کي وساري 
ڇڏيو آهي ۽ اسان جي پهرين سالن واري خدا کي ذهن مان =كڍي ڇڏيو آهي. 

تاهم مذهب جي تاريڂ بابت مئهنجي مطالعي سان پڌرو ٿيو آهي ت انسان روحائي 
جائور آهن. دراصل اهو بحث طلب معاملو آهي ت انسائي نسل (”هومو سٿپيس“ 
59 100]) پاڻ ٿي مذهبي (”هومو رليچس“ 105 !11 1010]) پڻ آهي. مرد ۾ 
عورتون جيئن ٿي مڃيل طور انسان ٿيا تہ انهن ديوتائن کي ڀوڄڻ شروع ڪي اڻهن 
ساڳي وقٿ مذهب ٻ ايجاد ڪيا, جيئن انهن هثئري ڪر ايجا دا ڪيا. اهو محض انهيءَ 
ڪري ڪون ٿيو تہ انهن سگهارين طاقتن کي خوش ڪرڻ ٿي گهريو پر انهنوائلي 
عقيدن حہرت ۽ اسرار جي انهن جذىن حو اظهار ٿي, ڪيو جيڪي لڳي ٿو ت سدائين هن 
خوبصورت بلڪ ڀوائتي دنيا جي انساني تجربي جو لاڙمي جٻ رهيا آهن. هثر 3 
مذهب ب زندگيءَ ۾ تڪليفون برداشت ڪرڻ جي با وحود مطلب ۽ قدر معلوم ڪرڻ لا 
هڪڙي ڪوشش رهيو آهي, ڪر هي ال 
ڪري سگهجي ٿو بلڪہ هميشه ڪنهن <د تائين 6 ن ايئن ڪندا ٻ رهيا آهيون. اهو 
اسخحصالي بادہاهن ۾ پادرين طرفان ابتداٿي طور تي سيڪيولر خاصيت سان ڪوڌہ 
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ڳنڍيو ويو ھيو پر انسان ذات لاءِ فطري هي.و حقيقت ۾ اسان جي موجوده سيڪيولرازم 
مڪمل طور تي هڪڙو نئون 'تجربو آهي, جنهن جو انساني تاريخ ۾ ڪو مثال موجود 
ڪونهي. اسان کي اڃا ڏسڻو آهي تہ اهو نظريو ڪيشن ٿو ڪم ڪري اهو چوڻ ‏ سچ 
آهي تہ اسان جي مغربي آزاد خيالي واري انسان دوسٽي اها شي ڪونهي جيڪا اسان 
ڏانهن قدرڻي طور اچي ٿي هثر ۽ شاعري جي لاءِ داد ڏيڻ واري مڃتا وانگر اها ٻہ بهتر 
بڅائڻي پوندي انسان دوسٽتي خود خدا کان سواءِ هڪڙو مذهب آهي. ظاهر آهي, سڀئي 
مذهب خحدا برست ڪون آهن. اسان خي اخلاقي سيڪيولر “يال کي پنهتجا دلي ۾ 
ذهني ضابطا آهن ۽ انساني زندگي جي حتمي مقصد پيقبن گهڻ جا ذريعا مهيا ڪري 
ٿي جيڪي ڪنهن وقت وڌيڪ روايتي مذهبن طرفان مهيا ڪيا ويا هيا. 
جڏهن مون خدا جي تجربي ۽ خيال جي انهي تاريځ کي يهوديت, عيسائيت ۽ اسلام 
جي ٽن هڪٻئي سان تملق رکندڙ وحدذانيت وارن عقيدن پر ڳولڂ شروع ڪيوتہ مون اهو 
ڳولڻ جي اميد ڪئي ت خدا صرف انسائي ضرورتن ۾ خواهشن جو ڏهني نقش هوندو 
مون سوچيو ٿي ت ”اهو“ معاشري جي ترتيءَ جي هر مرحلي تي ان جي اُڪيرن ۽ انديشن 
جي عڪاسي ڪندو نون يون نڪنل ظزز تي بنا اج ڪڪ هر 
مان پنهنجن ڪجھ نتيجن تي حيران ٿي وئي اهيارخ ڪاش اهو سڀ ڪجه مون کي 
ٽيه سال اڳ معلوي ڻ ٹئي ها جڏهن مان ما هبي زندگي شروع ڪرڻ واري هيس. اهو مون 
کي اهو ٻڏڻ داي ري جڏ کان پيچاڻي يا -ٽنهي عقيد ني موجود نامور وحدانبت 
پسندن کان_ مٿان لهي اچڻ جو خدا لاءِ. مظار ڪرڻ جي بجاء مان پنهنجو پاڻ سوچي 
سمجهي ان جو تصور پيدا ڪيان ها 0 نين 9 ري ۾ صوفي مون 
کي اکين تي کڻي ڇڏين ها. اهو بائور ڪندي تت ڪنهن ب نموني ۾ر۔- 
هڪڙي ”موجود 09 
ان جو تجربو ڪرڻ جي تما ن ڪر, ان کي صرف عام عقلي عمل ذريعي ڳولي سگهجي 
ٿو اهي مون کي اهو ٻڌائين هاتہ ت اهم خيال رخدا تخليقي تصور جي پيداوار آهي, جيئن 
شاعري يا موسيقي جنهن کي مان ايترو جوش ڏياريند“ سمجهان ٿي. ٿورا انتهائي معٿبر 
توحيد پرست خاموشي سان ۾ ۽ چڱيءَ طرح مون کي ٻڌائين هات خدا حو ڪو حقيقي 
وجود ڪونهي_ ۽ ان جي باوجود ”اهو“ ڊنيا ۽ ٺهايت اهہ حقيقت آهي. 
هي ڪتاب ځرد خدا جي بيان ڪ ٫م‏ کان مٿو. حقيق“ جي تاريخ ڪوئ هوٽا. وي 
جيڪا ڳاله وقت ۽ نئين تجربي کان مٿانهين آهي, پر ان طريقي جي تاريخ هوندي 
جنهن سان عورتن ۾ مردن ان جو حضرت ابراهيم عليه السلام کان وٺي اڄ ڏينهن تائين 
ادراڪ حاصل ڪيو آهي. خدا لاءِ انساني تصور جي هڪڙي تاريخ آهي. چيكن ت اهو 
ماڻهن حي هر ٽولي ۾ ٿورڙي فرق سا سدائين ڪا شي سمجهيو ويو آهي جن ان کي وڌٽ 
جي مختلف گهڙين ۾ استعمال ڪيو آهي. انسان ذات جي هڪڙي پيڙهي کان ٻي پيڙهي 
۾ خدا جو ٺاهيل تصور ڪنهن بکي نسل ۾ بي معنيٰ ٿي سگهي ٿي دراصل هن بيان ”مان 


خدا ڄي تا ريځ . ر_"الي‪ب‬13 


خدا کي مڃان ٿو“ ۾ ڪا گهربل معنيٰ ڪونهي, جيئن ڄاڻايل آهي, پر ان جو مطلب 
ڪنهن ٻئي بيان وانگر لاڳاپيل تناظر ۾ آهي. ڪا شي جڏهن ڪنهن خاص برادريءَ 
طرفان پڌرو ڪجي. تنهن ڪري لفظ ”خدا“ ۾ هڪڙو سدائين ساڳيو رهندڙ تصور شامل 
ڪونهي. پر ان لفظ ۾ معتائن جا سمورا جزا شامل آهن, جن مان ڪي متضاد آهن يا 
مورڳو باهمي طور امتيازي آهن. جيڪڏهن خدا لاءِ تياس پراها لچڪ ن هجي هات اهو 
هڪڙو وڏو انسائي تصور ٿيڻ لاءِ باقي رهي ت سگهي ها. جڏهن خدا جو هڪڙو خيال 
ختم ٿي ويو آهي جو ڪا معنيٰ رکي يا تملق رکي تہ اهو خاموشيءَ سان رد ڪيو ويو آهي 
۾ هڪڙي نئين عقيدي سان تبديل ڪيو ويو آهي. جيئن تہ بنياد پرسٽي تاريخ جي 
مخالفت ۾ آهي انهيءَ سبٻ هڪڙو بنياد پرست انهيءَ ڳالھ کان انڪار ڪندو: اهي 
مڃين ٿا تہ حضرت ابراهيم عليه السلاص حضرت موسيٰ عليه السلا ۾ پوءِ اچڻ وارن 
نبين سڳورن,سڀئي پنهنجي خدا جو بلڪل ايئن تجربو ڪيو جيئن ماڻهو هاڻي ڪن ٿا. 
تاهم جيڪڏهن اسان پنهتنجن ٽنهي مذهين ڻي ڌيان ڏيون ت اهو واضح 
ٿيندوتہ ”خدا“ جو ڪو ظاهري منظر ڪونهي: هر نسل پنهنج. مطلب مطابق خدا جو 
تصور پيدا ڪيو آهي. دهرين لاءِ ٻ ساڳي ڳالهھ صحيح آهي. اهو ٻيان ت ”مان خدا کي 
ڪود ٿو مڃان “. هميشه تاريخ جي هر دؤر ۾ ٿورڙي مختلف معنيٰ وارو رهيو آهي. آهي 
ماڻهو جن کي سالن کان ”ڊهريو“ ڪوٺيو ويو آهي تن سدائين خدا جي ڪنهن خاص 
تصور کا ن اٽڪار ڪيو آهي. ڇا اهو ”دا“ جنهن جو دهريا اڄ انڪار ڪري رهيا آهن, 
اسان جي ابن ڏاڏن واروخدا, نبين سڳورن وارو خدا, فلاسافرن وارو خدا,صوفين وارو خدا, 
يا ارڙهين صدي جي موحدن وارو خدا آهي؟ انهن سڀني خدائي سوچن کي يهودين, 
عيساٿين ۾ مسلمائن پنهنجي تاريځ جي مختلف موڙن تي بائيبل ۽ قرآن شريف وارو 
ند ن ڏٺو آهي. اسان ڏسنداسين تہ اهي هڪ ٻئي کان گهڻو 
مختلف آهن. دهريت اڪخر ڪري هڪڙي عارضي ڪيفيت رهي آهي؛ ايئن يهودين, 
عيسائين ۽ مسلمانن کي سندن لادين (پاگان «ة8ة9) هممصر ”دهريو“ سڏيندا هيا ڇوتہ 
انهن خدا جي هستي ۽ غيرجسماني طاقت لاءِ هڪڙو انقلابي خيال اپئايوهي.و ڇا موجوده 
دهريت "غخدا“ جو ساڳيو انڪار آهي جيڪو اسان جي زمائي جي مسئلن لاءِ گهڻو 
اطمينان بخش ڪونهي؟ 
ان جي ٻي دنياداري جيٴباوجوڊ مذهب انتهائي نتيجي خيز آهي. اسان کي معلوم 
ٿيندو ت اهو خدا جي ڪنهن خاص تصور جي ڪم ڪر لاءِ تمام گهڻو اهم آهي. بجاءِ 
ان جي جوان لاءِ منطقي طور يا سائدسي طور پختو ٿئي. جيكن ٿي اهو اثر وڃاٿيندو ت ان 
کي تبديل ڪيو ويندو ڪڏهن ڪڏهن ڪنهن ڳالھ لاءِ بنيادي طور مختلف. انهيءَ 
ڳالھ اسان جي پنهنجي زماني کان اڳ وارن گهڻن موحدن ك يٰ پريشان ڪوز ڪيو هي 
ڇو ت انهن کي پوري پڪ هئي ت خدا لاءِ انهن جا خيال ٺوس ڪون هيا پر فقط عارضي ٿي 
ٿا سگهن. اهي مڪمل طور تي انسان جا ٺاهيل هيا, ٻيو ڪجه ب نٿي ٿي سگهيا. ۽ 
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جنهن ناقابل بيان حقيقت جي اهڃاڻ کي انهن ظاهر ٿي ڪيو ان کان بلڪل ڌار هيا 
انهي خاص امتياز جي اهميت بيان ڪرڻ جا ڪن تت بلڪل بي ادبي وارا ابا اعاز 
ڪيا. وچين زماني (قرونِ وسطيٰ) جو هڪڙو صوفي ايتري حد تائين وڃي چوڻ لڳوت 
انهي حتمي حقيقت جو جنهن کي غلطيءَ سان خدا چيو وڃي ٿو بائيبل ۾ ڪو ڏڪرتي ِ 
ڪونهي. تاريخ جي سموري عرصي دوران مردن ۽عورتن ڪنهن هستي جي سگهاري 
وجود کي محسوس ڪيو آهي, جيڪو عام رواجي دنيا کان برتر لڳي ٿو. دراصل اها 
انسائي ڏهن جي مخصوص حالت آهي جيكن ان کي سمجه ۾ نہ ايندڙ خيالن کي انهي. 
طريقي سان لڪائي سگهي. بهرحال اسان ان جي تشريح ڪرڻ چاهيون ٿا. بالاتر 
هستيءَ جو اهو انسائي تجربو زندگيءَ جي هڪڙي حقيقت حقيقت آهي. هر ڪو ماڻهو ان کي 
خدا ڪون مڄيندو: بڌمت وارا ڄيڻڻ اشان کي معلور ٿيندن انڪار ڪَندا ت ڪَرانهن 
جا خيالي منظر يا ادراڪ ڪنهن مافون الفطرت قوت جي ذريعي مان حاصل ٿيل آهن, 
اهي انهن کي انسان ذات لاءِ فطري سمچهن ٿا. بهرحال, سڀئي وڌا مذهب انهيءَ تي اتفاق 
ڪندا ت رواجي خيالي ٻوليءَ ۾ انهي بالاتر هستي جي باري ۾ / ٻڌائڻ ممڪن ڪونهي. 
موحدن (وحدائيت پرست) انهي بالاثر هستي کي ”خدا“ سڏيو آهي. پر انهن ان کي اهم 
شرطن سان چوڌاري گهيري ڇڏيو آهي. مثال طور: يهودين کي خدا جو مقدس نالو 
پڪارڻ کان منع ٿيل آهي ۽ مسلمانن کي ڏسجڻ جهڙي عڪس ۾ خدا جو نقشو چٽڻ جي 
ڪڏهن ب ڪوشش ناهي ڪرڻي. ضابطو هڪڙو تاڪيد نامو آهي تہ جنهن حقيقٿ کي 
اسان”خدا“ سڎيون ٿا, اها مڙني انساني اظهارن کان بالاثر آهي. 
اها عام سوچ ۾ ڪا تاريڂخ ڪون هوندي, ڇو ت خدا جو تصور هڪڙي نقطي کان 

اُسري آخري تصور ڏانهن درجي ب درجي واري انداز ۾ ترقي ڪون ڪئي آهي. سائنسي 
علم جا تجريدي خيال ايكن ٻڌائين ٿا پر مذهب ۾ آرٽ(471) اٿن نٿا چون. بلڪل ايئن 
جيئن عشق شاعري ۽ موضوعن جو فقط ٻڌايل تمداد آهي. اين ماڻهو پڻ خدا جي باري ۾ 
ساڳي ڳا له ورجائي ورجائي ٻڌائيندا رهيا آهن. حقيقت ۾ اسان کي يهودين عيسائين ۾ 
مسلمانن پر خدا جي ٻاري ۾ تصورن جي متاثرڪندڙ هڪجهڙاتي ڏسڻ ۾ رايندي انهيءَ 
جي باوجوڊ تہ يهودي ۾ مسلمان, عيسائين جي ٽن خداٿن ۽ خدا جي انساني روپ وارن 
نظرين کي گهڻو ڪري ڪفر وارو عمل سمجهن ٿا, انهن ب اڻهڻ اختلافي عقيدن جا 
پنهنجا مؤتف پيش ڪيا آهن. انهن عالمي فڪري سوچن جي هر اظهار ‏ ٿورڙو فرق 
آهي. بهرحال, انساني تصور جي ايجاد ۽ ڏات ڏيکاري ٿي ت اهو ”خدا“ بابت پنهنجي 
تصور جو اظهار ڪرڻ لاءِ جدوجهد ڪندو رهي ٿو 

ت اهو هڪڙو ڊگهو موضوع آهي. مون ڄاڻي واڻي پاڻ کي هڪڙي دا تائين 
محدود رکيو آهي, جنهن جي يهودي, عيسائي ۽ مسلمان عبادت ڪن ٿا, توڙي جو مون 
ڪڏهن ڪڏهن ححمي حقيقت لا ۽ لادين(ڀاگاڻ), هندن ۾ ٻڌمت وارن جي خيالن کي 
وحدانيت واري پهلو کي وڌيڪ صاف ڀڻائن وارو سمجهيو آهي. ايكن لڳي ٿوت خدا جو 
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تصور انهن مذهبن ۾ موجود تصورن سان گهڻي حد تائين ويجهو آهي, جيڪي مذهب 
بلڪل آزادانہ طور اُسريا. خدا جي حقيقت بابت اسان ڪهڙي ب نتيجي تي پهچون انهي 
تصور جي تاريخ انساني ڏهن ۽ اسان جي امنگ جي ٻاري ۾ ڪا اهم ڳالھ اسان کي 
ضرور ٻڌائيندي اڪثر مغربي معاشري جي سيڪيولر ڪردار جي باوجود, خدا جو 
تصور اڃا تائين لکين ماڻهن جي زندگين کي متاثر ڪري ٿو تازن جاٿزن ۾ اهو معلوم 

ٿيو آهي تہ نوانوي سيڪڙو آمريڪي خدا کي مڃين ٿا: پر سوال آهو آهي ت ايٿرن گهڻن 
پيش ڪيل خدائن مان اهي هڪڙي ”خدا“ تي متفق ٿيندا؟ 

ديتي ادب اڪشر ڪري هر پهلو کان ميه ۽ اختصار وارو رهي ٿو پر خدا بابت 
تاريخ حساس ۽ جڏباتي رهي آهي. حتمي حقيقت جي ڪجه ٻين تصورن جي خلاف 
اصل ۾ اهو جدوجهد ۾ ايڏاءَ جي پيڙاگن "0 ڌيان ۾ آيو هي اسرائيلي پيغمبرن 
لو نهني تا نو نو يي هن او 
ڇڪي ڪڍيو ۽ انهن کي جوش ۽ فخر سان ڀري ڇڏيائين. جنهن حقيقت (هستي) کي 
اهي خدا سڌيندا هيا, توحيدي اڪثر ڪري ان جو تصور وڏي تڪليف واري حالت ۾ 
ڪندا هيا. اسان کي جبل جي چوٽين, اونداهي, اهنجائي, سوليءَ ت تي لڙڪيلن, ۾ دهشت 
بابت پڙهڱو پوند.و خدا جو مغربي تصور خاص ڪري دهشتناحكڪ لڳو ٿي. ائهي موروڻي 
ازمائش جو ڪهڙو سبٻ هيو؟ ٻِيا توحيدي روشني ۽ نوراني صورت جي ظهور بابت 
ڳالهائيندا هيا. جنهن هستيءَ جو اهي 'تصور ڪندا هيا ان جي خدوخال بيان ڪرڻ لا 
وڏي جركت وارا استعارا اسخعمال ڪندا هيا, جيڪا قدامت پرست نظرئي کان گهڻو 
مخعلف هئي. تازو ڏندڪٿا ۾ وري ٻيهر دلچسپي پيدا ٿي وتي آهي, جيڪا مذهبي 
حقيقت جي وڌيڪ پرتڂيل اظهار لاءِ هڪڙي گهڻي وڏي خواهش جي نشاندهي ڪندي 
آمريڪي اسڪالر آنجهائي جوزف ڪئمپبيل طرفان پيش ڪيل مواد نهايت گهڻو 
مقبول ٿي ويو آهي. ان قديہ ڏندڪٿائن کي روايت پسند معاشري ۾ اڃا تائين جاري 
ڏندڪٿائن سان ملائيندي انسان ذات بابت هميشه رهندڙ ڏندڪٿائي قتصي ٫جي‏ 
معلومات حاصل ڪرڻ جي ڪوشش ڪئي آهي. اڪثر ڪري اهو سمجهيو ويو آهي 
تہ ٿکي خدائي مذهب (يهوديت, عپساكيت ۾ اسلام) ڏند ڪٿا ۾ شاعراڻين علامتن کان 
٣‏ آهن. تڏهن ب توڙي جو موحدن اصل ۾ پنهنجن پاڙيسري مشرڪن (پاگان) جي ڏند 

ٿن کي رد ڪيو پر بمد مراهي ڏندڪٿات ون اڪشر ڪري آهستي آهستي عقيدي ۾ 

7 مثال طور, صوفين خدا کي عورت جي روپ ۾ ڏٺ. آهي. ٻيا وري خدا جي 
جئسيت پابت احٽرام سان ڳالهاٿين ٿا ۾ هڪڙي عورتاڻي عضوي کي عظيہ هسٽي 
منجه يش ڪيواٿڻن 

اها ڳالھ مون کي ڏکئي مرحلي تي پهچائي ٿي. ڇو ت موجوده خدا خصوصي طور 
مرد هسٽي طور شروع ٿيو ۽ موحدن عام طور تٿي ان جي حوالي ۾ مذڪر جو 
اصطلاح ”اهو“(”هي“ 16]) لفظ جو استعمال ڪيو آهي. موجوده سالن ۾ عورتن جي حقن 
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جي وڪالت ڪرڻ وارن ”فيميئسٽن“ (5ا0101015) سوچي سمجهي ان کي رد ڪيو آهي. 
جيئن ت مان انهن ماڻهن جا خيال ۽ تصور ٻيان ڪنديس جن خدا کي ”اهو“(”هي“ ء1]) 
ٿي سڏيو مون ب روايٽي مذڪر وارو اصطلاح (ٽرمينالاجي16071190108) استعمال ڪيو 
آهي, سواءِ ڪجه۔ جاين جي. جتي مذڪر ۽ مؤنث يڪسان طور استعمال ٿيندڙ ٻِنهي 
لاءِ _ٽ“ (]) جو لفظ وڌيڪ مئاسب لڳو آهي. تاهم انهي ڳالهھ جو شايد ذڪر ڪرڻ 
ضروري آهي تت خدا جي نسبت انگريزي ۾ خاص طور تي مذڪر جو استمارو استعمال 
ڪرڻ ڏکيرو آهي. بهرحال عبرائي, عربي ۽ فرانسي ۾ گرامر موجب جئس لاءِ ڏنل حوالو 
دينياتي گفتگو پيش ڪري ٿو يعني جنس جي سٽاءَ ۾ بحث جو هڪڙو قٍم جيڪو 
جئس جو توازن برترار رکي ٿو. جنهن جي اڪثر ڪري انگريزيءَ ۾ کوٽ آهي. ايئن 
عربي ۾ الله (خدا جو ذاتي نالوا گرامر موجپ مذڪر آهي پر خدا ۾ خدا جي پراسرار 
حقيقت لاءِ لفظ ”ذاتٿ “ گرامر موجب مؤنث آهي. 

خدا جي ٻاري ‏ سموري گفتگو امڪان کان ٻاهر ڏکيائين ۾ منجهائي ٿي ڇڏي 
جي حقيقت 0 0900 .ين اين ۽ 
سلمائن جوخدا هڪڙو اه خدا آهي جيڪو ڪتهن تمئي ۾ ڳالهائي ٿو ان جو ڪلام 

ئي ٽنهي مذهبن ۾ عاليشان آهي. لفظ ”خدا“ اسان جي ثقانت جي تاريڂ کي شڪل 
٣ټرّي‏ اسان کي فيصيلو ڪرڻو آهي ت آيا لفظ ”خدا“ کي موجوده زمائي ۾ اسان جي 
لاءِ ڪا معنيٰ آهي. 
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پهريان پهريان (شروع شروع ۾......) 


شروع شروع ۾رانسان ڏذات هڪڙو خدا تڂليق ڪيو جيڪو سڀني شين جو پهريون 
ڪارڻ (علتِ اول) ۽ زمين و آسمان جو بادشاهھ هي.. ان جي تصويري ڂاڪن ذريمي 
پوڄا ڪون ٿيندي هئي, ان جو ڪوب پوڄا گهر (مندر يا گرجا) 7 ونُ هھيو نئ وري پروهت 
يا پادري ان جي پوڄا لاءِ مقرر ٿيل هيا. اهو هڪڙي اثپوري انساني عقيدتمندي لاءِ گهڻو 
اوپر وهيو آهستي آهستي اهو پنهنجن مڃيندڙن جي ذهتن هان گم ٿي ويو اهو ايٿرو تہ 
ڏورانهون ٿي ويو ھيو جو انهن فيصلو ڪيو ت انهن کي هاڻي ان جي وڌيڪ ضرورت 
ڪونهي. آخرڪار چيو وڃي ٿو ت او اڻلڀ ٿي ويو 

بهرحال, اهو هڪڙو نظريو آهي, جنهن کي هڪڙي پادري (”فادر“ +10)ه9) ولهيوم 
شمٽ (587014 ۱111060) پنهتجي ڪت اب"خد! جي تصور جي اصليت“ (”دي اوريجن 
آف دي آئڊيا آف گاڊ“) ۾ پيش ڪيو آهي, جيڪو پهريون ڀيرو 1912ع ۾ ڇپيو هي.و 
شمٽ راءِ ظاهر ڪئي ت مردن ۾ عورتن طرفان گهڻن بتن جي پوڄا ڪرڻ کان اڳ 
اڪيلي خدا جي مڃتا موجود هئي. اصل ۾ انهن فقط هڪڙي بالا و برتر هستي کي 
تسليم ڪيو هھيو جنهن دنيا کي پيدا ڪيو ھيو ۾ پري کان انسائي مماملن جو انتظام 
هلائي رهيو هيو. اهڙي عظيم خدا ۾ ايمان (جيئن تہ ان کي آسمائن سان نسبت ڏئي 
ويندي آهي انهيءَ ڪري ڪڏهن ڪڏهن ن آسماني خدا ب سڎيو ويندو هيو) اڃا تاين 
ڪيٿرن ئي آذفريڪي مقامي قبيلن ۾ مذهبي زندگيءَ جو هڪڙو طور طريقو آهي. اهي 
عبادت ر خدا ڏانهن مخوجه۔ ٿيندا آهن, بيقين ڪئدا آهن ت اهو اڻهن کي جاچي رهيو 
آهي ۽ گناهہ ڪرڻ تي انهن کي سزا ڏيدڊ تاهم اهو انهن جي روز مره واري حياتي جي 
ڪِرت ما - غيرحاضر آهي:ان عىي عبا: ‏ جو ڪو خاص طريقِو ڪونهي ۾ ڪڏه ن ان 
جو بت ڪون گهڙيو ويندو آهي. قبائلي ماتهو چوئدا آهن<«اهو ناقابل اظهار آهي ۽ ان 
کي انسانن جي دنيا ذريعي آلودو نٿو ڪري سگهجيِ ڪجھ ماڻهو چوندا آهن تہ اهو 
پري هليو ويو آهي. ماهر انسانيات (”ابئٿرو پالاجسٽ “) انهي راءِ جا آهن ت اهو خدا 
ايخرو ڏورانهون ۽ پهچ کان ٻاهر ٿي ويو آهي جُو اثر ۾ ان کي ننډ ن وجودن ۽ وڌيڪ پهج ِ 
جوڳن ممبودن ۾ تبديل ڪيو ويو آهي. شمٽ جو نظريو پڻ ايش آقديہ زماني ۾ پهچي ٿو 
يعني جڎهن خداء اعليٰ کي مشرڪن (پاگان) جي وڌيڪ ڇڪ ڪندڙ معبودن ۾ تبديل 
ڪيو ويو هيو. تنهن ڪري شروع شروع ۾ هڪڙو خدا هي.و جيڪڏهن اهو ايئن آهي تہ 
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پوءِ وحدانيت ورو عقيدو اوائلي تصورن مان هڪڙو آهي جيڪو زندگيءَ جي الميي ۾ 
ابهام کي ظاه ڪرڻ لاءِ 'نسانن تركيب ڏنو هي.وو اهو ڪجه ۔ ڏکيائين حي ب نشاندهي 
ڪري ٿو ت اهڙي بالاتر هستي کي منهن ڏيٹو پوندو ھيو 

ان کي ڪنهن بہ طريق. ن سان ثابت ڪرڻ ممڪن ڪونهي. مذهب جي اصليت 
بابت گهڻائي نظريا پيش ٿيندا رهيا آهن. تاهہ اين لڳي ٿوت معبودن کي ٺاهڻ اهڙي 
ڳالھ آهي جيڪا انسان ۽ سدائين ڪندا رهيا آهن. جڏهن هڪ" و مذهبي ڂخيال انهن لاءِ 
ڪارگر نٿو رهي تہ سولاڻي سان ان کي بدلائي ٿا ڇڏين. آسمائي خدا وانگر اهي تصو بہ 
وڏي جوشيلي مظاهري کان سداءِ خاموشيءَ سان گم ٿي ويا. اسابن جي پنهنجي زمائي ۾ 
ڪيٽرا ماڻهو جوند؛ هوندا ت يهودين عيسائين ۽ مسلمانن طرفان پوڄيو ويندڙ خدا ايٽرو 
ڏورانهون کي ويو آهي جيٿرو آسماني خدا ٿي ويو هي.و. دراصل ڪجھ ماڻهن تہ دعوي 
ڪي آمي< اهو عدم مو مود ٿي ويو آهي. يقيني طور خاص ڪري مغربي يورپ ۾رايشن 
ٿو لڳي تہ ماڻهن جي وڌندڙ؟ ٹاٽي جي زندگين ما ع اهو گمر ٿي ويو آهي. اهي پنهنجي 
شمور ۾ هڪاڙي ”خدا نموئي جي شي“ جو ذڪر ڪر ٿا, جتي اهو موجود هوندو آهي, ڇو 
ت توڙي جو اهو ڪيٽرن 099 0 9 ۾ هڪڙو 
اثراٿٹ تو ڪردار ادا ڪيو آهي, ۽ هر زمائي جي عظيم انسائي تصورن مان هڪ رهپو 
آهي. اهه سمجهٍ لاءِ تہ اسان ڇا وڃائي رهيا آهيون, متي ت جيڪڏهن اهو واقعي گم 
ٿي ٫هيو‏ آهي, ت اسان کي اهو ڏسڻو پوندو ت ماڻهو ڇا ڪري رها آهن جڏهن اهي انهي 
خدا جي عبادت شروع ڪند آهن, اهو ڏه ۾ ڪيكن هوندو آهلي ۽ ان جو تصور ڪين 
2 ايئن ڪرڻ لاءِ اسان کي مشرق وسطليٰ جي قديہ دنيا ۽ جهاتي پاتڻي پوندي 

جنتي اٽڪل 14000 سال اڳ اسان جو خد, آهسٽي آهستي قبولجڻ لڳو ھيو 

اڄ مذهب ڇوغير ضروري لڳي رهيو آهي,'ن جو هڪڙو سبب اهو آهي تہ اسان مان 
ڪيترن کي اهو شعور ٿي ڪونهي تہ ت ڪو اسان ڪنهن اڻ ڏل طاقت جي گهيري ٳ۾ 
آهيون. اسان جي سائنسي ثقافت اسان کي اهو ٿي سيکاري ت اسان پنهنجو ڏيان 
پنهنجي سامهون طبعي ۽ مادي دنيا تي.رکون. دنيا کي ڏسڻ جي انهي طريقي وڏا نتيجا 
ڪڍيا آهن. بهرحال, ان جي ڪڍيل نتبحر مان هڪڙو اهو آ“ي ت اسان جيئن اڳ هي 
هڪڙي ”روحائي“ یا ”مقدس“ طاقت جو خيال مرتپ ڪيو آهي ۾ جيڪا هر مرحلي تي 
وڌيڪ روابتي معاشرن ۾ ماڻهن جي؛ زئا. گن ئي ڇانيل رهي آهي. ۾ جيڪا ڪڏهن دنيا 
لاءِ اسان جي انساني تجربن جو هنڪڙوازيِي جزو هئي. ڏکڻ سمنڊ جي ٻيٽ تي .هند؟ِ 
ماڻهو ان پراس 'ر طاقت کي ”مانا“ سيا آهن, بيا ان کي ڪنهن ”حاضرات“ با 
”روح“ طور محسوس ڪن ٿا, ڪڏهن ڪڏهر ان کي ىجلي با تابڪاري نموٽي جي شي 
وانگر هڪڙي غير شخصي طاقٿ ميحسوب .يو ويو آهي. اهو ب مڃيو ويند وهيو ت اهو 
قبيلي جي سردار جي روپ, ٻوٽن, پهاڙن ۽ جانورن ۾ رهيٰ ٿ.و لاطيني ماڻهو آتما 
(”نمينا“ 110 يہئي روحن لاءِ مقدس ون جي جهڳٽن ۾ هجڻ واري سوچ جا هيا. 
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عرب سمجهندا هيا تہ ڌرتيءَ جو مٿاڇرو جئن ڀوتن سان ڀريل آهي. فطري طور ماڻهن ان 
هستي سان له وچڙ ۾ اچڻ ۽ ان کي پاڻ لاءِ ڪارگر بڻاكڻ گهريه, پر انهن رسمي طور ان 
کي مڃتا ڏيڻ بہ گهري ٿي. جڎهن انهن اڻ ڏٺل طاقتن کي شخصي حيثيت ڏئي ۾ هوا, 
سج سمنڊ ۾ تارن سان انسائي خاصيتون رکندي شريڪ ٺاهي معبود بڻايو تہ ان وتثت 
اهي اڻ ڏٺل طاقت سان ۽ پنهنجي چوڌاري دنيا سان پنهنجي عقيدت جو خيال ظاهر 
ڪري رهيا هيا. 
مذهب جو جرمن تاريخ ان رڊولف اوٽو(010 «0801٤‏ ) جنهن پنهٽجو ”مقدس طاقت 
جو تصور“ (”دي آٿيڊيا آف دي هولي“) ناني اهم ڪتاب 1917ع ۾ ڇپرايى مڃيو ٿي تہ 
ڪنهن ”اتما“ جو اهر تصور مذهب جو بنياد هي.و ان تصور دنيا جي اصليت کي ثروار 
ڪرڻ يا انسان جي ڪرداري رويي لاءِ ڪنهن بنياد ڳولڻڂ جي ڪنھن خواهش جي 
اڳُتي ٿي ڪئي. انسائن ديوتائي طاقت کي مختلف ڳالهين ۾ محسوس ٿڻي ڪي.و 
ڪڏهن ڪڏهن ان غير فهذب بدمستي وارو جوش ٿي اڀاريو مڪڎهن ڪڏهن ڳوڙهي 
خاموشي. ڪڏهن ڪڏهن ماڻهن زندگيءَ جي هر رڂ پر موروثي پراسرار طاقت جي 
هي ۾ ڀق دهشت ۾ عاجزي محسوس ٿي ڪئي. ماڻهن جڏهن پنهنجون ڏند 
ئون گهڙڻ ۾ پنهنجن بتن جي پوڄا ڪرڻ شروع ڪئي 1-٣ ٬‏ 
ار 9999950905 ڪي ڪي 
ڪوشش هئي, ۾ ان ڦهلجندڙ اسرار کي انهن جي پنهنجين زندگين سان ڳنڍڻ جي 
هڪڙي ڪوشش هئي. دراصل اڄوڪي زمائي ۾ شاعر, فتڪار ۾ موسيقار اڪثر ڪري 
اهڙي ساڳي خواهش جا هرکايل آهن. مثال طور پٿر واري دور ۾ جڏهن زراعت ترقي 
ڪري رهي هئي ت ان وقت ديوي ماتا (”مدر گاڊيس“ 5)) )1101(0٣:‏ واري عقيدي انهي 
سوچ کي واضح ٿي ڪيو تہ عورت جو ڳڀجڻ جيڪو انسائي زندگيءَ جي ڪايا پلٽ 
هئي, اصل ۾ مقدس عمل هي.و هئرمثند ڪاريب ن اهڙا مجسما ٺاهيا جنهن ۾ ان کي 
اگهاڙو ڏيکاريو ويو يمتي ڳڀ واري عورت جيڪا آثار تديہ جي ماهرن سموري يورپ, 
مشرق وسطيٰ ۽ هندوستان مان ڳولي لڌي آهي. اها عظيم ماتأ صدين تائين تصوراتي 
طور اه رهي. پراڻي آسماني خدا وانگر اها ديوي بمد وارين ديون ۾ جذب ٿي وئي ۽ ان 
پراڻين ديوين سان گڏ عبادت گاهن ۾ جاءِ والاري عام طور اها ثهايت طاقحور ديوتائن ما 
هڪ هئي. پلڪ. آسمائي خدا کان ٻ گهڻو طاتثور جيڪو مورڳو هڪڙي ڌنڌلايل 
تصوير ٿٹي ويو هيو. اها قديم سميريا  )50110::8(‏ انائا(18858), بابل ۾ اشطار[٣151:!8),‏ 
ڪئنمان ۾رعنت (495), مصر ۾ر آٿي سس (59ا5آ), ۾ يونان ورايروڊاكيٽ (4111081)6) جي 
نالي سان سڏي ويندي هئي. ۽ يادگاري طور انهن سمورين تهذيبن ۾ ماڻهن جي روحائي 
زندگين ۾ ان جي ڪردار جي تشريح ڪرڻ ”...9 
انهن ڏندڪٿائن کي لغوي تشريح ۾ وٺڻ جو ارادو ڪون هو پر هڪڙي حقيقت کي بيان 
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ڪرڻ لاءِ اهي استماراتي انداز واريون ڪوششون هيون, جيڪا ڪنهن ٻئي طريقي سان 
پڌري ڪرڻ ۾ گهڻي ڏکي ۽ ۾ منجهيل هئي. ديوتائن ۽۾ ديوين جي ائهن ڊرامائي ۽ جڏذبا 
اڀاريندڙ آکاڻين ماڻهن جي مدد ڪي ت تہ اهي سگهارين پراڻ ڏئٳ طاقشن لاءِ جيڪي کين 
وڪوڙيون پيون هيون, پنهنجي تصور کي چٽو ڪن. 

دراصل ايكن ٿو لڳي ت قديہ زماني ۾ ماڻهن مڃيو ٿي تہ صرف انهي عبادتي زندگيءَ 
۾ بهرو وٺڻ سان ٿي اهي صحيح انسان ٿي سگهندا. دئياوي زندگي ظاهري طور موت 
ڪري ٽاڪئين ۽ بي ڀروسي هئي. پر جيڪڏهن مردن ۽ عورتن ديوتائن وارا عمل ڪري 
ڏيکاريا ہ اهي ڪنهن حد تائين انهن جي وڌيڪ وڏي طاقت ۾ اٿر جو مظاهرو ڪري 
سگهندا. تنهن ڪري اهو چيو ويو ت ديوتائن ٿي انسانن جي رهئمائي ڪئي تہ شهرن ۽ 
عبادتگاهن کي ڪيئن تعمير ڪجي, جيڪي اصل ۾ خدائي ولايت ۽ موجود انهن جي 
پنهنجن گهرن جو نقل هيا. ديوتائن جي ماندس دنيا, جيئن ڏند ڪٿا ۾ بيان ڪيل آهي, 
ڪا اهڙي صحيح آدرشي ڪود هئي جنهن ڏانهن مرد ۽ عوزتون ه رکجي وڃن, پر 
انسائي وجود جو اصلي روپ هئي. اهو اصل نمونو يا ”.9 
اسان جي هتي دنياوي زئدگي کي قالب ۾ آندو ويو هي ايئن ڌرتيءَ ڻي موجود هر شي لاءِ 
مڇيو ٿي ويو تہ اها خدائي دنيا ۾ موجود ڪنهن شي جو فن پارو آهي, يمتي اهڙو ادراڪ 
جنهن قديہ زمائي جي گهڻڱين ئي تهذيبن جي سماجي ٹنظيمى رسم رواج ۽ ڏند ڪٿا کان 
آگاهھ ڪيو ۾ اسان جي پنهنجي زماني جي وڌيڪ روايت پ٫خد‏ سماجي برادرين ۾ 
پنهنجو اٿر جاري رکيون اچي.(۱) مثال طون قديہِ ايران ۾ عام رواجي دنيا 
(”گخڪ“ 0001) هر اڪيلي ماڻهو يا مادي شي لاءِ اهو سمجهيو ويندو ھيو تہ مقدس 
حقيقت (”مينڪ“100061) واري اصل دنيا ران جو ٻهروپ موجود آهي. هڪ اهڙو 
ڏهني تناظر آهي جنهن کي جديد دنيا ۾ تسليم ڪرڻ ڂ اسان لا ۽ ڏکيو آهي. ڇو تہ اسان 
شخصي آزادي ۽ خودمختياري کي اهم ترين انساني اتدار سمجهون ٿا. تاهم انسان 
جيڪو سماجي جبلت ڏانهن لاڙو رکندڙ جنسي ميلاپ وارو حيوان آهي. پوءِ بہ هڪڙي 
عام تجربي جو اظهار ڪري ٿو: ڪنهن جذباتي ۽ شديد تمنا واري اڳواٽ محسوس 
ٿيندڙ گهڙيءَ کان پوء۽ اسان محسوس ڪندا آهيون ت اسان ڪنھن عظيمہ شي کان 
محرومٿي ويا آهيون, جيڪا اسان جي هٿ وس اچڻ کان بلڪ مشڪل آهي. خدا جو 
مغالي تصور اڃا تائين هڪڙو اهم مذهبي قياس آهي. يهودين طرفان ڇنڇر تي موڪل َ 
ڪرڻ ۽ عيسائين طرفان آچر ڏينهن عبادت ڪرڻ يا سومر ۾ خڂميس ڏينهن ڪنهن جا 
پيرڌوئڻ, اهڙا عمل جيڪي ظاهري طور بي معئيٰ لڳن ٿا هاڻي مقدس ۽ با معنيٰ آهن ڇو 
ت ماڻهن جوايمان آهي ت اهي ڪڏهن خدا پاڻ عملي طور سرانجام ڏنا هيا. 

ميسوپوٽاما جي قديہ دئيا کي بہ اهڙي ساڳي روحائي قوت ڪرداري خاصيتون 
ڏنيون هيون. دجل ۽ فرات واري وادي جنهن ۾ هاڻي عراق آهي. دن کي چار هزار سال قبل 
مسيح کان ٻہ اڳ جن ماڻهن اچي آباد ڪيو هھيو انهن کي سُميرين جي نالي سان سڃاتو 
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وڃي ٿو جن مُهذٻ دنيا جي پهرين عظيہ ثقانتن مان هڪڙي ثتاذت قائمہ ڪئي هئي. 
انهن سميرين پنهنجن ار (8نا), اريڂ (9ء٣1)‏ ۾ ڪِش (ن6) نالي شهرن ۾ خط ميخي 
جي رس الڂط کي ايجاد ڪيو, وڏن منارن وارا عبادت گهر تعمير ڪيائون جن کي 
زگورت (21889781) سڎيندا هيا, ۽ هڪڙي متاثر ڪندڙ شريمثٿ, ادپ ۾ ڏندڪٿائن جو 
رواج وڌائون. ان کان پوءِ جلد کي سامي عڪادين ان علائقي تي چڙهائي ڪري.قبضو 
ڪيو ۾ سميرين جي ثقافت ۽ ٻولي کي اپنايائون ان کان پوءِ اٽڪل ٻ هزار سال قبل 
مسيح ۾ امورين ائهي سميري_عڪادي تهذيب کي فتح ڪيو ھيو ۽ بابل کي پنهنجو 
تختگاه بڻايائون. آخرڪار اٽڪُل پنج سو سال پوءِ اشور جي ويجهو آسارين اچي آباد 
ٿيا ۾ نيٺ اٺين صدي قيل مسيح دوران بابل کي ب فتح ڪيائون. انهي بابلي روايت 
ڪنمان جي مذهب ۾ ڏندڪڻٿا تي ٻ اثر ڪي.و جيڪا ڌرتي قديم اسرائيلين جي ارض 
موعود ٿيڻي هکي. قديہ دنيا جي ٻين ماڻهن وانگر بابل وارا ب پنهنجين ثقائتي ڪاميابين 
کي ديوتاكن ڏانهن متسوب ڪندا هيا, جن پنهنجي زندگيءَ جي ڍنگ کي پنهتجن 
ڏندڪٿائي ابن ڏاڏن جي مثال تي تائمہ ڪيو هي.و تنهن ڪري بابل کي بہ آسمائي دئيا 
جو عڪس سمجهيو ويو جنهن ۾ هرهڪ عبادت گهر هڪڙي فلڪياتي محلات جو 
ڏيک ڏيندو هي.و الوهي دنيا سان انهي تعلق جو جشن ملھايو ويندو ھيو ۽۾ ان کي نئين 
سال جي عظيم جشن طور هرسال ملهائڻ لاءِ مستقل طور ڏڻ مقر ر ڪيو ويو ھيو جيڪو 
سترهين صدي قبل مسيح تائين زور شور سان جاري هي اهو ڏڻ نيسان («ه1:4) يمتي 
موجوده اپريل, مهيني ۾ بابل جي مقدس شهر ۾ ملهايو ويندو هي.و اڻهي جشن ۾ بادشاهھہ 
جي تاجپوشي ڪي ويندي هئي ۾ ان جي حڪومت کي هڪڙي ٻکي سال لاءِ قائمہ ڪيو 
ويندو هو. تاهم اهو سياسي اسٽحڪام فقط تڏهن چٽاءِ ڪري سگهندو هيو جيستائين 
اهو دي وتاكن جي وڌيڪ اٿرائتي ۽ راضپي واري حڪومت ۾ شريڪ هوندو هي.و جن 
اصلي مادن منجهان ضابطو آندو ھيو جڏهن انهن دنيا کي تڂليق ڪيو هي.و. جشن جا 
يارهن مقدس ڏينهن ايئن مذهبي رسمن کان عاري شموليت اختيار ڪندڙن کي ادائگي 
جي مروجہ طريقي واري عمل ذريعي ديوتائن جي مقدس ۽ ابدي دنيا منجهہ روشٽتاس 
ڪرائيندا هيا. پراڻي ۾ ختم ٿيندڙ سال کي پورو ڪرڻ لاءِ هڪڙي قربائي جي ٻڪري 
کي ذبح ڪيو ويندو هھيو عوامہ هٿان بادشاهھہ جي بي عزتي ۾ ان جي جاءِ ٿي فرضي 
بادشاهھ جي تاجپوشي اصل شڪلين جي نقلي رسم هوندي هڪي. تباهي وارين قوتن 
خلاف ديوتائن جي جدوجهد طور فرضي لڙائي جي رسم ادا ڪئي ويندي هئي. 

انهن علامتي ڪاررواين کي هڪڙو مقدس مذهبي رسم وارو قدر حاصل ٿيل هي 
اهي رسمون بابل جي ماڻهن کي انهي تابل بڻائينديون ھيو ت اهي مقدس طاقت 
يا”مائا“ ۾ پاڻ کي پاڪ ڪرڻ لاءِ غسل ڏين جنهن تي انهن جي پنهنجي عظيمہ تهذيب 
جو دارو مدار هي.. ثقائت کي هڪڙي نازڪ شي سمجهيو ويندو ھيو جيڪا ڪنهن ٻہ 
وقت بي ترتيبي ۾ انتشار جي قوتن جو شڪار ٿي سگهي ٿي. جشن جي چوٿين ڏينهن 
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شام جو پروهت ۾ ڌرمي گيت ڳاٿيندڙ عبادتگاه ۾ اندر گڏ ٿي ايدوما ايبلش پڙهندا هيا. 
جيڪو هڪڙو رزمي گيت هيو جنهن ۾ ديوتائن جي گڙٻڙن مٿان سوڀ بيان ٿيل هئي. 
ڪهاڻي ڪا ڌرتي مٿان حياتيءَ جي طبعي حقيقتن جي اصل وارتا ڪون هئي پر 
هڪڙي عظيم اسرار ڏانهن اشارو ڪرڻ ۽ ان جي مقدس طاقت تان پردو كڻ جي 
هڪڙي ڄاڻي واڻي علامتي ڪوشش هئي. تڂليق کي لفظن ۾ بيان ڪررڻڂ ممڪن ڪون 
هيو ڇو ت انهن تصور ۾ نہ اچڻ وارن موتعن تي ڪوب ماڻهو موجود ڪون هيو: انهن کي 
بيان ڪرڻ لاءِ ڏندڪٿا ۽ علامت ني فقط مئاسب طريقا هيا. ايدوما ايلش تي ٿورو غور 
ڪرڻ سان اسان کي انهي روحانيت جو ادراڪ ٿئي ٿو جنهن صديون پرء۽ اسان جي 
پنهنجي خالق خدا لاءِ سوچ پيدا ڪئي. توڙي جو تخليق جي باري ۾ بائيبل ۽ قرآن 
شريف ۾ آيل بيان ڪافي مختلف آهن, اه عجيب ڏندڪٿائون ڪڏهن ب مڪمل طور 
گم. ڪون ٿي ويون پر گهڻي زمائي تائين وحدائي محاورن جي لبادي ۾ خدا جي تاريخ ۾ 
وري وري داخل ٿينديون رهيون آهن. 
ڪهاڻي جي شروعات خود ديوتائن جي تڂليق سان ٿئي ٿي. اهڙو نظريو جيڪو 

جيئن اسان کي خبر پوندي, يهودي ۽ اسلامي صَوف ۾ نهايت اهم هوندو ايئوما ايلش 
۾ ٻڌايل آهي تہ شروع شروع ۾ ديوتا جوڙي جوڙي جي شڪل ۾ بي ڊولي بيڪار پاڻياٺ 
منجهان ري اهڙو مادو جيڪو خود الوهي ھيو بابلي ڏئد ڪٿا موجب, جيئكن پوءِ 
بائيبل ۾ آيو عدم مان وجود ۾ اچڻ وارو تصور موجود ڪون *يو اهڙو خيال جيڪو 
يا ات وهيد ديوتاكن يا انسائن جي وجود ۾ِ اچڻ کان اڳ اهو مقدس ڪچو 
سڀڌو ازل کان موجود هيو. جڏهن بابل وارن انهي ابتدائي الوهي مادي جو تصور ڪرڻ 
جي ڪوشش ڪئي ت انهن سوچيو ت اهو يقيتي طور ميسوپوٽاما جي ڌٻڻ واري غير 
آباد زمين جهڙو ٿي ساڳيو هوندو جتي ٻوڏون مسلسل انسائر. جي ڪچن گهرن کي 
لوڙهي وڃڻ لاءِ خطرو بڻيل هونديون هيون. اينوما ايلش ۾ تخليقي مادو آتشي یا 
ٽهڪندڙ مادو ڪونهي, پر هڪڙي بي ترتيپ پاڻياٺ, -------09 
وصف یا سڃاڻپ جي کوٽ آهي: 

”جڎهن وڻندڙ ۾ اڻوڻندڙ گڎ ڳوهيا ويا هيا,. ڪو ب ڍان.و ڪوت ٺاهيو 

ويو هي ڪکن پئن ب پاڻي کي لڙاٽو ڪون ڪيو يوهيى دبوتا بي نام بي 

وصف ۽ بي مستقبل هيا. "7 

پو۽ ابتدائي ٻيڪار مادي مان ٿي ديوتا نروار ٿيا: اپسو(«4]5) (درياكن جي مئي پاڻي 

طور سڃاڻپ ڏنل). اُن جي زال تيامت (751ة11) (کارو سمنڊ) ع مومو لا!11131ا841) (بي 
ترتيبي جي ڪَُک). تاهم اهي ديوتا, جيئن چئجي, هڪڙا شروعاتي اذنيٰ نمونو هيا جن 
کي سڌارڻ جي ضرورت هئي. ”اپسو“ ۽ ”تيامت“ نالن جو ”اونداهي“, ”عدم“ يا ”اٿاهھ 
خليج“ طور ترجمو ڪري سگهجي ٿو انهن اصلي بي شڪلي حالت جي بي شڪل. 
جمود جي خاصيت ٿي رکي ۽ اڃا تائين انهن جي واضح سڃاڻپ قائمم ڪود ٿي هئي. 


خدا ڄي تاريخ ...رل 23 


تنهن ڪري ظهور(صدور) طور ڄاتل هڪڙي عملي مرحاي ۾ انهن منجها“ ٻين 
ديوتائن جو هڪڙو سلسلو پيدا ٿي ويو جيڪي اسان جي پنهنجي خدا جي تاريځ ۾ 
گهڻو اهم ٿيڱا هجا. نوان ديوتا نروار ٿيا, هڪڙي منجهان ٻيو جوڙن جي صورت ى جيئن 
ٿي الوهي عمل جاري رهيو ت انهن مان هرهڪ اڳکئين کان وڌيڪ واضح سڃاڻپ حاصل 
ڪري ورتي هئي. پهريان ”لحمو“ (8190]) ۽ ”لحم“ (01019له1) آيا, انهن جي نالن جو 
مطلب آهي ”لٽ“ يہني پاڻي ۽ مٽي اڃاڻائين گڏ مليل آهن. ان 0-0 
۾ ”ڪشر“ (116181) ) آيا يا جن کي بال رتيپ تيب آسمان ۾ سمنڊ جي افقي لِيڪن جي سڃاڻپ 
مليل هئي. پوءِ ”انو“ (ده) يعئي آسمان ۾ ” آيا“ (ة1) يعني ڌرتي آيا ۾ لڳو ت ت عملي 
مرحلي کي مڪمل ڪيائون. الوهي دئيا ۾ آسمان, نديون ۾ ڌرتي هيا, جيڪي هڪ ٻئي 
کان الگ ۽ مختلف هيا, پر تڂليق بس شروع مس ٿي هئي: بي ترتيبي ۾ انتشار جون 
قوتون ڏکي ۾ ۾ مسلسل جدوجهد جي ذريعي ٿي قابو ۾ اچي ٿي سجهيون نوجوان, سگهارا 
ديوتا پنهنجي والدين خلاف اٿي پيا پر توڙي جو ”يا“ (هع) ”اپسو“ ۽ ”مومو“ تي غلبو حاصل 
ڪري ورتو هيس پر اها ”تيامت“ خلاف ڪوب ڪارگر حل ڪون ڪڍي سگهي, جنهن 
پنهنجي پاران وڙهڻ لاءِ حادثاتي ڂباٿتن جي سمورن بکيڙن کي پيدا ڪيو هي اتفاق 
سان ”يا“ (9) کي پنهنجو هڪڙو پٽ هيو: ”مردوڪ“ (٬ك:«۱4)‏ يعٽتي سورج ديوتا, 
جيڪو الوهي نسل جو نهايت ڪامل ترين نمونو هي ديوتائن جي اعليٰ گڏجاڻي ۾ 
مردوڪ انهي شرط تي تيامت خلاف وڙهڻ جو واعدو ڪيو تہ ان کي حاڪم مقرر ڪيو 
ويندوو تڎهن اهو هڪڙي ڊگهي خطرناڪ لڙائي کان پوءِ ۾ وڏي ڏکيائي سان تيامت کي 
شڪست ڏئي تتل ڪري سگهيو انهي ڏندڪٿا ۾ تخليقي صلاحيت هڪڙي جدوجهد 
آهي, جيڪا نرالين زبردست قوتن خلاف وڏي جاکوڙڙ سان حاصل ڪئي وڃي ٿي. 

آخرڪار مردوڪ تيامت جي وڏي مڙهہ مٿان بيلو ۾ نئين دنيا تڂليق ڪرڻ جو 
فيصلو ڪياٿين: مردوڪ ان جي بدن کي آسمان جي ڇت ۽ انسانن جي دئيا ٺاهڻ بط لا 
چيري ٻ اڌ ڪيي ان کان پوءِ ان قانون ايجاد ڪيا جيڪي هر شي کي ان جي مقرر جاءِ 
تي رکن. نظام کي ضرور ڪامياب ٿيڻ گهرجي. اڃا سوڀِ م مل ڪون ٿي هئي. هر 
سال خصوصي اجتماعي عبادت جي ذريعي ان کي وري قائم ڪرڻو هيو. انهيءَ ڪري 
ديوتائن بابل ۾ گڏجاڻي ڪئي جيڪو نئين ڌرتيءَ جو مرڪز هي.و ۽ اتي هڪڙي 
عبادتگاهھ تممير ڪيائون جنهن ۾ مذهبي رسمون ادا ڪري سگهنجن. نٿيجو مردوڪ 
جي اعزاز ۾ عظيم زگورت ۾ نئڪتق يعني ”زميني عبادتگاه لامحدود بهشت جي 
نشاني.“ جڏهن ان جي تعمير مڪمل ٿي ت مردوڪ ممبر تي چڙهي ويٺو ۾ ديوتائن زور 
سان پڪاريو: ”هي بابل آهي. ديوتا جو پيارو شهر, تنهنجو محيوب گهرا“ پوءِ انهن 
اجتماعي طور عبادت ڪئي ”جنهن مان ڪاتنات پنهڻجي جوڙجڪ حاصل ٿي ڪري, 
لڪل دنيا ستٿئين سڎڌي ٺهيل آهي ۽ ديوتائن جون ڪاتنات ۾ جايون مقرر ٿيل آهن.“(9) 
هر ماڻهوءَ کي انهن قائونن ۽ مذهبي رسمن جي پابندي ڪرڻي آهي: ديوتائن کي پڻ ائهي 
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جي بجا آوري ڪرڻ لازمي آهي ت جيئن مخلوق جي جياپي کي يقيني بڻائي سگهجي. 
اها ڏندڪٿا تهذيب جي ڳجهي معنيٰ کي ظاهر ڪري ٿي. جن بابل وارن ن ان کي ڏٺو 
ٿي. انهن کي چڱيءَ طرح خبر هئي تہ زگوزت کي انهن جي ابن ڏاڏن ئي تعمير ڪيو ھيو 
پر اينوما ايلش جي ڪهاڻي انهن جي يقين کي پختو ڪري رکيو تہ انهن جي تڂليقي 
مهم فقط تڏهن جٽاء؛ ڪري سگهندي جڏهن اها الوهي طاقت سان گڏجي ڪمر ڪري 
نکين سال جي جشن تي جيڪا اجتماعي عبادت جي رسم ملها؛ِ نها اها !نتانڻ ټي 
وجود مراچنڻ کان اڳ ايجاد ڪئي وئي هئي: اها شين جي اصل فطرت مطابق لکيل هئي 
۽ ديوتاكن کي پڻ ان جي تعظيہ ڪرڻي هئي. اها ڏئدڪٿا انهن جي 7790009 
ڪندي هئي ت بابل هڪڙي مقدس جاءِ آهي, دنيا جو مرڪز ۽ ديوتاٿن جو ماڳ. اهو 
اهڙو گمان ھيو جيڪو قديم زمائي جي گهاڻو ڪري مڙئي مذهبي طريقن ۾ تمام اهم ھيو 
مقدس شهر جو تصور جٿي مردن ۾ عورتن محسوس ڪيو ٿي ت اهي هڪڙي ماندس قوت 
سان ويجهي لاڳاپي ۾ آهن, جيڪو سموري وجود ۽ تاثير جو ذريمو آهي. اهو اسان جي 
پنهنجي خدا جي ٽنهي وحداني مذهبن ۾ نهايت اهم آهي. 

آڅرڪان گهڻو ڪري پس انديشي طور مردوڪ انسانڌذاتٹ جي تڂليق ڪئي. 
ان ”ڪنگو“ کي ب جهلي قابو ڪيو(يعئي تيامت جو مورک مڙس جنهن کي ان اپسو جي 
شڪست کان پوءِ تڂليق ڪيو هيو), ان کي ڪُٺائين ۽ الوهي رت ۽ مٽيءَ کي ملائي 
پهريون انسان (آدم) ٺاهيائين. ديوتا تمجب ۾ واکاڻ ڪرڻ واري انداز ۾ ڏسئدا رهيا. 
بهرحال, انهي ڏندڪٿائي بيان ۾ انسار ن ذات جي اصليت جي باري ۾ ڪجه مزاح شامل 
آهي, جيڪا ڪنهن ب نموني ۾ تڂليق جي انتها ڪونهي پر ديوتائن منجهان هڪڙي 
نهايت احمق ۾ نڪمي طرفان ٻڌايل آهي. پر ڪهاڻي هڪڙو ٻہ. اهم نقطو ظاهر ڪري 
ٿي. پهريون انسان هڪڙي ديوتا جي مواد مان ٺاهيو ويو ھيو جنهن کي محدود نموئي ۾ 
الوهي خاصيت حاصل ٿيل هئي. ديوتائن ۽ انسائن جي وچ ۾ ڪاب وي ڪون هئي. 
فطري دنيا ‏ مرد, عورتون ۽ خود ديوتا, سڀِ هڪجهڙي فطرت رکندا هيا جيڪا کين ساڳي 
الوهي مادي مان حاصل ٿيل هئي. مظاهر پرسٽي وارو رجحان عام هي ديوتائن کي انساني 
لڏي کان الڳ ٿلڳ وجودن جي دائري ۾ ني ڳڱايو ويو الوهيت بيادي طور انسانيت کان 
مختلف ڪو هئي. تنهن ڪري ديوتائن جي خصوصي الهام يا مٿان کان الوهي شريمت 
جو ڌرتي تي نازل ٿڻيڻ جي ضرورت ڪودڌ هئي. ديوتائن ۽ انسانن کي ساڳي صورتحال کي 
منهن ڏيڻو هوند وهيو صرف ايرو فرق هي وت ديوتا وڌيڪ طاقتور هيا ۾ لاثاني هيا. 

اهواجتماعي تصور مشرق وسطيٰ تائين محدود ڪون هي پر قديہہ دنيا ۾ عام هي.و 
ڇهين صدي قبل مسيح ۾ اولمپڪ راندين جي موٹمي تي پنڊر (7ء8:«0) پنهنجي هڪڙي 
نظہ ۾ انهي عقيدي جو يونائي نقط نظر پيان ڪيو: 

”نسل هڪڙو آهي. انسائن ۾ ديوتائن جو هڪڙو ئي. هڪڙي تي ماءُ 
منجهان اسان ٻِئي زندگي ماڻيون ٿا. پر هرهڪ شي ۾ طاقٿ ج.و فرق 
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اسان کي الڳ رکي ٿوي ڪنهن هڪڙي لاءِ ڄڻ ڪجه ڪونهي پر کليل 
آسمان سدائين لاءِ هڪڙي مقرر ٿيل عادت موجب بيٺل آهي. تاهم 
اسان ب ڏهئي يا جسماني عظمت ۾لاڻائين جهڙا ٿي سگهنداسين."!0؛ 
پنهنجن رانديگرن کي اهو گڏيل راند ڪرڻ جي بجاءِ ڏسي ٿوتہ هرڪو پنهنجو 
ذاتي ڪارنامو انجام ڏيڻڂ جي ڪوشش ڪري رهيو آهي. پنڊر انهن کي ديوتائن جي 
مهربائين خلاف ٿو ڄاڻائي, جيڪي انسان جي مڙئي ڪاميابين لاءِ سهارو هيا. اڻسان 
ديوتائن کي نامڪمل ڏورانهون وجود سمجهي غلامن وانگر ڀيروي ڪون ڪندا هيا پر 
انهن کي انهن جي پنهنجي لازمي الوهي صورت جي صلاحيت سان زندگي گذاريندڙ 
سمجهنداهيا. 
مردوڪ ۾ تيامت جي ڏئدڪٿا لڳي ٿ وت ڪنمان (جديد اسراٿيل) جي ماڻهن کي 
گهڻو متاثر ڪي.و جن طوفان ۽ زرخيزي جي ديوتا بمل هبد (1-1150673ه89) جي باري ۾ 
بلڪل ساڳي ڪهاڻي بيان ڪئي. باٿيبل ۾ جنھن جو ذڪر اڪشر ڪري چڱي انداز ۾ 
ڪوذز ٿو اچي. سمنڊن ۽ درياتكن جي ديوتا يم ٺهر )٣9811 11818٣(‏ سان بعل جي لڙائي جي 
ڪهاڻي تڂتين تي لکيل آهي جيڪي چوڏهين صدي قبل مسيح جون پراڻيون آهن. 
بعل ۽ يم ٻئي ”ايل“ (11) سان گڏ رهندا هيا, جيڪو ڪتڻمان وارن جو خداء اعليٰ 
هي ”ايل“ جي مجلس پريہ مطالبو ڪري ٿو تہ بعل ان جي حوالي ڪيو وڃي. بعل ٻن 
جادوئي هٿيارن سان يم کي شڪست ڏئي ٿو ۾ ان کي قتل ڪرڻ تي ھيو ت عشيره 
(4596:01), جيڪا ايل جي زال ۽ ديوتاكن جي ماءِ آهي, مٿ ٿي ڪري ت هڪڙي قيدي 
کي تل ڪرڻ عزت وارو ڪم ڪونهي. بعل شُرسار ٿو ٿئي ۽ يہ کي ڇڏي ڏئي ٿو 
جيڪو سمنڊن ۾ دريائن جي ڪاوڙيلي رڂ جي نمائندگي ڪَري ٿو جيڪي مسلسل 
ڌرتي تي ٻوڏ جو خطرو هوندا آهن, جڎهن ت بعل, طوفان جو ديوتا, زمين کي زرڂخيز ڪنادو 
آهي. ڏندڪٿا جي هڪڙي ٻئي مسودي ۾ ڄاڻايل آهي ت بعل سن منڍين واري اجگر ٻلا 
لوٽن («008]) ) کي ماري ٿو جنهن کي عبراني ٻوليءَ ۾ سامونڊي بلا لہوياڻن (7180080ه]) 
سڏيو ويندو آهيِ گهڻو ڪري سڀتي تهذيبن اگ يلا[ ”ڊرتگن“ 7 ) ڳجهي طاقت 
جي نشاني رهي آهي. بي شڪل ۽ بي هيكت ايئن بعل حقيقي تحليقي عمل ۾ اصلي بي 
شڪلي حالت کي ٿورو پوٿتي ڌڪي بيهاريو آهي ۾ ديوتائن طرفان ان جي اعزاز ۾ ٺاهيل 
هڪڙو خوبصورت محل انعام ڏنو ويو آهي. تنهن ڪري تمام گھڻي اوائلي مذهب ۾ 
تخليق کي الوهي صفت خيال ڪيو ويو: اسان اڃا تاٿين تڂليقي ”ڏات“ 9 
ڳالهائڻ وقت مذهبي ٻولي ۾ الهامي يا ممجزاتي جھڙا لفظ ر ہتعمال ڪندا آهيون, 
جيڪي حقيقت حقيقٹ کي نئين سر روپ ڏيندا آهن ۽ دنيا آڏو تازي ممنيٰ پيش ڪندا آهن. 
ليڪن بمل جو انجام ان جي ابتڙ ٿيندو آهي. اهومري وڃي ٿو ۽ موت ۾ سنڍپڻ جي 
ديوتا موٽ (۱101) جي دنيا ۾ هليو ويندو آهي. جڏهن خداءِ اعلي ”ايل“ پنهنجي پٽ جي 
انجام جو ٻڌي ٿوتہ پنهنجي تخت تان هيٺ لهي اچي ٿو ماتمي لباس پائي ٿو ۽۾ پنهنجن 
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ڳلن تي ڌڪ هڻي ٿو پر پنهنجو پٽ واپس آڻي نٿو سگهي. بعل کي پيار ڪرڻ واري ڀيڻ 
عنت الوهي دنيا کي ڇڏي پنهنجي جاڙي روح جي ڳولا پر نڪري ٿي. ”ان لاءِ هڪڙي 
ڳئون, پنهنجو گابو يا هڪڙي رد يا پنهنجو گهيٽو هجڻ جي خواهش ڪندي“(ه) جڏهن 
ان جو لاش ڳولي ٿي ت ان جي اعزاز ۾ هڪڙي تعزيتي تقريب منعاند ڪري ٿي. موت جي 
ديوتا موٽ (00461 کي جهلي تابو ڪري ٿي ۽ ان کي پنهنجي تلوا. سان چيري ٻ اڌ ڪري 

ٿي. ان کي زمين ۾ پورڂ کان اڳ ڪک ڪانن وانگر ان کي سٽي ڪٿي ٿي. ساڙي ٿي ۾ 
لتاڙي ٿي ٻين وڏين ديوين جي باري ۾ ب اهڙيون ساڳيون ڪهاڻيون بيان ڪيل آهن, 
جيڪي مئكل ديوتا جي ڳولا ڪن ٿيون ۾ مٽي کي نئين زندگي ڏين ٿيون. مثال طوي انانا 
(11818), اشطار )]5)8٣(‏ ڪ ۾ اٿي سس (1515). بهرحال, عنت جي ڪاميابي کي هر سال رسمر 
طور ملهائڻ ۾ يادگار بڱايو ويو. پر جيئن ت اسان جا ذريعا اڻپورا آهن تنهن ڪري خبر 
ني پوي ت بعد ۾ بعل کي وري جيئرو ڪري عثت جي حوالي ڪيئن ڪيو ويو انهي 
جامعيت ۾ ترتيب جي الوهيت کي, جيڪا جئسن جي ميلاپ ذريعي علامتي بڻيل آهي., 
قديم ڪنمان ۾ جتسي رسم جي طريقي سان ملهايو ويندو هي.. ديوتائن جي اهڙي 
طريقي سان پڀروي ڪندي, مرد ۽عورتون غي رآبادي جي خلاف پنهنجي جدوجهد سان 
حصو وٺندا هيا ۾ دئيا جي تڂليق ۽ آبادي کي يقيئي بڻائيندا هُيا. ديوتا جو موت, ديوي 
طرفان ڳول“ ۾ اٺوهي دنيا ۾ ڪامياب واپسي ڪيٿرين ٿي تڊ يبن ۾ مستقل مذهبي 
مناجاتون هيون ۽ انھن جو اڪيلي خدا, جنھن جي يهودي, عيسائي ۽ مسلمان ڀوڄا ڪن 
ٿا, واري بلڪل مختلف مذهب پر بار بار ورجاءُ ٿيندو رهئدو. 

بائيبل ۾ انهي مذهب کي حضرت ابراهيم عليه السلام ڏانهن منسوب ڪيو ويو 
آهي, جنهن اندازن ويهين ۽ اوڻويهين صدي قبل مسيح جي وچ ۾ ڪنهن وقت ار (7)) 
کان لڏو کڻي آخرڪار ڪنمان ۾ اچي رهائش اختيار ڪٿي : هئي. اسان وٽ حضرت 
ابراهيہ عليه السلام جي زمائي جو رڪارڊ موجود ڪہ ُهي پر محنقن جو خيال آهي ت 
اهو انهن سڀيلاتي سردارن مان هڪڙو هوندو جيڪي ٽي هزار سال قبل مسيح ۾ پنهنجن 
ماڻهن کي ميوسوپوٽاما مان لڌڏائي ڀوئوچ سمنڊ ڏانهن وٺي ويا ھ ا. اهي سيلائي, جن مان 
ڪن کي مصري يا ميسوپوٽاما جي تاريڂي ماخذن ۾ عبيرو (گ٣61ه),‏ اپيرو (ن:88) يا 
هڪّبرو (نا٣11801)‏ سڏيو ويو آهي. مغربي سامي ٻوليون ڳالهائيندا هيا, يي 
عبراني ب آهي. اهي بدوين وانگر مستقل ريگستائي څانہ بدوش ڪوز هيا, جيڪي 
موسم جي حالتن پٽاندڙ پنهنجي مال مخاع سان گڏ لڎڈ پلاڻ ڪئدا هيا. پر انهن جي درجي 
بندي ڪرڻ وڌيڪ ڏکي آهي., البت جيئن ڄاڻايل آهي., اهي پراڻ پسند اڅٿيارين جي 
مسلسل مخالفت ۾ هوندا هيا. انهن جي ثقافتي حيثيت عام ضور تي ريگستاني ماڻهن 
کان برٽتر هئي, ڪجھ۾ خانگي چوڪيدار واري مُلازمت ڪندٍا هيا, ٻيا سرڪاري 
ملازمت ۾ اچي ويا, ٻيا وري واپاري نوڪر ٿيا ۾ ڪجه ٿائون ٺاهڻ جي ڌنڌي سان لڳي 
ويا. انهن مان ڪي شاهوڪار ٿي ويا هوندا ۾ پوءِ زمين حاصل ڪري مستقل طور ڪٿي 
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آبادڻيڻ جي ڪوشش ڪڪئي هوندائون. ڪتاب پكدائش ۾ حضرت ابراهيم عليه السلام 
جي باري ۾ بيان ڪيل ڪهاڻيون ظاهر ڪن ٿيون ت اهو سوڊہ (50600:0) جي بادشاه جو 
پگهاردار گماشتو هيو ۾ ڪنمان ۾ ان جي ڀرپاسي وارين برادرين سان ان جي مستقل 
لڙاين کي بيان ڪيو ويو آهي. آخرڪار جڎڏهن حضرت ابراهيم عليه السلاہ جي زال 
حضرت ساره رضي الله تماليٰ عتعا جي وذات ٿي تہ ان هٿبرون (185:09آ) ۾ زمين خريد 
ڪئي, جيڪو هاڻي فلسطين ۾ مغربي ڪناري تي واقع آهي. 

حضرت اپراهيم عليه السلام ۾ ان جي اولاد جي باري ۾ ڪتاب پيدائش ۾ ڄاڻايل 
ڳالهيون ظاهر ڪن ٿيون ت ان زمائي ۾ ڪتمان (جديد اسراٿيل) ۽ ابتدائي عبرائين جي 
ٽن مکي شاخن (لهرن) جون آباديون هيون. هڪڙي شاځڂ جو تعلق حضرت ابراهيم عليه 
السلام ۾ هئبرون سان هھيو جيڪا اٽڪل 1860 قبل مسيح ۾ آبادڻي. سجرت جي ٻي لهر 
جو تملق حضرت ابراهيم عليه السلام جي پوٽي حضرت يمقوب عليه السلام سان ھيو 
جنهن تي پوءِ اسرائيل نالو رکيو ويو اهو شيحم (58060109) ۾ آباد ٿيي جيڪو هاڻي 
مغربي ڪئاري تي نابلوس جو عرب شهر آهي. بائيبل اسان کي ٻڌائي ٿوتہ حضرت 
يمقوب عليه السلام جا پٽ جيڪي اسرائيل جي ٻارهن قبيلن جا ابا ڏاڏا ٿيا,. ڪنعان ۾ 
هڪڙي سڂت ڏڪاز جي دوران مصر ڏانهن هجرت ڪري ويا. عہران ئي آبادي جي ٿين 
لهر اٽڪل 1200 ق مي ظاهر ٿي جڏهن اهي قبيلا جيڪي حضرت ابراهيم عليه السلام 
جا پونئير هجڻ جي دعوييٰ ڪري رهيا هيا, مصر مان لڏي اچي ڪنمان ۾ پهتا. انهن ٻڌايو 
تہ انهن 7 مصر وارن غلام بڻائي ڇڏيو ھيو پر انهن کي يهو اه (۱اٺٽ«1۱ه؟) نالي معبود 
(خدا) آزادي ڏياري آهي, جيڪو انهن جي اڳواڻ موسيٰ (عليہ السلام)جو خدا هيو 
ڪنمان منج پنهنجو اجھو حاصل ڪرڻ کان ن پوءِ انهن پاڻ کي اتي موجود عبرانين 
سا ن گڏائي ڇڏيو ۾ اسرائيل جي قوم طور سڃا پجڻ لڳا. 

بائيبل اڻهي ڳالھ کي واضح ڪري ٿٌوتہ اسان جن ماڻهن کي قديہ اسرائيلي طور 
سڃاڻ ٹون ٿا اهي مخڂتلف نسلي گروهن جو مجموعو هيا, جيڪي دراصل موسيٰ عليہ 
السلام جي خدا يهواء سان پنهنجي وفاداري ڪري پاڻ ۾ گڏيل هيا. بهرحال, توڙي جو اهو 
يقيتي طور تي اواتلي بياني طريقن تي لکيل آهي. بائييل وارو بيان ڪيتريون صديون 
پوءِ اٽڪل اٺين صدي ق م ۾ لکيو ويو هيو. اوڻويهين صدي دوران بائيبل جي ڪجه 
جرمن محققن هڪڙو تنقيدي طريقو ايجاد ڪيو جنهن موجب بائيبل جي پهرين پنجن 
ڪتابن (يئداٿش, خروج, احبار ڳپ اسخشثا) ۾ چئن مختلف ڏريمن (ماخذن) جي پروڙ 
ڏني وئي. انهن کي پوءِ پنجين صدي قبل مسيح دوران ڇنڊڇاڻ ڪري آخري گڏيل 
مسودي جي شڪل ۾ ترتيب ڏني وئي هئي. جنهن کي اسان ”خم موسيٰ“(پينٽاٽيوڂ“ 
06011 69)916ه9) سڏيندا آهيون. اهو تنقيدي نموئو وڏي پيمائي تي اڍنگي ورتاءِ جي ضد ۾ 
اچي ويو آهي. پر اڃا تاين ڪوب ماڻهو ان کان وڌيڪ مطمئن ڪندڙ نظريو پيش ڪري 
ن سگهيو آهي. اهو ظاهر ڪري ٿو ت تخليق يا ٻوڏ جهڙن بائيبل جي اهم واقعن جي باري 


۾ ٻ بلڪل مختلف بيان ڇو آهن, ۾ ڇو خود بائيبل ۾ ب ڪٿي ڪٿي تضاد موجود آهي. 
بائيبل جا ٻ اوائلي ليکڪ, جن جي لکت ڪتاب پيدائش ۾ خروج تي ٻڌل آهي, گهڻو 
ڪري اٺين صدي دوران لکي رهيا هيا, ٿي سگهي ٿو تہ ڪجه ۔ انهن کان ۽ اڃا وڌيڪ اگ 
واري تاريخ ڏين. هڪڙو ”ج“ طور سڃاتو وڃي ٿو ڇو ت اهو پنهنجي خدا کي يهواءِ سڏي 
ٿو ٻيو ”ي “ ڇوتہ اهو ”ايلم وھ “٫‏ (11011119) جي وڌيڪ رسمي الوهي لقب کي استعمال 
ڪرڻ لاءِ ترجيح ڏئي ٿو ٺين صدي تائين اسرائيلين ڪنمان کي پڻ الڳ الڳ 
0-0 ڇڎيو هي.و ”ڄ “ يهودا (1049) جي ڏاکڻي سلطنت ۾ لکي رهيو هي 
جڏهن تہ ”ي“ اسرائيل جي اترين بادشاهي منجهان هي اسان بڻي باب ۾ اسرائيل جي 
قديمر تاريخ جي احوالن جي باري ۾ ”ڊ“ (ڊيوٽيروئومسٽ.۔ !5 96016:080191]) ۾ ”پ“ 
(پريسٿي()165؟"1) تي بحث ڪتداسين جيڪي ”مس موسيٰ“ جا ٻياٻ ذريعا آهن.:َ 
اسان ڏسنداسين تہ ڪيترن معاملن ۾ ”ڄج“ ۽ ”ي“ ٻئي مشرق وسطيٰ ۾ پنهنجن 

پاڙيسرين جهڙوئي مذهبي تناظر رکندا هيا, پر انهن جا احوال اهو ب ظاهر ڪندا تہ ائين 
صدي قبل مسيح تائين اسراٿيلين پنهنجو هڪڙو مختلف نظريو قائر ڪرڻ شروع 
ڪيو هي.و. نال لون "ڃ“ثندا بابت پنهنجي ڪهالن رَنڍا جي تڅلمق جي اجزال ان 
شروع ڪري ٿو جيڪا اينوما ايلش جي ڀيٽ ۾ رعجيب ثموني ۾ سرسري آهي: 

”جنهن وقت يهواه خدا زمين ۾ آسمان کي پيدا ڪيو. زمين تي ڪو ٻہ 

ٻوٽو ڪون هيو نہ وري ڪو جهنگلي وڻ ڦٽو هيى ڇو تہ “دا يهواء ڌرتي 

تي مينهن ڪوز وسايو ھيو ن وري اتي ڪو ماڻهو هيو جيڪو زمين 

کي کيڙي بهرحال زمين جي اندران ٻوڏ نڪري ايندي هي جيڪا 

ڌرتي جي سموري مٿاڇري کي پاڻي سان ڀري ڇڏيندي هئي. خدا يهواه 

زمين جي مٽي مان انسان(آدم) ٺاهي.. پوءِ ان آدم جي نڪ ۾ زندگي جو 

ساهھ ڦوڪيو ۾ ايئن انسنان(ادم) جيكرو ساهوارو ٿي پيو.“(6) 

اهو مڪمل طورتي هڪڙو نئون عمل هي دنيا جي تڂليق ۾ ڪتمان ۽ ميوسپوٽاما 

۾ِ پنهنجن لادين (پاگان) هممصرن وانگر قبل از تاريڂي دور تي توجه ڏيڻ جي 
بجاءِ ”ج“ عام تاريخي دور ۾ وڌيڪ دلچسپي ڏيکاري ٿو ڇھهين صدي قبل مسيح تائين 
اسراٿيل ۾ تخليق ۾ حقيقي دلچسپي پيدا ڪون ٿي هوندي, جڏهن ليکڪ, جنهن کي ِ 
اسان ”پ“ سڏيون ٿا, پنهنجو عظيم الشان بيان لکيي جيڪو هاڻي پيدائش جو پهريون 
باٻ آهي. ”ج“ مڪمل طور تي مطمئن ڪونهي ت ڪو بهواه زمِبن ۽ آسمان جو اڪيلو 
خالق آهي. بهرحال, انسان ۽ الوهي هستي جي وچ ۾ خاص فرق واري ”ج“ جي سوچ غور 
طلب آهي. پنهنجي ديوتا واري ساڳي الوهي مادي مان ٺهيل هجڻ جي بجاءِ انسان(آدما, 
جيئن پئوڙو ظاهر ڪري ٿو مٽي (ادام) سان واسطو رکي ٿو 
پنهچن ب ڀاگار: ن پاڙيسرين جي پبرخلاف ”ڪج“ ديوتائن جي مقدس ۾ ۽ ابٿداثٿي زمائي سا 
0 اڻ چٽي ۽ غير حقيقي سمجهي رد نڻو ڪري ” 


ت 
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جلدي جلدي ماتبل تاريخ جا واثعا بيان ڪندو ڏندڪٿائي دور جي پڄاڻي تائين اچي ٿو 
پهچي. جنهن ۽ ٻوڏ ۽ بابل جي ٽاور جهڙيون ڪهاڻيون شامل آهن ۽ اسرائيلي ماڻهن جي 
تاريڂخ جي شروع راچي پهچي ٿو اها ڪهاڻي اوچتو ٻارهين باب ۾ شروع ٿئي ٿي جڏهن 
ابرام نالي هڪڙي ماڻهوءَ کي. جنهن کي پوء۽ ابراهام (حضرت ابراهيم عليه السلام) جو 
نالو ڏنو ويو يهواه هدايت ڪي ت پنهتجي ڪٽنب کي هاران ۾ ڇڎڏي جنهن ۾ هاڻي 
اوڀرندو ترڪي آهي. ڀونوچ سمنڊ جي ڀرسان ڪنمان ڏانهن هجرت ڪري وڃي. اسان 
0 ن گڏ اڳ ۾ ٿي ار 
(:ل1) کان اولھ طرف هجرت ڪري ويو هي. هاڻي يهواه ابراهام (حضرت ابراهيم عليه 
٣‏ کي ٻڌائي ٿوتہ ان جو هڪڙو خاص ڀاڳ آهي: اهو هڪڙي طاقتور قوم جو ابو 
ٿيندو جيڪي هڪڙي ڏينهن اسمان جي سَتارن کان ب وڌيڪ تمداد ۾ ٿي ويندا ۾ 
هڪڙي ڏينهن ان جي اولاد وارا ڪنعان جي زمين جا خود مالڪ هوندا. حضرت ابراهيم 
عليه السلام کي مليل هدايت جي باري ۾ ”ڄ“ جو بيان هن خدا جي آکنده تاريخ جو 
هڪڙو رڂ مقرر ڪري ٿو قديمہ مشرق وسطيٰ ۾ الوهي ”مانا“ جو ڏندڪٿا ۾ رسمي 
ادائگي ۾ مشاهدو ڪيو ويندو هيو. مردوڪ, بعل ۽ عنت کان اها توقم ڪون ڪئي: 
ويندي هئي ت اهي پنهنجن پوڄارين جي عام رواجي ۽ بيگائين زندگين ۾ پاڻ کي ملوث 
ڪندا : انهن جا عمل مقدس وقت ۾ انڄام ڏنل هيا. بهرحال, اسرائيل جي خدا پنهنجي 
طاقت کي حقيقي دنيا جي جاري واتمن ۾ اثراٿحو بڻايي ان جي لاءِ جتي ڪٿي موجود 
هجڻ وارو سمجهيو ويندو هي ان جو پهريون حڪم (وحي) هڪڙي هدايت تي مشتمل 
هيو: ابراهيم (عليه السلام) توکي پنهتجن ماڻهن کي ڇڏڻو آهي ۾ ڪتمان جي ڌرتي 
ڏانهن سفر ڪر =_ 

پر يهوا؛ ڪير آهي؟ ڇا حضرت ابراهيم عليه السلامر ساڳي خدا جي پوڄا ڪندو 
هيو جنهن جي حضرت موسيٰ عليه السلام عبادٿ ڪندو ھيو يا اهو ان کي ڪنهن ٻئي 
نالي سان سڃاڻندو هيو؟ اڄوڪي زمائي ‏ اهو اسان جي لاءِ وڏي اهميت وارو مسكلو 
هوندو پر بائيبل ائهي موضوع تي حيرت انگيز طور تي مبهم لڳي ٿو ۾ انهيءَ سوال جا 
محضاد جواب ڏتي ٿو ”چ" ٻڌاتي ٿو تہ انسان يهواه جي ادم عليه السلام جي پوٽي جي 
وقت کان عبادت ڪندا پئي آيا پر جڏهن ت ڇهين صدي ۾ ”پ“ اها راءِ ظاهر ڪري ٿو ِ 
ت اسرائيلين ڪڏهن ب يهواه جي باري ۾ ڪوڻ ٻڏو هيو تان تہ اهو حضرت موسيٰ عليه 
السلام تي تجلي جي صورت ۾ ظاهر ٿيو. ”پ“ يهواه کان اها وضاحت ڪندي ٻذراٿي ٿو 
ت اهو اصل ۾ ساڳو خدا آهي جيڪو ابراهيم (عليه السلام) جو خدا هيو ڄڻ اهو ڪو 
اڃان ب محنازع معاملو هجي. اهو موسي عليه السلام کي ٻڌائي ٿو تہ ابراهيم (عليه 
السلام) ان کي ايل شدي (11 :51680) سڎيندو هيو ۽ ان کي الوهي نالي يهواء جي ڄاڻ 
ڪون هئي.() اهو تفاوت بائيبلن جي ليکڪن يا انهن جي سهيڙيندڙن (ايڊيٽرس) کي 
ڪو گهڻو پريشان ڪندڙنٿو لڳي. ”ج“ مسلسل يهواه کي پنهنجو خدا سڎي ٿو جنهن زماني 
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۾ اهو لکي رهيو هيو بهواء اسراٿيلن جو خدا هيو ۽ اهائي گهني ڳالھ آهي. اسرائيلي 
مذهپ عملي پهلو وارو ھيو ۽ خيالي ڳالهين جي قسم سان گهٽ واسطو رکندڙ هي.و جو 
اسان کي پريشان ڪن. تاهمر اسان کي اهو ن سمجهڻ گهرجي ت ابراهام (حضرت 
ابراهيمر عليه السلامر) يا حضرت موسيٰ عليه السلام پنهنجي خدا ۾ ايئن ايمان رکندا 
هيا جيئن اڄوڪي زمائي ۾ اسان رکون ٿا. اسان بائيبل واري ڪهاڻي ۽ اسراٿيل جي بمد 
واري تاريڂ کان ايٿرو واقف آهيون جو اسان پڄاڻي تي پهتل يهودي مذهب جي معلومات 
کي انهن ابتدائي شخصيتن تي لاڳو ڪرڻ لاءِ مائٳ, ٿي وڃون ٿا. انهيءَ مطابق اسان فرض 
ڪري وٺون ٿات اسرائيل جا ٽئي اٻا ڏاڏا, حضرت ابراهيمر عليه السلاص حضرت اسحاق 
ايه السلامر ۾ حضرت يعقوپ علبيه السلاص وحدت پرت“ ۾ يڪي فقط هڪڙي 
خداعرايمان رکندا هيا. لڳي ٿوت مماملو ايئن ڪونهي. دراصل | نهن کي ابنداتي عبراني 
پاگان چوڻڂ وڌيڪ 99 ٿيندي جن ڪنمان ۾ پنهنجن پاڙيسرين جي ڪيٽرن ٿي 
عقيدن ۾ حصو ٿي ورتو اهو ممڪن آهي ت اهي اهڙين الوهي هسٿين ۾ يتين رکندا 
هجن, جيئن مردوڪ, بعل ۽ عنت. ٿي سگهي ٿو انهن سڀني هڪڙي ٿي الوهي هستي 
جي پوڄا نن ڪئي هجي. "هو ب ممڪن آهي ت حضرت ابراهيم عليه السلام جو خدا ” 
خوف“, حضرت اسحاق عليه السلام جو خدا ”رشتيدار“ ۾ حضرت يعمقوب عليه السلام 
جو خدا ”قوت مطلق“ الڳ الڳ ٽي معيود هجن. (6 
اسان اڳٽي وڌي سگهون ٿا. انهيءَ جو گهڻو امڪان آهي تہ حضرت ابراهيم عليه السلام جو 
خدا ڪنمان جو خداءِ اعليٰ ”ايل“ (81) کي هجي. الوهي هستي خود حضرت ابراهيم عليه 
السلامر سان پنهنجي سڃاڻپ ”ايل شدي“ (جبل جو ايل) جي حيثيت سان ڪراتي, . 
جيڪو ايل جو روايٽي لقب ھيو (*ا ٻين موقعمن تي ان کي ”ايل ابليون“ يمٽي اعليٰ ترين 
خدا يا ”بيٿ“ (061) جو ”ايل“ (.11ع) سڏيو ويو آهي. ڪنمان وارن جي خداء اعليٰ جو 
نالو اهڙن عبرائي نالڻ ۽ محفوظ ٿيل آهي. جيئن اسرا-ايل يا اشما-ايل . انهن ان جو 
اهڙن تمونن سان تجربو ڪيو جيڪي مشرق وسطيٰ جي لاديئن (پاگان) لاءِ غيرمعروف 
ڪوذز رهيا هوندا. اسان کي خبر پوندي ت صديون پوءِ اسراٿيلين يهواه جي ”مائا“(1889«) 
يا:”تتديسسر“ (”هوليئيس“54ء1011]) جو هڪڙو دهشتناڪ تجربو محسوس ڪيو مثال 
طون سي! جبل (طور سينا) تي اهو حضرت موسيٰ عليه السلام تي هڪڙي جلال جي 
انداز واري تجلي ڪرڻ جي صورت ۾ ظاهر ٿيو ۽ اسرائيلين کي ان کان پاڻ کي پري 
رکو پيو هي.و ان جي مقابلي ۾ حضرت ابراهيم عديه السلام جو خدا ايل هڪڙي نرم 
مزاج الوهي هسڻي آهي. اهو حضرت ابراهيم عديه السلام ”ي هڪڙي دوست جي 
صورت ۾ ظاهر ٿئي ٿو ۾ ڪڏهن ڪڏهن ت مورڳو انسان جو روپ ب ڌاريائين. الوهي 
هستي جو اهڙي اوچتي نموئي ۾ ظاهر ٿيڻ, جنهن کي ديوتا جو ظهور سڏيو ويندو ھيو 
قديہ ڀاگان دنيا ۾ عامرهي.و توڙي جو عام طور تي ديوتائن لاءِ اها اميد ڪون ڪئكي ويندي 
هئي ت اهي ڪومردن ۽ عورتن جي دٺياوي ڪم ڪارين ۾ سڌو سئکكون مداخلت ڪئدا, 
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پر ڏندڪٿائي زماني ۾ ڪجه مراعتون حاصل ڪيل ماڻهن ديوتائن کي روبرو ڏٺو اِليڊ 
(1:4) اهئڙي قسم جي مثالن سان ڀريو پيو آهي. ديوتا ۽ ديويون يونائين ۽ ٽروجڻن کي 
خوابن ۾ ڏسڻ ۾ ايندا هيا, جڎهن اهو سمجهيو ويندو آهي ت انسائن ۽ الوهي دنيائن جي 
وچ وارو پردو هٿي ويندو آهي. اِليڊ جي اختتام تي هڪڙو ملڪوتي حسن جو مالڪ 
نوجوان پرياہ جي رهئمائي ڪري ان کي يونائي جهازن ڏانهن وٺي وڃي ٿو جيڪو آخر 
۾ پنهنجي هرميس (0()]16765) طور سڃاڻپ ڪراتي ٿو يونانين جڎڏهن پنهنجن هيرو 
ماڻهن جي سونهري دور ڏانهن پوٿتي نظر وڌي ت انهن کي محسوس ٿيو ت اهي ديوتائن 
سان ويجهڙي تعلق پر رهيا آهن, جيڪي ساڳي انسائن جي خصلت وارا هيا. ديوتائن 
جي ظهور جي انهن ڪهاڻين پاگان جي نظريہ ڪلت (”هولسٽڪ“:!)ه:!10]) کي بيان 
ڪيو: جڎهن الوهي هستي انسان ذات يا فطرت کان گهڻو مڂتلف ڪون هئي. ان جو 
آسائي سان تجربو ڪري سگهبو هيو. دنيا ديوتائن سان ڀريل هئي, جن کي ڪنهن بہ 
وقت غير مٿوقع طور ڏسي سگهب وهيو ڪنهن ب ڪنڊ پاسي پيا ڪنهن لنگهندڙاوپري 
ماڻهوءَ جي صورت ير يئن لڳي ٿو تہ عام ماڻهو انهيءَ ۾ يقين رکندا هيا ت الوهي هسٿين 
سان ايئن رويرو ٿيڻ سندن پنهنجين زندگين ۾ ممڪن هيو: ”ائڪٽس آف دي 
اپوسٽلس“ (4065065 06) 0٤‏ 4615) ۾ ان عجيب ڪهاڻي جي وضاحت ٿئي ٿي, جڎهن 
پهرين صدي عيسوي ۾ لاٿسٽرا (5!9-]آ) جيڪو هاڻي ترڪي ۾ آهي. جا ماڻهو سينٽ پال 
۾ ان جي شاگرد برئابس کي غلطي مان زيوس (205) ۾ هرميس سمجهي ويئا. (۱۱) 

بلڪل ساڳي نموني ۾ جڎهن اسرائيلين پنهنجي سونهري دور ڏانهن پوٿتي تظر 
ڪئي ت انهن حضرت ابراهيم عليه السسلاص حضرت اسحاق عليه السلام ۾ حضرت 
يعقوب عليه السلام کي پنهنجي ديوتا سان سئن ناڻن ۾ زندگي گذاريندي ڏٺو. ايل ديوتا 
انهن کي هڪڙي اوستاد يا وڏي وانگر دوستاڻي صلاح ڏئي ٿو: اهو هيڏانهن هوڏانهن 
گشت ڪرڻ دوران انهن جي رهنمائي ڪري ٿو انهن کي ٻڌائي ٿوت ڪنهن سان شادي 
ڪيو ۾ خوابن ۾ اچي انهن سان ڳالهيون ڪري ٿو ڪڏهن ڪڏهن اهي ان کي انسائي 
روڀ ۾ ڏسي وٺن ٿا. اهڙو خيال جيڪو بعد ۾ اسرائيلين جي نظر ۾ مڪروهہ ٿي ويو 
ڪتاب پيدائش (5:ه06056) جي ٻارهين باب ۾ ”ج“ اسان کي ٻڌائي ٿو تہ خدا هئبرون 
(190:01]) جي ڀرسان مامري (۱18:76) وٽ شاھ بطوط جي وڻ ۾ حضرت ابراهيم عليه 
السلام تي ظاهر ٿيو حضرت ابراهيم عليه السلام ڏينهن جي انتهائي گرميءَ جي مهل 
دوران مٹي نظر ڪئي ۽ ڏٺو تہ ٽي اوپرا ماڻهو ان جي تئبوءَ ڏاهن اچي رهيا آهن. 
مخصوص مشرتي مهمان نوازي سان ان زوربار ڪيو تہ اهي اتي ڪجه وقت ٿرسي آرام 
ڪن ۾ پاڻ انهن جي لاءِ کاڌو تيار ڪرڻ لڳو. گفتگو دوران نهايت قدرتي انداز ۾ اهو 
ظاهر ٿيو ت انهن ماڻهن مان هڪڙو ٻيو ڪون پر ان جو پنهنجو خدا هي جنهن 
کي ”ج“ هر وقت يهواه سڏي ٿو ٻيا ٻ ماڻهو ملاٿڪ ئڪتا. ڪوب ماڻهو انهيَ ڳالھ جي 
ذڪر تي خاص طور حيرت زده نظر نٿو اچي. ائين صدي قبل مسيح ۾ جنهن وقت 
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”ج“ اهو لکي رهيو هو ڪوب اسرائيلي ماڻهو خدا کي اهڙي نموي ۾ر”ڏسڻ“ جي اميد نہ 
ڪري ها: گهڻن کي اهو ڏکوٿيندڙ خيال لڳي ها. ”ج“ جو هممصر لكيہَ ”ي“ خدا سان 
انهن بزرگن (حضرت ابراهيم عليه السلام حضرت اسحاق عليه السلام ۾ حضرت 
يعقوب عليه السلام ) جي بي تڪليفي وارين پراڻين ڪهاڻين کي اڻ ٿيڻي ڳالھ 
سمجهي ٿو ”ي“ جڏهن ڂا.ا سان حضرت ابراهيم عليه السلام جي يا حضرت يعقوب 
عليه السلام جي وهنوار جي باري ۾ ڪهاڻيون بيان ڪري ٿو تہ انهي پھلو کان پاسو 
ڪري ٿو ۾ پراڻين ڏندڪٿائن جي گهٽ تصوير ڪشي ڪري ٿو تنھن ڪري اهو 
ٻڌائي ٿٌّوتہ الله تماليٰ حضرت ابراهيم عليه السلام سان هڪڙي ملاڪ جي ذريعي 
ڳالهائي ٿو ”ج“ بهرحال, انهي نازڪ مزاجي واري انداز کي نٿو مڃي ۽ پنهنجي بيان ۾ 
انهن اوائلي ديوتائي ظهورن جي قديہ ڍنگ کي اپنائي ٿو 

حضرت يعانوب عليه السلام پڻ ڪيترا ڀيرا خدا جي ظهور جو تجربو ڪي.و هڪڙي 
موقعي تي ان هاران واپس موٽي وڃي اتي پنهنجن مائٽن مان شادي ڪرڻ جو فيصلو ڪيو 
هي.و پنهنجي مسافري جي پهرين مثئزل تي اهو هڪڙي پٿر کي وهاڻو بڻائي اردن واري 
ماٿري ڀرسان لز(#«]) جي ماڳ وٽ سمهي پي.و ان رات ان خواب ۾ هڪڙي ڏاڪڻ ڏئي 
جيڪا زمين ۾ آسمان جي وچ ۾ لٽڪيل هئي: ملائڪ ان وسلي انسائن ۾ ديوتا جي 
دنيائن ۾ هيٺ مٿٿي اچ وڃ ڪري رهيا هئا. اسان بيوس آهيون صرف مردوڪ جو ميار 
(زگورت)ياد اچي وڃي ٿو جيئن اهو اسمان ۽ زمين جي وچ ۾ لڙڪيل هيو ڇا ڪوانسان 
ان جي چوٽيءَ تي پنهنجن ديوتائن سان ملاقات ڪري سگهيو ٿي. پنهنجي ڏاڪڻ جي 
چوٽيءَ ٿي حضرت يمقوب عليه السلام خواب ۾ ڏٺوت ايل سان لاقات ٿي, جنهن ان کي 
دعا ڏئي ۾ ان جيڪي حضرت ابراهيم عليه السلام سان واعد؛ ڪيا هيا اهي هن سان 
ورجايائين: حضرت يعقوپ عليه السلام جي اولاد هڪڙي طاتتور قوم ٿي ويندي ۾ ڪنمان 
جي ڌرتي جا مالڪ ٿي ويندا. ان هڪڙو ٻيو ب واعدو ڪي جيئن اسان اڳٿي ڏسنداسين تہ 
ان واعدي حضرت يعقوب عليه السلام کي گهڻو متاثر ڪي پاگان وارو مذهب گهڻو 
ڪري علائقتائي هيو: هڪڙي ديوتا کي فقط مخصوص علائقي ِ٫‏ اخٿيار جي حد هوندي 
هئي ۽ جڏهن ڪوئي ٻئي علائقي ۽ ويندو ھيو تہ انهيءَ ۾ ٿي سڃاڻپ هوندي هئي تہ اهو 
ماڻھو ان ڏيهي علائقي جي الوهي هستين جي پوڄا ڪري پر ايل حضرت يمقوب عليه 
السلام سان واعدو ڪي وت جڏهن اهو ڪتنمان ڇڏي ڌارين علاثقن ۾ گهمندو ڦرندو تہ اهو 
ان جي حفاظت ڪندو: ”مان توسان گڏ آهيان, تون جتي ب وا'دين مان توکي سلامت 
رکندس. ۱3٣‏ ائهي شروعاتي ديوتائي ظهور جي ڪهاڻي ظاهر مڪري ٿي ت ڪنمان جو 
خداء اعليٰ دئيا جو هڪڙو وڌيڪ علائقو حاصل ڪرڻ جي شروعات ڪري رهيو هي.و 

حضرت يعقوب عليه السلام جڏهن سجاڳ ٿبوتہ ان محسوس ڪيوت۔ ان اڻڄاڻائي 
پر هڪڙي مقدس جاءِ تي رات گذاري آهي, جتي انسان پنهنجن ديوتائن سان گفتڱو 
ڪري سگهيا ٿي: ”يقيني طور يهواه انهي ماڳ ۾ آهي ۽ مون کي ان جي خبرئي ڪونہ 
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هئي!“ ”ج“ ان کي ايئن چوندي ڏيکاري ٿو اهو اهڙي تمجب سان ڀريل ھيو جيڪو 
اڪثر ڪري ڀاگان کي اتساهيندو آهي. جڎهن اهي الوهي هستي جي ماندس طاقت جو 
مشاهدو ڪندا آهن: :ها ڪهڙي ت جلال ڏيکارڻ واري جاءِ آهي! اها خدا جي گهر (بيت 
ايل) کان سواءِ ٻي ڪا جاءِ ڪونهي. اهوئي بهشت جو دروازو آهي. ۱۱٣“‏ ان پنهتجي 
جذبات جو لاشموري طور پنهنجي زمائي ۽ ثقافت جي مذهبي ٻولي ۾ اظهار ڪيو هيو: 
بابل خود ديوتائكن جو ماڳ, ”ديوتائن جو دروازو“(باباِلي) سڎبو هي.و حضرت يمقوب 
عليه السلاہہ ائهي مقدس جاءِ کي علائقي جي روايتي پاگان نموئي ۾ مڏهبي مقصدن لاءِ 
محفوظ ڪرڻ جو فيصلو ڪيو. ان جنهن پٿر کي وهاڻي طور استعمال ڪيو هيو ان کي 
کنيائين ۽ ان کي هڪڙي جاءِ تي کوڙي تيل جو ليپو ڏئي ان کي پڪ قرار ڏنائين. ان کان 
پوءِ ان جاءِ کي لز(]) نہ پر بيت ايل يہئي ايل (ڊيوتا) جو گهر سُيو وڃڻ لڳو اڀوڪري 
بيهاريل پٿرن کي ڪنمائي زرڂيزي عقيدن ۾ خصوصي حيثيت حاصل هئي, جيڪي 
عقيدا ائين صدي قبل مسيح تائين بيت ايل ۾ وڌندا ويجهندا رهيا. توڙي جو بعمد ۾ 
اسرائيلين مذهب جي اهڙي نموني کي ستي سان رد ڪيي بيت ايل جو پاگان تقدس 
قديہ ڏندڪٿا رحضرت يہقوپ عليه السلام ۽ ان جي خدا سان ڳنڍيو ويو هي.و 

بيت ايل مان روانو ٿيڻ کان اڳ حضرت يہقوب عليه السلام جنهن خدا کي اتي ڏٺو 
هيوان کي پنهنجو ”ايلوهم“ (11011) ٺاهڻ جو فيصلو ڪيو: اهو هڪڙو جڙتو اصطلاح 
آهي جيڪو مردن ۽ عورتن طرفان ديوتائن کي ڪجھ۔ ٻ سيمجهڻ لاءِ هر مفهومہ جي 
نشاندهي ڪري ٿو حضرت يمقوب عليه السلام فيصلو ڪيو سيوتہ جيڪڏهن ايل (ڀا 
يهواه جيئن ”ج“ ان کي سڎي ٿو) هاران ۾ واتعي ان جي حفاظت ڪندو ت اهو خاص طور 
تي بااثر هوند.و ان هڪڙو سودو ڪيو: ايل طرفان خصوصي حفاظت جي بدلي ۾ِ حضرت 
يمقوب عليه السلام ان کي پنهنجو ايلوهہ بڻايو يعتي ڳاڻيٽي ۾ اڪيلو خدا. خدا ۾ 
اسرائيلين ڃو ايمان مڪمل طور عملي نتيجن سان تعلق رکندڙ هي.و حضرت ابراهيم 
عليه السلام ۾ حضرت يعقوپ عليه السلام ٻنهي ايل تي پنهنجو ايمان انهيءَ ڪري رکيو 
جو اهو انهن لاءِ ڪارامد ثاٻت ٿي.و اهي بس ويھي ڪون رهياتہ اهو ثابت ڪن ت ايل 
موجودهيو ايل ڪو فلسفاڻو نقط نظر ڪو هي.و قديہ دنيا ۾ر”مائا“ زندگيءَ جي خود پڌري 
حقيقت هئي ۾ هڪڙو ديوتا پنهنجي اهميت ثابت ڪندو جيڪڏهن اهو اهڙو اثراثڻو 
ڪردا ادا ڪري ٿو اها نٿيجي پرستي خدا جي تاريڂ ۾ هميش لا ۽ هڪڙي حقيقت رهندي 
آئي آهي. ماڻهوالوهي هستي جو هڪڙو خاص نظريو قبول ڪندا ‏ هندا, ڇو ت اهو ائهن لاءِ 
ڪارآمد هوندي انهيءَ ڪري ثہ ت ڪواهو سائنسي يا فلسفاڻي انذاز ۾ پڂتو آهي. 

ڪيترن سالن کان پوءِ حضرت يعقوب عليه السلام پنهنجين زالن ۾ ڪٽتپ سان 
هاران کان واپس موٽي.و جيئن ٿي اهو ڪنمان جي ڌرتيءَ ۾ ٻيهر داخل ٿي.و, ان هڪڙي 
ٻئي الوهي وجود جي ظهور جو تجربو ڪي.و مقربي ڪناري تي جٿپوڪ (080ه1) جي 
پٹڻ وٽ ان جي هڪڙي اوپري ماڻهوءَ سان ملاقات ٿي جنهن سڄي رات ان سان گڏ 


خداڄي تاريڂ __ 34 


گذاري صبح ٿيڻ مهل, اڪثر روحائي هستين وانگر, ان جي ساٿي چيو ت ان کي وڃڻو 
آهي پر حضرت يعقوب عليه السلام ان کي وڃڻ ڪون ڏنو ان کي چياگ ن تہ جيستائين 
اهو پنهنجي نالي سان ان جي واقفيت نئ ڪرائٿيندي ان کي وڃڻ ڪون ڏيند. قديم 
زماتي ۾ ڪنهن ماڻهوءَ جي نالي جي ڄاڻ هجڻ ڪري اڻ ت 
حاصل ٿي ويندو ھيو ري يا يا 
آماده ڪون هي.و يئن ٿي راز رٹيازجرن ڳالهيون اڳڻي وڏيرن تہ حضرٿ 839 
السلام کي خبر پکجي وئي ت سندس ساٿي خود ايل کان سواءِ ٻيو ڪو ئي ڪون هيو: 

”حضرت يمقوب عليه السلام پوءِ هي عرض ڪيو: ”مان توهان کي 

عرض ٿو ڪريان تہ مون کي پنهنجو نالو ٻڌايو“ پر ان وراڻيو: ”تون 

منهنجو نالو ڇو ٿو پڇين؟“ ۾ ان حضرت يمقوب عليه السلام کي اڻتي 

دعاكون ڏنيون. حضرت يمقوب عليه السلام ان جاءِ کي پيئي ايل 

(08-1) يعتي "ايل جو چهرو“ جو نالو ڏنو ”ڇوت مون ايل کي روڀرو 

ڏٺو آهي. “ان چيو ”۽ مان خطري کان ٻاهر آهيان.“ (1014 

بعمد واري يهودي توحيدپرستي جي مقابلي ‏ ائهي الوهي وجود جي ظهور جي 
ڪهاڻي جو تصوراِليڊ جي تصور سان گهڻو ويجهو آهي, جڏهن ڪنهن الوهي هستي 
سان اهڙو قريبي رابطو هڪڙو ڪفر وارو خيال لڳندو هجي. انهيءَ باوجود تہ اهي اوائلي 
ڪهاڻيون پنهنجن هممصر پاگان وانگر بلڪل ساڳي نموئي ۾ معززين کي پنهنجي 
ديوتا سان ميل ملدقات ڪندي ٻڌائين ٿم ٿيون اهي مذهبي تجربي. جي هڪڙي نکين پهلو 
کي ظاهر ڪن ٿيون. سموري بائيبل ۾ حضرت ابراهيم عليه السلام کي ”ايمان“ وارو 
ماڻهو سڎيو ويو آهي. اڄوڪي زمائي ۾ اسان ايمان جو مطلپ ڪنهن عقيدي کي عقلي 
طور تسليم ڪرڻ وٺون ٿا, جڎهن ت اسان کي ڏسڻ ۾ آيوتہ بائيبل جا ليکڪ خدا ۾رايمان 
کي تصوراتي يا خيالاتي مڃتا طور نٿا ڏسن. جڏهن اهي حضرت ابراهيم عليه السلام 
جي ايمان جي تعريف ڪن ٿا ت اهي ان جي راسخ المقيده (خاا جي باري ۾ حقي ديني 
راءِ جي مڃتا) هجڻ جي صفت ٻيان ڪون ٿا ڪن., پر ان جي اعتبار جي ڳالھ ڪن ٿا, 
بلڪڪل اهڙي ساڳي نموئي ۾ جڏهن اتان ٳيخن چئون ت انان کي ڪنهُن ماڻِهو؛ ۾.ڀا 
ڪنهن فڪر راعتبار آهي. 
بائيبل ۾ حضرت ابراهيم علمه السلامہ هڪڙو ايمان وارو ماڻهو آهي ڇو تہ ان کي 

اعتبار هيو تہ خدا پنهنجا واعدا پاڙيند توڙي جو اهي واعدا غيرمتطقي لڳندا هجن. 
حضرت ابراهيم عليه السلام عظيم قوم جو ابو ڪيئكن ٿي ٿي سگهيو جڏهن ت ان جي 
زال حضرت ساره رضي الله تماليٰ عنها سنڍ ٿي وٿي هئي؟ دراصل, اهو خيال تہ ان کي ٻار 
ٿيندو گهڻو اجايو خيال هي و ڇوت حيض بند ٿيڻ ڪري حضرت ساره رضہ جي عمر ب ٻار 
ڄڻڻ کان چڙهي وئي هڪي. جڏهن انهن قوم جو ابو ٿيڻڂ وارو وا دو ٻڌو تہ ٻکئي حضرت 
ساره رضہ ۾ حضرٿ اٻراهيم عليه السلامر ٽهڪ ڏئي کلڻ لڳا. جُڎهن سڀئي معمولن جي 
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خلاف, آخرڪار انهن کي ٻار ڄمي ٿ وت اهي ان کي اسحاق سڏين ٿا انهي نالي جو 
مطلب ”کلندڙ“ ت ٿي سگهي ٿو بهرحال, کل ڀوڳ بدمزي ٿي وڃ:: جڎهن خدا هڪڙو 
هيانَ ڏاريندڙ مطالبو ڪيو: حضرت ابراهيم عليه السلام کي پاهئجي اڪيلي پٽ جي 
قرباني ڏيڻي پوندي(اسلامي عقيدي ۽ قرآن شريف مطابق حضرت اپراهيم عليه السلام جو 
پمريون پٽ حضرت اسماعيل عليه السلام ھيو ۾ خدائي حڪم مطابق ان جي تربائي ڏيڻ لاءِ 
تيار ٿيو هي پر جيئن تہ ليکڪا يھودي ۽ عيسائي مذهب کي گهڻو ويجھو آهي, انھيءَ ڪري 
اسلامي موقف کي پيش ڪرڻ جي بجاءِ صرف پنھنجو موتقف پيش ڪيو آهي. سئڌيڪار.) 

پڀاگان دنيا ۾ انسائي قربائي عام هڪي. اها ظالماڻي ضرورهڪي پر ان ۾ِ هڪڙي منلطق 
۾ عقلي جواز موجود هيو. پهرين ٻار جي لاءِ اڪثر اهو سمجهيو ويئدو ھيو ت اهو ديوتا جو 
ٻچو هوندو آهي, جنهن پنهنجي توانائي صرف ڪري ٻار جي ماءُ کي اميد سان ڪيو 
هوندو آهي. ٻار جي پيدائش ۾ حصو وٺڻ ڪري ديوتا جي طا ّت گهٽجي وئي هوندي 
آهي, تنهن ڪري ان کي پورو ڪرڻ لاءِ ۾ سموري موجود ”ماناٴ جي گردش کي يقيني 
بڻائڻ لاءِ پهريون ڄاول ٻار ان جي ديوتا پي کي واپس ڪيو و:'" هي.و بهرحال حضرت 
اسحاق عليه السلام جو معاملوبلڪل مخڂتلف هي.و حضرت اسحاق عليه السلام خدا جو 
هڪڙو تحفو هي.و ن ڪي خدا جو شخصي پٽ. تنهن ڪري قربائي جو ڪوب سبپ 
ڪون ھيو ديوتا جي قوت پوري ڪرڻ جي ضرورت ڪون هئي. دراصل اها سا 
حضرت ابراهيم عليه السلام جي سموري زندگي کي ٻي معنيٰ بڻائي ڇڏي ها, جيڪا ی” 
انهي واعدي تي ٻڌل هئي ت اهو هڪڙي عفظيم قوم جو ابو ٿيندو اهو ديوتا (خدا) قديم 
زماني ۾ ٻين گهڻين الوهي هستين کان مختلف نموني ۾ اڳ ٿي هن ۾ تشڪيل ٿي 
شروع ٿي ويو هيو اهو انساني پريشاني واري صورتحال ۾ ڀاڱيوار ڪون هوندو ھيو ان 
کي مردن يا عورتن کان قوت حاصل ڪرڻ جي ضرورٿ ڪون هئي. اهو هڪڙي مختلف 
اهليٿ وارو هيو ۽ پنهنجي مرضي سان سڀ ڪجه ڪري سگهندو هيو حضرت 
اپراهيم عليه السلام پنهتجي خدا تي ڀروسو ڪرڻ جو فيصلوٰ ڪي اهو ۾ حضرت 
اسحاق عليه السلام ٽن ڏينهن جي پِنڌ تي موريا (:10::1) جبل ڏانهن سفر لاءِ روانا ٿيا, 
جيڪو بمد ۾ يروشلم (جيروسلمر_ بيت المندس) واري عبادتگاه جي زمين ٿيڻو هي 
حضرت اسحاق عيل۔ السلام جنهن کي خدائي حڪم جي ڪا ڄاڻ ڂ ڪون هئي, مورڳگو 
پنهنجي قتلاہ لاءِ ڪاٺيون کنيون پكي ويو. بلڪل آخري گهڙيءَ تي جڏهن حضرت 
ابراهيم عليه السلام واقعي پنهتجي هٿ ۾ ڇري جهلي ت خدا ترس کاڌو ۾ ان کي 
ٻڌايائين ت اهو صرف هڪڙو امتحان هي.. حضرت اپراهيم عليه السلام پاڻ کي هڪڙي 
عظيہ قوہ جو ابو ٿيڻ لاءِ اهل ثابت ڪيو هھيو جيڪا تمداد ۾ ايترو گهڻي ٿيڻي هئي 
جيئن آسمان ۾ ستارا یا سامونڊي ڪناري تي واريءَ جا ذرڙا. 

پوءِ ٻ جديد دور جي ماڻهن جي نظر ۾ اها هڪڙي ڀواتتي هاڻي آهي: اها خدا جي 
لاءِ هڪڙي آمراڻي طبيعت ۾ ايڏاء پسند ريچڪي هجڻ وارو خاڪو پيش ڪري ٿي ۾ 
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اها حيران ڪندڙ حالت ڪونهي تہ ڪيٽرن ئي ماڻهن جن اڄوڪي زماني ۾ اها آکاڻي 
ٻڌي آهي. ٻارن جي حيڅيت ۾ اهڙي الوهي هستي کي رد ڪن ٿا. مصر مان يهودين جي 
نڪرڻ جو داستان ب, جڏهن خدا حضرت موسيٰ عليه السلام ۾ اسرائيلي ماڻهن جي 
آزادي لاءِ رهتمائي ڪئي. جديد حساس ذهئيثن لاءِ اوترو اڻوڻندڙ آهي. اها ڪهاڻي 
ڄاتل سڃاتل آهي. فرعون بني اسرائيل کي وڃڻ جي اجازت ڏيڻ لاءِ آماده ڪون هي 
تنهن ڪري پنهنجي طاقت ڏيکارڻ لاءِ خدا مصر جي ماڻهن مٿان ڏه وبائي مرض ٿال 
ڪيا. نيل ندي جو پاڻي رت ۾ تبديل ٿي ويو ڌرتي کي ڪوڻن ۽ ماڪڙ ويران ڪري 
ڇڏيي سمورو علائقو گگھ اونداهي ۾ ٻڏي ويو آحرڪار خدا , ڀ کان وڌيڪ ڀيائڪ 
مصيبت نازل ڪئي: ان موت جي فر شي تن رڪيو ميتي مم رين جيه نيبن 
کي ماري ڇڏي جڏهن ت عبراني غلامن جي پٽن کي ڇڏي ڏئي. فرعون پهريان فيصلو 
ڪيو ت اسرائيلين کي وڃڻ ڏئي پر بمد ۾ پنهنجو ارادو تبديل ڪيائين ۽ پنهنجي فوج 
ساڻڂ ڪري انهن جو پيڇو ڪيائين. اهو ڳاڙهي سمنڊ وٽ انهن کي وڃي پهٽو پر خدا 
سمنڊ کي ٻ اڌ ڪري اسرائيلين کي بچائي ورتو ۽ اهي سڪل ۽ ”ي مان لنگهي ويا. انهي 
سڪل پٽي ۾ مص رين ڻ جڏهن انھن جو پڇيو ڪيو ت ان ) (خدا) ) پاڻي کي ملائي ڇڏڎيو ۾ 
فرعون کي ان جي وج سميت ٻوڙي ڇڎيائين. َ 
. هڪ رم در اتل دا آهي: جنگ حو ديوتا (ديوتاءِ جنگا 
جنهن کي يهواه سبوث (60690۱ة5) جو نالو ڏنو ويو آهي. يعني فوجين جو خدا (رٻ 
الافواج). اهو جذباتي حد تائين جائيدار آهي َ‫ پنهنجن _ بسنديهہه ماڻهن کان سہاءِ۽ 
ڪنهن جوب خيرخواهھہ ڪونهي, بس هڪڙو قبائلي ديوتا آهي. جيڪڏهن بهواه اهڙو 
بي رحم خدا رهي ها ت ان جو جلد کان جلد گم ٿيڻ کي هر ڪنهن لاءِ فائديمند هجي 
ها. يهودين جي مصر مان نڪرڻ جي ڪهاڻي جيئن آخر ۾ اسان کي بائيبل ۾ ملي ٿي, 
اها واقعمن جي لفظي بيان سمجهڻ جي مطلب جي ڪود آهي. بهرحال, اهو قديہ مشرق 
وسطيٰ جي ماڻهن لاءِ واضح پيغام هوندي جيڪي ديوتائن طرفان سمنڊن کي ٻن حصن 
۾ ورهائڻ جا تائل هيا. ٿاهم مردوڪ ۾ پعل جي برخلاف, بهواه لاءِ چيو ويوت ان تاريخي 
زماني جي غيرمذهبي دنيا ۾ طيعي سمنڊ کي ٻن حصن ۾ ورهايو هي.. اها حقيقتٿ 
پسندي جي ننڍڙي ڪوشش هئي. اسراٿيلي جڏهن مصر مان پنهنجي نڪرڻ جي 
داستان کي ياد ڪندا هياتہ اهي تاريڂي درستگي ۾ ايٽري دنحسپي ڪوز رکندا هيا 
جيٿري اڄ اسان رکون ٿا. انهيءَ جي بجاءِ اهو جيكن ب ٿيو هج ي انهن اصل واتعي جي 
يي ڪجه جديد محانقن جو خيال آهي ت يهودين جي مصر 
مان نڪررڻ واري اها ڪهاڻي مصر جي جاگيردارن ۾ ڪئمان ۾ انهن جي اتحادين 
خلاف ڪڙمين ڪاسپين جي هڪڙي ڪامياب بفاوت جو ڏندڪٿائكي داسخان 
آهي.(:) اهو وقت ڻي هڪڙو انتهائي اڻلڀ واقمو ٿي وڃي ها ۽ لاڳاپيل هر ماڻهوءَ تي 
اٹمٽ تاثر ڇڏي ها. اهو طاقٽور ۽ ڏاڍي خلاف ستايل جي بااختياري جو غير معمولي 
تجربو ٿي وڃي ها. 
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اسان ڏسنداسين تہ يهواه؛ مصر مان نڪرندڙ يهودين جو بي رحم ۽ پرتشدد ديوتا 

ڪون رهيس توڙي جو اها ڏندڪٿاتَ کي ڪهاڻي ٽنهي وحدانيت پرست مذهبن ۾ اهم رهي 
آهي. جيئن اها حيرت انگيز لڳندي اسراڻيلين ان کي سڃاڻپ کان مٿي ماورائيت ۾ زخر 
جي علامت ۾ تبديل ڪري ڇڏي.و تاهمہ يهودين جي مصر مان نڪرڻ واري خوني ڪهاڻي 
الوهي هستي جي خطرناڪ سوچن ۽ هڪڙي انتقامي نظرتي لاءِ اتساهيندي رهندي اسان 
کي خبر پوندي تہ ستين صدي قبل مسيح دوران توريٿ جي ليکہ گ "ڊ“ پراڻي ڏندڪٿائي 
ڪهاڻي کي هڪڙي ڪارروائي جي ڀوائتي نظرئي کي سمجهائڻ لاءِ توريت ۾ شامل ڪيو, 
جنهن مختلف وقتن تي ٽنهي وحداني مذهبن جي تاريڂ ۾ خوفاڻڻو ڪردار ادا ڪيو آهي. 
ڪنهن ب انسائي خيال وانگر خدا جي باري ۾ گمان ب استحصالي ۽ غلط استعمال ٿي 
سگهي ٿو چونڊيل قوم ۽ الوهي ڪارروائي جي ڏندڪٿا توريت جي لکت کان وٺي اڪشر 
ڪري يهودي عيسائي ۽ اسلامي بنيادپرستي جي تنگ نظري ۽ قبائلي سوچ کي اڀاريو 
آهي. جيڪا بدقسمتي سان ن سان جي زمائي ۾ چوٽ چڙهيل آهي. تاهم توريت جي لکت 
يهودين جي مصر مان نڪرڻ واري ڏندڪٿا جي هڪڙي تشريح کي محفوظ ڪيو آهي. 
جيڪا وحدانيت جي تاريڂ ۾ مساوي طور وڌيڪ مثبت نموني ۾ اثرائتي رهي آهي. 
جيڪا اهڙي خدا جي باري ۾ ٻڌائي ٿي جيڪو ڪمزور ۾ ستايل جو پاسو کڻي ٿو توريتٿ 
جي لکت واري چوويهين باب ۾ اسان کي اها ت 9 
نڪرڻ واري ڪهاڻي جي اوائلي تشريح آهي, يعني ”ڄ“ ۾ ”ي جڏهن ان کي لکيو ان 
وقت کان ب اڳ جي. اسراتيلين کي هداب يت 9 99 
يهواه جي پادرين آڏو پيش ڪن ۽ هي اقرار ڪن: 

”منهنجو ابو آرامي سيلائي هي.و اهو مصر ڏانهن ويو ت اي پناه وٺي, پاڻ 

۾ ٿورڙا ماڻهو هيا, پر تي اهي هڪڙي قوم ٿي ويا, عظيص سگهاري ۽۾ 

مضبوط مصرين اسان سان خراب سلوڪ ڪيي انهن اسان کي ڪا 

امان ڪون ڏئي ۽ اسان مٿان سڂت غلامي مڙهيائون. پر اسان يهواه کي 

التجائون ڪيون جيڪو اسان حي ابن ڏاڏن جو خدا هير. يهواهُ اسان جو 

سڎ ٻڌو ۽ اسان جي بدحالي, اسان جي جفاڪشي ۽ اسان جي مظلومي 

ڏٺائين, يهواه اسان کي سگهارن هٿن ۽ ڊگهين ٻانهن سان, وڏي دٻدٻي 

سان, ۽ علامتن ۾ حيران ڪن نموئي سان مصر مان ٻِاهر ڪڍي آيو اهو 

اسان کي هُٽي (ڪنمان) وئي آيو ۽ اسان کي هي ڌرتي عتايت ڪياٿين, 

اهڙي زمين جتي کير ۽ ماکي جون نديون وهن ٿيون. پوءِ هاڻي هتي ان 

زمين جي اپت جو پهريون فصل کي آيو آهيان جيڪا تہ (يهواه) مون کي 

عنايت ڪي هئي. ّ(16) 

جنهن خدا تاريڂ ۾ر ڪڙمين ڪاسبين جي پهرين ڪامياب بغاوت کي همٿايو 

هوندي اهو انقلاب جو خدا آهي. ٽنهي وحداني مذهين ران سماچي انصاف جي فڪر 
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کي اتساهيو آهي. توڙي جو ايكن چئي سگهجي ٿوت يهودين, عيساٿين ۽ مسلمانن اڪثڅر 
انهي جذبي سان ڪون نڀايو آهي ۽ ان (خدا) کي سندن پنهنجي مرضي جو خدا بڻائي 
ڇڎيو آهي. 

اسرائيلي يهواه کي ”اسان جي ابن ڏاڏن جو خدا“ چوندا هيا, تاهہ ايكن لڳي ٿ وت اهو 
ايل کان, يہمتي وڏڙن ۽ سردارن طرفان پوڄيو ويندڙ ڪئمائي خداءِ اعليغ, بلڪل مختلف 
الوهي هستي هوندو اسرائيل جو خدا ٿيڻ کان اڳ اهو ٻين قومن جو خدا رهيو هوند وو 
حضرت موسيٰ عليه السلام تي پنهنجن مڙني ظهورن ۾ يهواه ڪ هن حد تائين وري وري 
زور ڀري ٿو ت اهو تحقيق حضرت ابراهيم عليه السلام جو خدا آهي. توڙي جو شروع ۾ ران 
کي ايل ُدي سڎيو ويندو هيو اها تقاضا حضرت موسي عليه السلامر جي خدا جي 
سڃاڻپ جي ٻاري ۾ گهڻي اوائلي بحث جي پراڻي يادگيري کي نده رکي سگهي ٿي. اهو 
تاثر ڏنو ويو آهي ت يهواه اصل ۾ جنگجو ديوتا ھيو جوشيلن جو ديوتا, مداكن (مدين 
)۾ پوڄيو ويندڙ ديوتا, اهو علائقو جنهن ۾رهاڻي اردن آهم. .17 جيڪڏهن سچ ڀچ 
اهو واقعي مڪمل طور هڪڙي نئين الوهي هستي هي وتہ اسان کي ڪڏهن در خر 
پئجي سگهندي ت اسراٿيلين يهواه کي ڪٿي ڳولي لڌو اڃان ٻ اڄوڪي زماني ۽ اسان 
جي لاءِ اهو هڪڙو اهم سوال هوندو پر بائيبل جي ليکڪن لاءِ اهو ايترو نازڪ يا اهم 
ڪو هي.و قديہ زماني جي بت پرستي ۾ ديوتائن کي اڪثر ڪري ملايو وبندو ھيو ۾ 
گڎائي ڇڏيو ويندو هيو يا هڪڙي جُوءِ جي ديوتائن کي ٻي توم جي ديوتا سان هڪجهڙي 
مڃتا ملندي هئي. اسان جنهن ڳالھ جو بيقين ڪري سگهون ٿا, اُها اها آهي ت ان جو 
جيڪو ب بڻ بنياد هجي, مصر مان يهودين جي نئڪرڻ وارن واتعن يهواه کي پڪو خدا 
بڻائي ڇڏيو ۾ حضرت موسيٰ عليه السلام اسراٿيلين کي قائل ڪرڻ جي قابل ٿي ويو ت اهو 
واقمي اصل ۽ ساڳيوايل هيى اهو خدا جنهن جي حضرت ابراهيٽز عليه السلام, حضرت 
اسحاق عليه السلامر ۽ حضرت يعقوب عليه السلام تعظيم ڪندا هيا. 

اهو نام ثهاد مداٿتي (6ا۱4:8:51) نظريو تہ يهواه اصل ۾ مداكن جي ماڻهن جو 
هڪڙو ديوتا هيو, اڄوڪي زمائي ۾ عام طور ٿي رد ٿيل آهي, اهو مداٿن ۾ ٿي واقعو 

پيش آيو ھيو جڏهن حضرت موسيٰ عليه السلام يهواه جي پهرين ٿجلي ڏٺي هئي. اهو 
ياد ڪرڻ گهرجي ت حضرت 9 
ڪرڻ ڪري, جيڪو هڪڙي اسرائيلي غلام سان ناروا سلوڪ ڪري رهيوهي.و مصر 
ار پاچ سڪرو + ۾ يجاور اق نيو رامع ۾ يدا هيل ري يو تي شادي ِ 
ڪيائين ۾ اهو واقعو ان وقت پيش آيو جڏهن اهو پنهتجي سهري) جون رڍون چاري 
رهيو ھيو جو ان هڪڙو عجيب نظارو ڏٺو: هڪڙو ٻوٽو سڙي ختم ٿيڻ جي بفير ٻرندو 
رهيو. جڏهن اهو جاچڻ جي لاءِ ويجهو ويو ت يهواه ان کي نالي سان سڏ ڪي و ۽ حضرت 
موسيٰ عليه السلام دانهن ڪئي: ”مان هتي آهيان!“ اسرائيلي ٹبين وارو ساڳيو جواب, 
جڏهن اهي خدا جي حضور ۾ پيش ٿيئدا هيا, جيڪا حاضري مڪمل ڌيان ۾ اڪير 
جي گهرجاٿو هوندي هئي. 
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٣(خدا‏ چيو) 'ويجهو ن اچ, پنهنجي جتي لاهي ڇڏ, ڇو ت تون جنهن جاءِ 
تي بينز آهن اهاامقدس چا آهي مان تنهنجن ابن ڏاڏن جو خدا 
آهيان “ان (خدا) چيو ”ابراهيمر جو خدا, اسحاق جوڂ.ا ۾ يعقوب جو 
خدا.' ان تي موسيٰ منهن لڪائي ڇڏيو ۽ خدا ڏانهن نهارڻ کان ڊڄڻ 
لڳو“ (18) 
واضح بيانن مان پهرين ڳالھ جي باوجود ت يهواه حقيقت ۾ حضرت ابراهيم عليّه 
السلام جو خدا آهي, هي واضح طور تي | .. کان هڪڙي مختاف الوهن مصتي آهي 
جنهن حضرت ابراهيم عليه السلام سان گڎ ويهي ان جي مهمان جي حيثيت ۾ ماتي 
کاڌي هئي. جڎهن تہ هي خوف جو جڏبو ٿو اڀاري ۽ پري رهڻ جو اصرار ڪري ٿو جڏهن 
حضرت موسيٰ عليه السلام ان کان نالو ٿو پڇي ۽ واقفيت ڪراڻڻ لاءِ چوي ٿو تہ يهواه 
ٻٽي معنيٰ (ڏو معنيٰ) واري جملي ۾ جواب ڏئي ٿو جيڪو جيئن اسان کي خبر پوئدي ت 
صدين تائين توحيد پرسٽن تي اثر انداز رهي.و سُڌو سنئون پنهنجو نالو ظاهر ڪرڻ جي 
بجاءِ ان جواب ڏنو: ”اهيا عشر آهيا“(11101 85116٣‏ 61( 11) بمني ”مان آميان جيڪو مان 
آهيان. “۱9 ان مان ان جو ڪهڙو مطلب هيو؟ جيئن بمد وارن فاداسافرن ٻڌايي پڪ سان 
ان جي چوڻ جو اهو مطلب ڪون ھيو تہ اهو ڪو پاڻ هرتو وجود رکي ٿو ان مرحلي دوران 
عبرائين جي اهڙي خيالياتي جسامت جي باري ۾ ڪا سوچ ڪون هئي, ۽ ان کي اٽڪل 
ٻ هزار سال گذري ويا هيا جڏهن ان هيڪڙائي جي خاصيت حاصل ڪئي. لڳي ٿٌوت خد 
کي سڌي ڳالھ هجڻ جي بجاءِ ڪا شي سمجهيو ويو هي.و ”آهيا عشر اهيا“ جو جملو 
ڄاڻي واڻي ابهام پيدا ڪرڻ ڻ لاءِ ڳالمايو ويندو آهي, جيڪو هڪزوعبرائي محاورو آهي. 
جڏهن بائيبل ۾ ”اهي ويا جتي اهي ويا“ جهڙو فقرو استعمال ٿئي تہ ان جو مطلب 
آهي ”مون کي بلڪل خيرڪونهي تہ اهي ڪٿي ويا. جه 
السلامہ پڇي ٿو تہ اهو ڪير آهي ت خدا حقيقت ۾ جواب ڏئي ٿو ”انهيءَ جو خيال ثہ 
ڪرت مان ڪير آهيان!“ يا ”تون پنهنجو نڪر ڪر!“ ان وٿ خدا جي شخصيت جي 
باري ۾ِ ڪا ڳالهھ ٻولھ ڪون ٿي هئي ۾ پڪ سان ثہ وري ان کي ظاهر ڪرڻ لاءِ ٿي 
ڪوشش ڪئي وئي هئي, جيئن ڪڏهن ڪڏهن پاگان ڪندا هيا جڏهن اهي پنهنجن 
ديوتائن جا نالا پڪاريندا هيا. يهواه قدرتي طور تٿي اڪيلو آهي: مان اهو هوندس 
جيڪو مان هوندس. اهو بلڪل اهڙو هوندو جهڙو اهو چاهيندو ۾ ان کي ڪنهن بپ 
ضمانت جي ضرورت ڪونهي. ان بس اهو واعدو ڪيو آهي ت اهو پنهنجي مخلوق جي 
تاريڂ ۾ حصو وٺند.و مصر مان يهودين جي نڪرڻ واري ڏئدڪٿا فيصلہ ڪن ثابت 
ٿيندي: اهو ناممڪن حالتن ۾ ب مستقجل لاءِ اميد جو احساس پيدا ڪرڻ جي قابل ھيو 
طاقت جي انهي نئين جڏبي لاءِ قيمت ادا ڪرڻي هئي. پ ان اسمائي خداتكن کي 
انسائي تملقن کان گهڻو ڏور محسوس ڪيو ويو هيى ننڍيون الوهي هستيون, جيكن 
بخل, مردوڪ ۾ ماتاديوي انسان ڏات جي ويجهو اچي ويون هيہن پر يهواه هڪڙو دفعو 
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وري انسان ۽ الوهي دنيا جي وچ ۾ خليج کي ظاهر ڪري ڇڏيو هيو. طورسينا واري 
ڪهاڻي ۾ اهز خاڪن جي انداز ۾ پلڪل واضح آهي. جڎهن آهي جبل وٽ پهڻتا ت 
ماڻهن کي چيو ويو تہ اهي پنهنجن ڪپڙن لٽن کي پاڪ ڪن ۾ پاڻ کي ڪجه 
مفاصلي تي پري رکن. حضرت موسيٰ عليه السلام اسرائيلين کي تئبيھ ڪٿئي 
هئي: ”خبردار ٿجوتہ جبل تي مٿي وڃڻ يا ان جي پاڙ وٽ بيهڻ کان پاسو ڪجو. 
جيڪوبہ جيل جي پاڙ وٽ پهچندو يا جبل کي ڇهندو ت مري ويندو“ ماڻهو جبل کان 
پري ٿي بيٺا ۽ يهواه باه ۽ دونهين ۾ ظاهر ٿيو: 

”هاڻي ٽئين ڏينهن تي اسر (باک ڦٽي) ويل جبل تي گجگوڙ جا آواز ۾ 

روشني جا چمڪاٽ ٿيڻ لڳا, هڪڙو گهاٽو ڪڪر آيو ۾ هڪڙو 

ڪڙڪيدار آواز ٿيو ۽ تنبوٿن ۾ اندر ويٺل سڀئي ماڻهو ڏڪڻ لڳا. پوءِ 

حضرت موسيٰ عليه السلام خدا سان ملائڻ لاءِ سڀٿي ماڻهن کي تنبوكن 

مان ٻاهر وٺي آيو ۾ اهي جبل جي پاڙ وٽ اچي بيهي رهيا. طورسينا 

سڄو دونهين ۾ وڪوڙيل هيو ڇو ت بهواه ان تي باھ جي صورت ۾ 

ظاهر ٿيو هيو. كوري جي دونهين وانگر اهو دونهون ب + کي وڌڻ لڳو ۾ 

سڄوجبل زوردار نموني سان ڌڏڻ لڳو.“( 00 

حضرت موسيٰ عليه السلام اڪيلو چوٽيءَ تي مٿي ويو ۾ شرعي تائون جون 
تڂٿيون ورتائين. شين جي اصل خاصيت ۾ ثفعي, ؛ نقصان ۽ ريب جي بنيادي اصولن 
جو تجربو ڪرڻ جي بجاءِ جيئن پاگان تصور ۾ آهي, شرعي حڪام هاڻي مٿان کان 
هيٺ نازل ٿي ويا. تاريخ جو خدا انساني دنيا ۾ وڏي ڌيان وارو ج ‏ بو پيدا ڪري سگهندو 
جيڪا ان جي ڪاررواين جو ميدان آهي. پر ان منجهان هڪڙي ڳنڀير ويڳاڻپ لاءِ 
امڪان پڻ موجود آهي. 
پئجين صدي قبل مسيح ۾ ترتيب ڏنل بائيبل ۾ مصر مان يهودين جي نڪرڻ بابت 

ذڪر ڪيل آخري عبارت ۾ اهو ڄاڻايو ويو آهي ت طورسينا تي الله تماليٰ يه 
موسيٰ عليه السلام سان هڪڙو معاهدو (ميثاق) ڪيو (هڪڙو واقمو جيڪو لڳ ڀڳ 
0 ماڻهن جي سامهون پيش آيو). انهيءَ جي باري ۾ هڪڙو عالماڻو مناظرو ٿيو آهي: 
ڪجھ نقاد انهي راءِ جا آهن ت سٿين صدي قبل مسيح تاين اسراٿيل ۾ اهو معاهدو 
(ميثاق) اهميت وارو ڪون ٿيل هيو پر اهو ڪهڙي بہ تاريخ تي ٿيو هجي. انهي مماهدي 
جو خيال اسان کي ٻڌائي ٿ وت اسرائيلي ان وقت تائين توحيد پأست ڪوز هيا, ان وقت 
تائين انھهن فقط شرڪ واري غمل ۾ ڎهن ٺاهيو هيو. اسراٿيلين اهو ڪو ٿي مڃيو تہ 
ڪو يهواه, طورسيٽا وارو خدا, ڪو اڪيلو خدا هيو پر پنهنجي معاهدي ۾ انهن واعدو 
ڪيو تہ اهي ٻين الوهي هستين کي ترڪ ڪندا ۾ ان اڪيلي جي عيادت ڪندا. 
حضرت موسيٰ عليه السلام جي قديم عهدنامي وارن پڻئجن ئي ڪتابن ”ڂمسہ موسيٰ“ 
(”پينٽاٿيوڂ“) ۾ ڪو هڪڙو ب توحيد پرسٽي جي باري ۾ بيان ڳولڻ ڏاڍو گهڻو ڏکيو 
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آهي. بلڪ طورسينا تي حوالي ڪيل ڏهہ تڂٿيون ٻين ديوتائن جي وجود کي اهميت 
وارو سمجهن ٿيون: ”منهنجي روبرو توهان جي لاءِ ڌارين خدائن مان ڪوب ڪوتہ 
هوندو ٣(ات‏ هڪڙي اڪيلي الوهي هستي جي پوڄا گهڻو ڪري هڪڙو انوكو قدم هيو: 
مصر جي ذرعون اڪيناٽن ((101901ه) سورج ديوتا جي پوڄا ڪرڻ ۽ ٻين روايٽي الوهي 
هستين کي ثٿرڪ ڪرڻ جي ڪوشش ڪئي هئي, پر ان جي لاح عملن کي ان جي 
جائشين هڪدر حم ڪري ڇڏيو هي.و ”مائا“ جي سگهاري ذربعي کي نظر ائداز ڪرڻ 
صاف طور تي احمقاڻي بهادري لڳي ٿي ۽ اسرائيلين جي پوءِ وارس تاريخ ظاهر ڪري ٿي 
ت اهي ٻين خدائن جي عقيدي کي نظر ائداز ڪرڻ لاءِ بلڪر, راضي ڪون ٿيا. پهواه 
لڙائي ۾ پنهنجي تابليت ثابت ڪئي هئي پر اهو زرڂيزي وارو خدا ڪون هھيو جڏهن 
اسرائيلي ڪئمان ۾ آباد ٿيا تہ انهن لاشموري طور تي ٻمل واري عقيدي ڏانهن لاڙو رکي 
جيڪو ڪنمان جو ڌرتي ڌڻي هيو ۽ قديہ زماني کان فصلن کي وڌايو هکائين. نبين 
سڳورن اسرائيلين کي گهڻوٿي تاڪيد ڪيو ت مماهدي سان سچا رهن پر اڻهن جي 
اڪثريت روايٿي طريقي سان بعل, عشيره ۾ عئت کي پوڄيندي رهي. دراصل بائيبل 
اسان کي ٻڌائي ٿو تہ جڎڏهن حضرت موسيٰ عليه السلام اڇا طورسيئا تي مٿي هيو تہ 
باقي ماڻهو ڪنمان جي پراڻي ڀاگان مذهب تي ڦري ويا. انهن هڪڙو سونو گابو ٺاهيو, 
جيڪو ايل جو هڪڙو روايتي تشبيهي مجسمو هھيو ۾ ان جي سامهون قديم عبادتي 
رسمون ادا ڪرڻ لڳا. انهي واقمي کي طورسينا تي ظاهر ٿيل پرجلال ظهور جي بلڪل 
آمهون سامهون واري نموئي ۽ رکڻ, ٿي سگهي ٿوتہ قديہ عهددٍ ني وارن پنجن ڪتابن 
يعتي ”خمہ موسيٰ“ جي آخري سهيڙيندڙن طرفان اسرائيل ۾ اختلاف جي تلڂي جي 
نشاندهي ڪرڻ لاءِ هڪڙي ڪوشش هجي. حضرت موسيٰ عليه السلام وانگر ٻين نبين 
سڳورن ٻب يهواه جي اعليٰ و ارثع مذهب جي پرچار ڪئي پر ماڻهن جي اڪثريت 
ديوتائن, فطرت ۾ انسان ذات جي وچ پر اتحاد جي پنهنجي علامتي سوچ سان پراڻين 
رسمي ادائگي جي طريقن کي اختيار ڪرڻ گهري.و. 

تاهم مصر مان وڏي پكمائي تي تڪرڻ کان پوء اسرائيلين واعدو ڪيو هي وت يهواه 
کي پنهنجو اڪيلو خدا ٺاهيندا ۽ نبي سڳورا ب ايندڙ سالن ۾ انهن کي انهي سمجهوتي 
جي ياد دهائي ڪراٿيندا رهيا. انهن پنهنجي خدا (”ايلوهم") طور اڪيلي يهواء؛ جي 
پوڄا ڪرڻ جو واعدو ڪيو هيو ۽ بدلي ۾ ران ائهن سان واعدو ڪيو هي وت اهي ان جي 
خصوصي قوم هوندا ۾ انهن کي بي مثال نموني سان ان جو اثراحو تحفظ حاصل هوند.و 
يهواه انهن کي ڂبردار ڪيو هي وت جيڪڏهن اهي انهي سمجهوتي جي ائحرائي ڪندا 
ت اهو انهن کي بي درديءَ سان ثپاه ڪري ڇڏيند.و پوءِ ‏ ان جي باوجود اسرائيلي 
معماهدي واري اترار نامي ۾ شامل ٿيا هيا. جوشوعا (106509) جي ڪتاب ۾ هڪڙي ڳاله 
ملي ٿي جيڪا اسرائيل ۾ ان جي خدا جي وچ ۾ انهي معماهدي جي رسم ملهائڻ جي 
اوائلي عبارت ٿي سگهي ٿي. اهو مماهدو هڪڙو رسمي ٺاه ھيو جيڪو ٻن ڌرين کي گڏ 
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ذميوار بڱاٿڻ لاءِ مشرق وسطيٰ جي سياست ۾ر گهڻڱو استعمال ٿيندو هي.و اهو مقرر ٿيل 
نموئي تي ٻڌل هھيو اثرارنامي جي عبارت بادشاھ جي تمارف سان شروع ٿيندي هئي 
جيڪو گهڻي طاقتور ڌر هوندو هيو ۽ پوءِ موجوده وقت تائين ٻنهي ڌرين جي وچ ۾ 
تملقاتن جي تاريڂ لکي ويندي هئي. آخر ۾ ان ۾ شرط شروط ٻڌايل هوندا هيا ۾ 
جيڪڏهن معاهدي جي انحرافي ڪئي ويندي ت ڏنڊ ۾ سزاتون. سموري معاهدي جي 
سوچ لاءِ مڪمل وفاداري جي گهرج جو مطالبو لازمي عتصر هي.. 
هتائي (هٽي 8؛؛!:1]) جي بادشاه مرسيلس ٻکي (] :ان 0۱413 ۾ ان جي ڏن ڀريندڙ 

ڊپي تاشيد (68 1851 01ع«1) جي وچ ۾ ٿيل سورهين صدي واري معاهدي ۾ بادشاهھ هي 
مطالبو ڪيو: ”ٻئي ڪنهن ڏانهن ب ن وڃ. تنهنجن ابن ڏاڏن مصر ۾ ڏن ڀريو تون ايكن نہ 
ڪچان 9099 تون منهنجي دوست جو دوست ٿي ۾ منهنجي دشمن جو دشمن ٿي.“ بائييل 
اسان کي ٻڌائي ٿوت اسرائيلي جڏهن ڪنمان ۾ پهتا هيا ۽ اتي پنهنجي نسل جي ماڻهن 
سان گڎجي ويا هيا تہ حضرت ابراهيم عليه السلام جي سموري اولاد بهواه سان هڪڙو 
معاهدو ڪيو هي.و ان جي رسمہ حضرت موسيٰ عليه السلام جي جائشين جوشوعا ملهائي 
هئي, جيڪو بهواه جي نمائندگي ڪري رهيو هي اقرارنامون روايتي نموئي ۾ لکيل 
عليه السلامر ۾ حضرت يعقوب عليه السلامہ سان ان جي ڪاروهتوار جي ياددهاني 
ڪرائي وئي هئي, ان کان پوءِ مصر مان يهودين جي نڪرڻ وارن واقعمن کي بيان ڪيو 
ويو هيو. آخر ۾ جوشوعا اترارثامي جا شرط پيڃش ڪيا ۽ مطاليو ڪياٿين ت اسرائيل جا 
سڀئي گڎ ٿيل ماڻهو رسمي رضامندي جو اترار ڪن. 

" سوهاڻي يهواه کان ڊڄو ۽ خلوص سان ۾ مڪمل طور تي ان جي 

تابمداري ڪيو جن ديوتائن جي مصر ۽ اردن ۾ پوڄا ڪندا هيا انهن 

کي وساري ڇڏيو ۾ صرف بهواه جي تابعداري ڪريو. پر جيڪڏهن 

توهان يهواه جي تابعداري ن ڪندا, اڄ ئي چونڊ ڪي وت توهان ڪنهن 

جي تابعداري ڪرڻ گهرو ٿا, آيا انهن ديوتائن جي جن جي توهان جا 

ابا ڏاڏا اردن ۾ مصر ۾ تابعداري ڪندا هيا يا آموراٿين (5ء)::170ه) جي 

خداتن جي هاڻي جن جي ڌرتي ۾ توهان رهو ٿا.“(22) 

ماڻهن وٽ يهواه ۾ ڪنعان جي روايتي ديوتائن جي وچ ۾ هڪڙي چونڊ جو اختيار 

هيو. اڻهن ڪون گهٻراي.و يهواه جهڙو ٻيو ڪو ديوتا ڪوز ھيو پنهنجن پوڄارين جي 
مماملي ۾ِ ڪاب الوهي هستي اهڙي مؤثر ڪود رهي هئي. انهن جي معاملن ۾ ان جي 
طاقٿور مداخلت ڪنهن معقول شڪ کان مٿي ثابت ڪيو هي وت يهواه انهن جو ايلوهم 
(خدا) ٿيڻ جي اهل هيو: اهي ان اڪيلي جن عبادت ڪندا ۽ ٻِين ديوتاكن کي رد ڪندا. 
جوشوعا انهن کي خبردار ڪي وت يهواه تمام گهڻو غيرت وارو آهي. جيڪڏهن انهن 
معاهدي جي شرطن جي ڀڃڪڙي ڪئي تہ اهو انهن کي تباهھہ ڪري ڇڏيندو ماڻهو 
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پنهنجي ڳاله تي ڄميا رهيا: انهن اڪيلي يهواه کي پنهنجو ايلوهمہ ڪري چونڊيو. 
جوشوعا رڙ ڪئي: ”پوءِ توهان پاڻ منجهان ناقابل قبول ديوتائن کي ڪڍي ڇڏيو!ا ۾ 
پنهنجيون دليون اسرائيل جي خدا يهواه جي حوالي ڪري ڇڎيو.“ 

بائيبل ۾ ڏيکاريل آهي ت ماڻهو مماهدي سان سچا ڪوز هيا. جڏهن انهن کي يهواه 
جي نوجي مهارت جي تحفظ جي ضرورت هوندي هئي ت اهي لڙاٿي جي وقتن تي ان کي 
ياد ڪندا هيا, باقي جڏهن آرام ۾ سڪون جو وقت هوندو هي وت اهي بعل, عئت ۾ عشيره 
جي پراڻي طريقي واري پوڄا ڪندا هيا. توڙي جو يهواه جي عقيدي وارو مذهب پنهنجي 
تاريڂخي رويي ۾ بنيادي طور مختلف هي ان اڪثر ڪري پنهنجو پاڻ کي پراڻي بت 
پرستاڻن نموئن ۾ ظاهر ڪي.و جڏهن حضرت سلڃمان عليه السلام جيروسلم (يروشلمر_ 
بيت المندس) ۾ يهواهء جي لاءِ عبادت گهر ٺاهيو اهو شهر جيحڪو ان جي والد سڳوري 
حضرت داکكود عليه السلام جالوت کان کسيو هھيو اهو ڪتماني ديوتاتن لاءِ ٺاهيل عبادت 
گهرن جهڙو ٿي ساڳيو هي.و اهو ٽن هم چورس ايراضين تي مشتمل هي.و ان ۾ گنبذ وارو 
هڪڙو ننڍڙو ڪمرو هيو. جنهن کي مقدس حرم سڎيو ويندو هي ان ۾ معاهدي واري 
صندوق(صندوق سڪيت) ۽ سفر ۾ کڱڻ وارو قرباني ڪرڻ لاءِتخثو جڻھن کي اسرائيلي 
بيابانن ۾ پنهنجي سالن واري رولاڪي دوران كئيو وتندا هيا, رکيل هيا. عبادتگاه اندر 
هڪڙو عاليشان ٽامي جو ديڳڙو رکيل هھيو جيڪو ڪتمائي ڏندڪٿا جي قديم سمنڊ, 
بيامر(057, جي ترجماني ڪند وهيو ۽ ٻ چاليهھ فوٽ ڊگهيون ٿوڻيون كتل هونديون هيون 
جيڪي عشيره جي زرڂيزي واري مذهبي عقيدي جي نشاندهي ڪنديون هيون. 
اسرائيلين قديمہ عبادت گاهن ۾ يهواه؛ جي ڀوڄا ڪرڻ جاري رکي, اهي عبادتگاهون 
اسرائيلين کي بيت ايل, شلوه(51!08), هئبرون, بيت الحم ۾ ڊارز (1255) ۾ ڪئمائين کان 
ورڻي ۾ مليون هيون, جتي عام طور تي ڀاگان رسمون ادا ڪيون,وينديون هيون. بهرحال, 
عبادت گهر جلدئي خاص حيثيت حاصل ڪري ويى توڙي جي جيكن اسان کي څبر 
پوندي, اتي پڻ ڪج۔ ظاهر ظهور غير روايٹي سرگرميون ٿينديون هيون. اسرائيلي ان 
عبادت گهر کي يهواه جي آسماني درٻار جو هوبهو نقل طور ڏسڻ لڳا. انهن وٽ سرءُ ۾ 
پنهنجي نئين سال جو هڪڙو ڏڻ ھيو جيڪو تربائي جو ڪرو بح ڪرڻ واري رسم ادا 
ڪرڻ ذريعي ڪفارو ادا ڪرڻ واري ڏينهن سان شروع ٿيندو هي جنهن کان پوء۽ پنجن 
ڏينهن تائين زراعتي سال جي شروع ٿيڻ جي نشاني طور يهودين جي تهوار جو پوک 
ڪرڻ وارو ڏڻ ملهايو ويندو ھيو اها راء۽ ٻ ظاهر ڪئي وئي آهي ت يهودين جي تهوار 
واري ڏينهن تيٰ ڪجه مناجاتن ذريعي يهواه جي عبادت گهر ۾ ان جي تاجپوشي جي 
رسم ملهائي ويندي هئي, جنهن مردوڪ جي تاجپوشيٰ وانگر ان جي بدنظمي جي بنيادي 
غلبي کي وري جاري ڪيو(»ت0 حضرت سليمان عليه السلام پاڻ هڪڙو وڏو موافقت 
پسند هيو: ان جون گهڻيون ٿي زالون پاگان مان هيون جيڪي انهن جي پنهنجن ديوتائن 
جي پوڄا ڪنديون هيون ۽ پنهنجن پاڙيسري پاگان سان انهن جا دوستاڻا تملق هيا. 
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هميش اهو خوف رهندوهيوتہ آڂرڪار يهواء جو مذهبي عقيدو مشهور بت پرستاڻي 
عقيدي ۾ گڏسڈ ٿي ويندو. نائين صدي ق.ہ جي آخر ڌاري اها نوبت خاص طور تي شديد 
ٿي وئٿي. ان اي[ يي 3 
ان جي زال جيزبيل (162666!۱) جيڪا سڊن (5:800) ۽ صور (1(:6) جيڪو هاڻي لپئا 
آهي جي بادشاهہ جي ڌي؛ هئي. اها جوشيلي بت پرست هٿي ۾ ملڪ کي بعل ۾ عشيره 
جي مذهب تي تبديل ڪرڻ جي نيت هيس. ان بعل جي پروهتن کي ملڪ ۾ گهرايو جن 
جلدتي اترادي ماڻهن منجه پنهنجا پيروڪار حاصل ڪري ورتا, جن تي حضرت داتود 
عليه السلامر فتح حاصل ڪئي هئي ۽ دلي طور يهواء. کي ڪوتہ مڃيندا هيا. احاب 
(890ه) يهواه سان سچو رهيو پر جيزبيل جي مذهب بدلائڻ واري ثيت کي روڪڻ جي 
ڪوشش ڪون ڪيائين. بهرحال, ان جي راڄ جي پڇاڙڪن ڏينهن ۾ جڏهن هڪڙي 
سخت ڏڪار ملڪ کي اچي وڪوڙيو تہ عليجاه (ه1-:1) نالي هڪڙي نبي سڳوري 
ملڪ ۾ جٿي ڪٿي ڦيرا ڏيڻ شروع ڪيا, ان کي بوجارو چوغو پاتل ھيو ۾ چمڙي جي گوڏ 
ٻڌل هيس, اهو يهواه سان غداري خلاف ماڻهن کي ملامت ڪري رهيو هي ان يهواه ۾ بمل 
جي وچ ۾ ڪارمل (09::01) جبل تي مقابلو ڪرائڻ لاءِ بادشاھہ احاب ۾ ماڻهن کي 
ڪوٺ ڏئي. اتي بعل جي 450 اهم ڪارندن جي موجودگي ۾ ار ماڻهن کي هڪڙو ڊگهو 
واعظ ڏنو: اهي ٻٻن الوهي هستين جي وچ ۾ ڪيستائين ٻِڏاتر واري حالت ۾ رهندا؟ پوءِ ان 
ٻ ڏاند گهرايا, هڪڙو پنهنجي لاءِ ۾ هڪڙو بعل جي ڪارندن لاءِ, تہ انهن کي ٻن قربان 
گاهن تي بيهاريو وڃي. انهن کي پنهنجن خدائن کي ٻاڏاظد وهيو ۽۾ ڏس وهيو تہ انهن مان 
ڪهڙو آسمان مان باهھ موڪلي قربائي جي ڏائد کي ساڙي پس ڪري قبوليت جو شرف 
بخشي ٿو ماڻهن رڙڪئي ”اسان کي قبول آهي!“ بعمل جا ڪارندا صبح تائين ان جو نالو 
پڪاريندا رهيا, پنهنجي قربان گاهھہ جي چوڌاري پنهڻجو روايتي منڊڪ چال وارو ناچ 
ڪندا رهيا, تلوارن ۽ بڙڇڇين سان هوڪرا ڪندا ۾ پاڻ کي زڅمي ڪندا رهيا, ”پر 
ڪوب آواز ڪون ٿيي ڪوب جواب ڪون آيو.“ عليجاه عليہ السلام انهن تي چٿر 
ڪئي: ”اڃا ڏاڍيان سڎ ڪيو!“ ان رڙڪري چيو ”جيئن ت اهو د. ٫تا‏ آهي: ان ن جا پروگرامر 
اڳواٽ رٿيل آهن یا اهو مصروف آهي, يا اهو ڪنهن مسافري تي ويل آهي. شايد اهو ننڊ 

۾ آهي ۽ اهو پوءِ سجاڳ ٿيندو.“ ڪجه ب ڪون ٿيو ”ڪوري.' آوا ڪود ٿيي ڪوب 

جواب ڪود مليو انهن ڏانهن ڪو ب ڌيان ڪون ويو,“ 

هاڻي عليجاه علي۔ہ السلام جو وارو هي ماڻهو يهواه واري تربانگاه جي چوڌاري گڎ 
ٿي ويا, هن ان جي چوڌاري هڪڙي کاهي کوٽي, جنهن کي پاڻيءَ سان ڀريائين تہ جيكن ان 
کي ٻا باهھ لڳڻ اڃا وڌيڪ ڏکي ٿي وڃي. پوءِ عليجاه علي۔ السلام يهواء کي سڏ ڪيو. برابر, 
هڪدم آسمان منجهان باهھہ اچي ڪري ۾ قربان گاه ۾ ڏاند کي ساڙي ڀس ڪري 
ڇڏيائين, کاهي ۾ موجود سموري پاڻي کي ب چٽي وئي. سڀئي ماڻهو منهن ڀر ڪري پيا, 
انھن رڙڪئي: ”يهواه خدا آهي. يهواءِ خدا آهي. * ماه ڪر دراخدل اج رد هيڊ 
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ان حڪم ڪيو.”بعل جي ڪارندن کي پڪڙيو!“ هڪڙي کي ب مڪون ڇڏيائون, اهو انهن 
کي ڀر واري واديءَ ۾ وٺي ويو ۽ سڀني کي ڪهي ڇڏيائين(:0 ڪفر عامہ طور تي پاڻ کي 
ماڻهن مٿان ٿڻاڦڻ ڪو گهرندو هيو ۔ جيزبيل هڪڙي دلچسپ اسخثنا آهي - ڇو تہ وحدت 
الوجودي ۾ سدائين ٻين ڳالهين سان گڏوگڎ هڪڙي ٻئي خدا جي لاءِ جاءِ هئي. اهي اوائلي 
ڏندڪٿائي واقتما ڏيکارين ٿا تہ شروع کان ئي يهواه جي مڃتا ٫‏ ين مذهبن کان انڪار 
ڪرڻ ۽ زيردستي آڻ مڃائڻ جو مطاليو ٿي ڪي.و ٻئي باب ۾ اسان اڻهيءَ ڳالھ جي سبب 
جو وڌيڪ تفصيل سان تجزيو ڪنداسين. قتلام ڪرڻ کان پوءِ عليجاهھہ ڪارمل ججل 
جي چوٽيءَ تي مٿي چڙهي ويو ۽ گوڏن ۾ پنهنجو منهن هڻي عبادت ڪرڻ ڂ لڳو ٿوري ٿوري 
دير کان پوءِ ملازم کي موڪليائين ٿي تہ افق جو جائزو وٺي اچي. آخرڪار ملازم هڪڙي 
ننڍڙي ڪڪر جي خبر آندي اٽڪل ماڻهو؛ جي هٿ جيتري ماپ جو اهو سمنڊ پاسئي 
كا ن اڀرندو پئي آيو عليجاه ملازہ کي چيوت اهو وڃي ۽ بادشاه الحاب کي خبردار ڪري, 
ان کان اڳ جو مينهن اچي ان کي پڪڙي اهو تڪڙوتڪڙو گهر پهچي. بلڪل ايئن جيكن 
ان ٻڌايي آسمان گهاٽن ڪڪرن سان ڀرجي ويو ۾ مينهن ٻوڙان ٻوڙ ڪري وسڻ لڳو. وجد 
۾ عليجاه پنهنجو جبو کڻي پاتو ۾ احاب جي گهوڙا گاڏي سان گڎوگڎ ڊوڙندو ويو يهواه 
برساتٿ وسائڻ ذريعي بعل يہعئي طوفاني خدا جي ڪِرت تي قبضو ڪيو هي اهو ثابت 
ڪرڻ لاءِ ت اهو جهڙو لڙاٿي ۾اثر رکندڙهيوايئن زرخيزي وب بااثر هي.و 
بمل جي ڪارندن جي تتلام خلاف رد عمل ٿيڻ جو انديشو ڪندي عليجاه سيئا 
جزيري ڏانهن ڀڄي ويو ۾ طور سينا تي پناهہ حاصل ڪيائين جتي خدا حضرت موسيٰ 
عليه السلام کي پنهنجو ديدار ڪرايو هي.و اتي ان خدائي ظهور .مو مشاهدو ڪيو جنهن 
يهواه جي نئين روحائيت جو احساس ڏياري.و ان کي هدايت ڪتي وئي تہ الوهي هستي 
جي اثر کان پاڻ بچاتڻ لاءِ ٽڪريءَ جي ڏار ۾ اندر وڃي بيهي: 
”پوءِ يهواه پاڻ اڳٽي ويو. ان کان پو۽ زوردار آنڌاري آٿي, ايشري زوردار 
هئي جو ان يهواه جي آڏو جبلن کي ڦاڙي ڇڏيو ۽ ٽڪرين کي کنڊڙائي 
ڇڏيائين. پر يهواه آنڌاري ۾ ڪود هيو. آنڌاري کان پوءِ زلزلو آي پر 
يهواه زلزلي ۾ ڪون هي.و زلزلي کان پوءِ باهہ آئي پر يهواه باه ۾ ڪون 
هي.و باهہ کان پوءِ هڪڙي وڻند ڙهير جو جهوٽو آي. جڎهن عليجاه اهو 
ٻڌوت ان جبي سان منهن ڍڪي ڇڏيو.“(06 
پاگان جي ديوتائن جي برخلاف يهواه فطرت جي طاقتن مان ڪنهن ۾ ب ڪون ھيو 
پر هڪڙي نجي بادشاهت ۾ هيوو. ڳوڙهي خاموشي جي حالت ۾ همڪڙي هلڪي هير جي 
نالي ماتر مشاهدي جوڳي سائت ان جو تجربو ٿيندو آهي _ 
عليجاھہ جي ڪهاڻي يهودي صحيفن ۾ ماضي جي آخري ڏندڪٿائي بيان ڻتي 
مشتمل آهي. سموري کُتراڳ دوران ن ماحول ۾ تبديلي هئي. 9 
عرصي کي ”ايحسيل ايج“ جو نالو ڏتو ويو آهي. فهذب دنيا جي سڀئي اهم علائقن 
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ماڻهن نوان نظريا ٺاهيا جيڪي سدائم تين فيصل: ڪَن ۾ تشڪيلي عتصر رفندا پئي آپا 
0-05 0 سڀٺي وڏينن تهڏيبن 
هڪجهڙي ٿي رستي تي هلندي ترقي ماڻي, ان وقت ۾ ب جڏهن اڃا ڪو تجارتي رابطو 
ڪود ھيو (جيئن چين ۽ يورٻي علائقي جي وچ ۾). اها هڪڙي نِئين خوشحالي جي لهر 
هئي جنهن واپاري طبقو پيدا ڪرڻ لاءِ رهتنمائي ڪئي. طاقت هاڻي بادشاه ۾ پادري, 
عبادت گهر ۽ محلاتٿ کان منڊي (مارڪيٽ) ڏانهن مئتقل ٿي رهي هئي. نئين دولت 
دانشوراڻي ۽ ثقانتي رنگارنگي پيدا ڪئي ۽ شخصي ضمير جي ترقي کي پڻ همٿايو 
جيئن ئي شهرن ۾ تبديلي جي رفتار تيز ٿي تہ اڻ برابري ۽ اسختحصال وائکا ٿي ويا ۾ 
ماڻهن کي احساس ٿيڻ لڳوتہ انهن جو پنهنجو ٿي طرزعمل مستقبل جي نسلن جي 
قسمت ٺاهي سگهندو انهن مسئلن ۽ معاملن کي حل ڪرڻ لاءِ سر علائقي هڪڙڙو واضح 
نظريبو ايجاد ڪيو: چين ۾ تائومت (180:070) ۾ ڪنفيوشزم (00681061011511)اٿي, 
هندوستان ۾ هئدومت ۾ ٻلامت وارا عقيدا آيا ۾ يورپ ۾ فلسفاڻي عقليت. باقي مشرق 
وسطيي ڪو يڪسان رجحان پيش ڪونہ ڪيي الہبت ايران ۽ اسرائيل ۾ ترتيب وار 
زرتشت ۽ عبرائي نبين وحدانيت جي مڂتلف صورتن کي ترتي. وٺرائي. ٿي سگهي ٿوت 
اها ڳالھ عجيب لڳي ت ان دور جي ٻين عظيم مذهبي بصيرتن رانگر ”خدا“ جو نظريو بہ 
غاصب سرمائيداري جي ماحول ۾ رمنڊي جي معيشت ۾اسري.و 

يهواُه = جي اصلاح شده مذهب جو تجزيو ڪرڻ ڻ لاءِ اڳئين باب ۾ وڌڻ کان اڳ مان 
انهن نين ترقين مان ٻن تي مختصر طور ڪجه ذڪر ڪرڻ گهران ٿي. هئدوستان جي 
مذهبي تجربي انهن ٿي ساڳين خطن تي هلندي ترڻي حاصل ڪئي, پر ان جو مختلف 
ڳالهين تي اصرار خدا بابت اسرائيلي سوچ جي مخصوص مسڪلن ۽ خاصيتن تي 
روشئي وجهڻ ۾ مدد ڏيند.و افلاطون ۽ ارسطو جي عقليت پسندي(منطق) پڻ اهميت واري 
آهي. ڇوت يهودين, عيسائين ۾ سلمانن سڀني پنهنجا خيال انهن مان ئي اخذ ڪيا ۾ 
انهن کي پنهنجي ذاڻتي مذهبي تجربي لاءِ اختيار ڪرڻ جي ڪو شش ڪياتون, انهيءَ 
جي باوجود مريو نائي ڌا انهن جي پنهٽجن جدا کان گهڅو نكنٺ ون 

ستين صدي قبل مسيح ۾ آرين, جنهن مان ايران نڪتل آهي. سن وماٿري تي هلان 
ڪئي هئي ۾ مقامي آبادي کي پنهنجو مطيم بڻايو هكاتون ن. انهن پنهنجا مذهبي خيال بہ 
مسلط ڪيا هيا, جيڪي اسان کي رگويد نالي مناجاتن جي مجموعي ۽ بيائي انداز ۾ 
ملن ٿا. ان ۾ گهڻائي ديوتا نظر ايندا. انهن جي باري ۾ ڪيتريون ٿي ساڳيون مشرق 
وسعليٰ جي ديوتائن واريون خاصيتون بيان ٿيل آهن, جيڪي طافتر, زندگي ۽۾ شخصيت 
سان فطرت جي طاقتن کي هڪڙي جبلت طور پيش ڪندا هيا. پوءِ ب اهڙيون نشانيون 
موجودهيون جن موجپ ماڻهو سمجهندا هيا ت مختلف ديوتا بس هڪڙي تي خداءِ مطلق 
جا تشبيهي ظهور آهن, جنهن ڪري انهن سڀئي کي برتري حاصل آهي. بابل وارن وانگر 
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آرين کي ٻ چڱي طرح خبر هكي ت انهن جون ڏندڪٿائون حقيقت جا اصلي بيان ڪون 
آهن, پر هڪڙي اسرار کي بيان ڪن ٿيون, 9090-90 پاڻ ب منتاسب نموئي 
پيان ڪونہ ڪري سگهيا هيا. جڏهن انهن اهو تصور ڪرڻ جي ڪوشش ڪئي ت 
ابتداتي بي ترتيبي مان ديوتا ۾ دنيا ڪيئن نروار ٿيا هيا تہ اهي انهي نئتيجي تي پهتا تہ 
هستي جي اسرار کي سمجهي ڪون سگهندا, ڪوبہ نہ ديوتا ب ك: 
”پوءِ ڪير ڄاڻي ٿو تہ اهو ڪٿان ظاهر ٿيو؟ 
اھا پڌري ٿيل هستي ڪٿان ظاهر تن ٿي آهي؟ 
ڇا خدا ان کي تر تيب ڏئي. يا آيا ان ڪون ڏني؟ 
صرف اهوٿي جيڪو آسمان جي بلئديءَ تا نان جي نگهٻاني ڪري ٿو ڄاڻي ٿو 
يا شايد اهو ڪون ٿو ڄاڻي!“(077) 
ويدن جي مذهب زندگي جي بڻ بنياد جي وضاحٿ ڪرڻ يا دلسفاڻن سوالن جا حقي 
جواب ڏيڻ جي ڪوشش ڪون ڪئي. ان جي بجاءِ اهو هستي جي جلال ۾ هيہبت سان 
سمجهوتو ڪرڻ لاءِ ماڻهن جي مدد ڪرڻ جي نموئي وارو هي.و ان جواب ڏيڻ جي بجاءِ گهڻا 
سوال اٿاريا ۽ ماڻهن کي نيازمندي واري اچرج ۾ روڪي رکڻ جو مقصد ٿي رکيائين. 
اين صدي قبل مسيح ۾ جڎهن ”ج“ ۽ ”ي“ پنهنجا مشهور ڪتاب لکي رهيا هيا 
تڏهن هندوستان جي ننڍي کنڊ جي سماجي ۽ معاشي حالتن ۾ تبديلي جو اهو مطلب 
ظاهر ٿيوت پراڻو رگويد مذهب هاڻي وڌيڪ ڪارآمد ڪون رهيو هي مقامي آبادي جا 
خيال جيڪي آرين جي ڪاهن کان پوءِ وارين صدين دوران دٻجي ويا هيا, وري اڀرڻ لڳا َ 
۾ هڪڙي نئيڀن مذهبي بک پيدا ڪيائون. ڪرما جي نظرئي ۾ ٻيهر پيدا ٿيل دلچسپي 
ڪري, جنهن مطابق اهو ڂيال ڪيو ويندو هيو ت ڪنهن ب داڻهوءَ جي تقدير ان جي 
پنهنجن اعمالن ذريعي ٿئي مقرر ٿيندي آهي. ماڻهو انهي ڳالھ تي راضي ڪون هيا تہ 
ائسائن جي غير ذميواراڻن روين لاءِ ديوتائن تي الزام هڻن. ديوتائن کي وڏي پڪماني ڻي 
اڪيلي ماورائي حقيقت جي نشانين طور ڏٺو وڃڻ لڳو ويدڪ مذهب قرباني جي رسمن 
ادا ڪرڻ ۾ مصروف ٿي ويو هيو پر يوگا جي پراڻي هندوستاني ۾ مل ۾ ٻيهر دلچسپي وٺڻ 
(جنهن ۾ تصور جي خصوصي اصولن سان ڏهن جي طاقتن کي هڪڙي جاءِ تي ٽڪائي 
رکجو آهي) جو اهو مطلب ظاهر ٿيوت ماڻهو اهڙي مذهب کان جيڪو ٻاهرين ظاهري شين 
تي توجھ ٽڪاٿي رکڻ. سان واسطو رکندو هجي مطمكن ڪون هيا. صرف قرباني ۾ 
اجتماعي دعائون ڪافني ڪون هيون: انهن اهڙين مذهبي رسمز: جي اندروئي رمڑڻ کي 
معلوم ڪرڻ ٿي گهري.و اسان کي غيز پوندي ت. اسراقيل ج جي نين سڳورن ب ساڳي بي 
اطميثائي محسوس ڪئي هئي. هندوستان ۾ ديوتائن کي هاڻي ٻِين وجودن وائگر ڪون 
سمجهيو ويندو هيو جيڪي پنهجن پوڄارين جي لاءِ خارجي حيثيت وارا هيا, ان جي 
بجاءِ مردن ۽ عورتن حق جي هڪڙي اندروني احساس جي متا حاصل ڪرڻ گهري ٿي. 
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هندوستان ۾ هاڻي ديوتا گهڻو اهم ڪون رهيا هڪا. تڏهن کان مذهبي اوستاد (گرو) 
کي انهن جي جاءِ والارڻي ھئي ۽ ان کي ديوتائن کان برٿر سمجهلو هي اه. انسائيت جي 
قدر جي مڃتا جو واضح اعلان هيو ۽ پنهنجي قسمت کي پنهنجي اختيار ۾ رکڻ جي 
خواهش هئي. اهو ننڍي کنڊ جو عظيم مذهبي ادراڪ ٿيڻو هي.و هندومت ۾ ٻڌمت وارن 
نون مذهبن ديوتائن جي وجود کان انڪار ڪونہ ڪيو نہ وري انهن ماڻهن کي اڻهن جي 
ڀوڄا ڪرط ڂ کان منعم ڪئي. انهن جي خيال موجب اهڙو انڪار ۾ رڪاوٽ نقصانڪار 
ثابت ٿيا هيا. ان جي بجاءِ هندن ۽ ٻلامت وارن ن ديوتائن کان بر ٿيڻ ۽ انهن کان گوءِ 
کٽڻ لاءِ نوان طريقا اختيار ڪيا. اٺين صدي ق.م دوران دانشورنآرشين) انهن مسكلن کي 
حل ڪرڻ لاءِ منظومہ مقالن ذريمي ڪوشش ڪئي جن کي آرنيڪ ۾ اپئيشد سڎيو 
ويندو آهي يا جن کي مجموعي طور ويدانت, يمئي ويدن جو اختتام سڏيو ويندو آهي. 
پنجين صدي ق.م جي آخر تائين گهڻي کان گهٹا اپنيشد لکيا ويا, ان زماني ۾ اٽڪل 200 َ 
موجود هيا. جنهن مذهب کي اسان هندومت سڏيون ٿا ان جي باري ۾ عام تمريف بيان 
ڪرڻ ناممڪن آهي. ڇوت ان ۾ مختلف نظام گڎ هلن ٿا ۽ انهي ڳالھ کان انڪار ٿو 
ڪري ت ڪا هڪڙي مخصوص تشريح اطمينان بخش ٿي سگهي ٿي. پر اپنيشد ديوتا 
پٽ جو هڪڙو منفرد نظريو پيش ڪي جيڪو ديوتائن کان .رٿر آهي پر فطري طور 
سڇني شين ۾ موجود آهي. 

ويدڪ مذهب ۾ ماڻهن قرباني جي مذهبي رسمن ادا ڪرڻ ۾ هڪڙي مقدس 
طاقت جو تجربو ڪيو هي انهن ان مقدس طاقت کي برهمڻ جو نالو ڏئو مذهبي 
طبقي (برهمڻ طور سڃاتل الاءِ پڻ اهو مڃيو ويندو هي وتہ انهن کي اهڙي طاقٿ حاصل 
آهي. جيئن تہ مذهبي رسمن ذريعي قربائي کي سڄي ڪائنات جو هڪڙو ننڍڙو نقل 
(عالہ اصفر) طور سمجهيو ويندو هي پرهمڻ لاءِ آهسٽي آهستي اهو مطلب ڪڍيو 
ويو تہ اهي هڪڙي طاقت آهن جيڪا هر شي جو مقابلو ڪري سگهي ٿي. سموري 
دئيا کي برهمڻ جي پراسرار وجود مان نڪرندڙ هڪڙي الوهي سرگرمي (ثعاليت) 
طور ڏٺو ويو جيڪا سمورن موجودات جي مخڂفي معنيٰ هئي. 

اپتيشد ماڻهن کي همٿايوت اهي سڀٺي شين ۾ برهمڻ جي موجودگي واري احساس 
کي ذهن نشين ڪ. اهو دنيا جي لغوي معنيٰ ۾ ”ظهور“ جو همڙو عمل هيو: اهو سڀِني 
موجودات جي مخفي پهلو کي پردي مان ٻاهر آڻڻ جي مٿرادف هي هر موجود شي پرهمڻ 
جو مظهر ٿي وٿي: حقيقي بصيرت جو دارومدار مختلف مشاهدن (مظاهر) پئٺيان اتحاد 
جي ذهني صلاحيت تي رکيل هيو. ڪجه اپنيشدن ۾ برهمڻ کي هڪڙي شضشخصي 
طاقت طور ڏيکاريو ويو پر ٻين ۾ ان کي مڪمل طور تي غيرشخصي ڏيکاريو ويو آهي. 
برهمڻ کي ”تون“ چئي مڂاطب نڻو ڪري سگهجي. اهو هڪڙو اڻ چٽو لفظ آهي جيڪو 
ن مذڪر جي ۽ ثہ وري مؤئث جي نشاندهي ڪري ٿو نہ وري برهمڻ جو تجربو هڪڙي 
حاڪم ديوتا جي ارادي (اختيار) طور ڪبو آهي. برهمڻ انسان ذات سان ڪونہ 
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ڳالهائيندو آهي. اهو مردن ۽ عورتن سان ملاتقات ڪري تہ سگهندو آهي. اهو مڙئي 
آهي: ڏوه گناه ان کي ”ناراض“ ڪون ڪندا آهن ۾ اهو ٻ ڪون چئي سگهبو ت اسان 
سان ”پيار ڪري ٿو“ يا ”ڪاوڙيل“ آهي. دثيا جي تڂليق ڪرڻ لاءِ ان جي ساراهہ ڪرڻڂ 
يا شڪريو ادا ڪرڻ مڪمل طور تي ناموزون هوند.و 

اها الوهي طاقت بلڪل تامانوس هوندي, انهيءَ حقيقت جي باوجود ت اها اسان 
کي احساس ڏياري ٿي, سمائي ٿي ۽ همٿائي ٿي. يوگا جي مقرر اصولن ماڻهن کي داخلي 
دنيا کان واقف ڪرايو هي انهن ٻئا چرپر جي ويهڻ, ساه کڻڻ., عام خوراڪ کاٿئڻ ۾ 
هڪ جاءِ تي ذهتي توجه ٽڪائڻ وارڻ اصولن ٻين ثقافتن ۾ پڻ انفرادي طور ترقي 
ڪئي آهي, جيكن اسان کي خبر پوندي, ۾ روشن خيالي ۽ روحا؛ ي تکار جو تجربو پيش 
ڪيو آهي. جن جون مختلف تشريحون ڪيون ويون آهن, پر اهي انسان ذات لاءِ فطري 
لڳن ٿيون. اپتيشدن ۾ دعويٰ ڪئي وئي تہ جسم جي هڪڙي نئين صورتحال جو اهو 
تجربو ساڳي مقدس طاقت هئي جيڪا سموري ڪائنات کي تقويت پهچائي ٿي. 
هرهڪ ماڻهوءَ جي اندر ابدي جوهر کي آتما سڎيو ويندو هير: اهو ڪفر جي پراڻي 
اجتماعي تصور جو هڪڙو نئون مؤتقف هي اسان منج ۾ هر هنڌ ”هڪڙي 
حياتي“ جو ئون نمونن ۾ ٻيهر دريافت ج جيڪا يقيني طور الوهي هئي. چانڊوڪا اپنيشد 
ان جي لوڻ راي قنشيلي ڪهاڻي ۾ فضاحت ڪِٿي آهي. سريٽاڪيٽو(ه؛ءاه):5) نالي 
نوجوان ٻارهن سالن تائين ويداس جو مطالعو ڪيو ھيو جيڪو گهڻو سڄو ان کي ياد 
ٿي ويو هيو. بهرحال, ان جو پي اڊالڪا (ه1ه40491ا) ان کان هڪڙو سوال پڇي ٿو جنهن 
جو اهو جواب ڏئي نڻو سگهي. پوءِ ان جو پيء ان کي اصلي حق بابت هڪڙو سبق ڏئي 
ٿو جنهن کان اهو بلڪل بي خبر هي ان پنهنجي پٽ کي چيو ت پاڻيءَ ۾ ٿورو لوڻ وجه 
۾ ٻي صبح جواهو واپس پيش ڪر. جڏهن ان جو پي ان کي لوڻ پيش ڪرڻ لاءِ چوي ٿو 
تہ سريٽاڪيٽو ان کي غائب ٿو ڏسي ڇو ت اهو مڪمل طور تي ڳري جذب ٿي ويو هي.و. 
اڊالڪا ان کان سوال پڇڻ شروع ٿو ڪري: 

”ڇا انهي کي تون آخري ڪناري کان پيئندين؟ اهو ڪيئن ٿو لڳي؟“ ان چي.. 

ڇوڪري جواب ڏنو ”لوڻ“ 

”ان کي وچ مان پي. اهو ڪيٿن ٿو لڳي؟“ 

”لوڻط“ 

”ان کي ٻئي ڪناري کان پي, اهو ڪيئن ٿو لڳي؟ ّ 

”لوه“ 

”ان کي ٻاهر اڇلائي پوءِ مون ڏائهن اچ.“ 

ڇوڪري کي جيكن چيو ويو ايئن ڪياٿين پر انهي عمل لوڻ کي ساڳي حالت 

۾ رهڻ کان ڪون۔ہ روڪي۔.و 
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ان جي پي ان کي چيو: " منهنجا پيارا ٻچا, اهو سچ آهي نئ تون ”هستي“ کي 
پروڙي نٿو سگهين, پر اهو اوترو ٿي سچ آهي ت اها 0 هي مرحود آهي. 
اهو پهريون جوهر, سموري ڪاقتات کي ڄڻ ان جو وجود هجي: اهو حقيقي 
آهي: اهو خود آهي: آ ون رٽانڪ تو آهن:!* 
انهي مطابق توڙي جو اسان ان کي ڏسي نٿا سگهون, برهمڻ دنيا ۾ ڇانئجي وڃي 
ٿو اتما ازلي طور اسان مان هرهڪ جي اندر موجود آهي.(2#) 
آتما خدا کي مجسمو ٿيڻ کان بچائي رکيي جيڪا بيروئي حقيقت آهي. يعمتي 
اسان جي پنهئجين خواهشن ۾ انديشن جو ڏهئي نقش. جيئن اسان ان کي سمجهون ٿا 
هندومت ۾ خدا کي دئيا ۾ شامل هڪڙي هستي طور نٿو ڏٺو وڃي, تنھن ڪري اهو دنيا 
سان مشابهت بہ ڪون ٿو رکي. ڪو طريقو ب ڪونهي ت اسان ان کي منطق جي ذريمي 
سمجهي سگهون. اهو صرف هڪڙي تجربي (”انوڀرا“ 1814 91ن41۱) جي وسيلي پاڻ کي 
اسان تي آشڪار ڪري ٿو جنهن کي لفظن يا تصورن ۽ بيان نڻو ڪري 
برهمڻ اهو آهي ”"جنهن کي لفظن ۾ بيان ڪري نٿو سگهجي. 0 
وبندا آهن. (يمني اهو سمورن لفظن جو ماخذ آهي) ء8 جنهن جي باري ۾ ذهن ۾ سوچي نٿو 
سگهجي. پر اهو اهڙو آهي جنهن وسيلي ذهن سوچي سگهي ٿو 09٣‏ خدا سان ڳالهائڻ يا ان 
جي باري ۾ سوچڻ ناممڪن آهي. اهو ازلي ۾ ابدي آهي, ان کي عمرف سوچ جو موضوع 
بڻائي سگهجي ٿو اهو هڪڙي اهڙي حقيقت آهي جنهن جو صرف بي خودي جي عالہ ۾ 
ادراڪ ڪري سگهجي ٿي پنهتجي وجود کان ن اڳٿي نڪري اصلي شعور ۾ 
”خدا انهن جي سمجه ۾ ايندو آهي جيڪي ان جي ٻاري ۾ عقل کان 
مٿي وڃي سوچيندا آهن, انهن جي سمجه ۾ ڪود ايندو آهي جيڪي 
اهو تصور ڪندا آهن ت ان تاين عقل ذريعمي پهچي سگهجي ٿو اهو 
عالمن فاضلن لاءِ اڻواقف ۽ سادن ماڻهن لاءِ سڃاتل آهي 
اهو هڪڙي جاڳرتا جي بي خوديءَ ۾ سڃاتو ويندو آهي جيڪا ابدي 
زندگيءَ جو دروازو کوليندي آهي.“(30) 
ديوتاثئن وانگر منطق کي بٻ مسترد ڪون ڪيو ويندو آهي. پرهمڻ يا آتما جي 
تجربي کي هڪڙي نظم يا موسيقي جي هڪڙي جزي کان وڌيڪ عقلي طور بيان ڪري 
نٿو سگهجي. فن جي اهڙي ڪارنامي جي تڂليق ۽ ان جي مڃتا لاءِ ڏاهپ ضروري آهي. 
پر اهڙو تجربو پيش ڪري ٿو جيڪو خاص طور تي مئطقي يا عقلي دائري کان گهڻو ٺڻي 
آهي. اها ڳالھ پڻ خدا جي تاريخ ۾ هڪڙو مستقل موضوع هوندي۔ 
ذاتي ماورائيت جو فڪر يوگي ۾ سمايل هھيو جيڪو بصير»(نرواڻ) جي جاکوڙ لاءِ 
پنهنجو گهر ٻار ڇڏي ڏيندو هي ۽ مڙني سماجي ٻِنڌڻن ۽ ذميوارين کي ترڪ ڪري 
ڇڏيندو هي پا ڻڂ کي وجوديت جي هڪڙ: ٻي دنيا ۾ پهچاٿيندوهي.و اٽڪل 538 ق٬م‏ ۾ 
سڌارتا گوتہ نالي هڪڙي نوجوان پڻ پنهجي خوبصورت زال, پٽ ۽ پنهنجي آسائشن 
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سان ڀريل گهر کي ڇڎيو جيڪو بتارس کان اتر طرف اٽڪل سو ميلن جي فاصلي تي 
ڪپل وسططلو ۾ هي.و ۾ هڪڙو تارڪ دٺيا يڪشو ٿي ويو رت يت 
اهو ڊڄي ويو ھيو ۽ وجود جي پيڙا کي ختم ڪرڻ لاءِ ڳجه کي پروڙڻ ٿي گهريائين 
جيڪا پيڙا اهو پنهنجي چوڌاري هر شي ۾ ڏسي رهيو هيو. ڇهن سالن تائين اهو هندو 
ون يئن يي روم ۽ انيڍون ٻيا ون ان ۽ لڌائين. رشين 
جا عقيدا ان کي دل سان ڪون لڳا ۽ ان جي نفس ڪُشي وارين رياضتن ان کي پس 
نپوت ڪر ڇڎير هي اهر ټتخاف ٿين ڪامياب ڪودہ ٿيو جيسخاٿي ئين انهن طريقن کي 
مڪمل طور ترڪ نئ ڪياٿين. پوءِ ان پاڻ کي هڪڙي وجد وا .ي ڪيفيت ۾ پهچائي 
ڇڏيو ۾ هڪڙي رات اهو نرواڻ يعني بصيرت کي حاصل ڪڻ ۾ ڪامياب ٿي ويو 
سڄو سنسار خوشيءَ ۾ ڀرجي وي ڌرتي ڌڏي وئي, آسمان مان گلن جو مينهن اٺو 
خوشبودار هواٿون گهليون ۽ ديوتائن پنهنجن مختلف آسمانن ۾ جشن ملهاي.و اڃا وري, 
جيئن ڪاف اڻي تصور م آهي. ديوڻا, فطرت ع انسان ذات همدردي واري رشعي مرگ 
ٻڌجي ويا. نرواڻ جي حاصلات ۽ ڏکن تڪليفن کان پوءِ ڇوٽڪاري جي هڪڙي نئين 
اميد پيدا ڻي وٿي, يعئي پيڙا جو خاتم.و گوتہ هاڻي ٻڌ يمني هڪڙو بصيرت وارو ٿي ويو 
هي.و شروع ۾ ئفس اماره ان کي هرکايو ت ان ڳاله کي پاڻ تائين محدود رکي ۽ پنهنجي 
نئين حاصل ٿيل خوشي جا مزا ماڻي: ان ڳالھ کي مشهور ڪرڻ جي ڪوشش مان ڪو 
فائدو ڪون ٿيندو ڇوت ڪير ب ان تي اعتبار ڪون ڪندو. پر روا يٽي ديوتائن منجهان 
ٻ ديوتا مها برهما ۾ سڪرا(ة:1ة5) يعئي ديواس جو مالڪ, گرتم ٻڌ وٽ آيا ۾ ان کي 
متٹ ڪيائون ت پنهنجي نظرئي کي دنيا کي کولي ٻڌائي. گوتم ٻڌ راضي ٿي ويو ۾ ايندڙ 
پنجيتاليهن سالن تائين اهو سڄي هندوستان ۾ پيرين پنڌ گهمندو رهيو ۽ پنهنجي 
پيغام جي پرچار ڪندو رهيو: هن ڏکن ۾ تڪليفن واري دنيا ۾ِ صرف هڪڙي شي پختي 
۽ پائيدار آهي. اها شي ”ڌرم“ آهي يعتي سٺي زندگي گذارڻ واري حقيقت, اهائي 
اڪيلي ڳاله اسان کي پيڙا کان ڇوٽڪارو ڏياري سگهندي 

ان معاملي ۾ خدا جو ڪوئي عمل دڂل ڪوز هي.و گوتم ٻڌ بناشڪ جي ديوتائن 
جي وجود ۾ ب يقين رکيو ٿي ڇو ت اهي ان جي ثقافتي ورثي جو هڪڙو حصو هيا ڀرا 
انهن کي انسان ذات لاءِ گهڻو ڪارآمد نٿي مڃيو. اهي پڻ ڏک ۾ تڪليف جي پيڙا واري 
دنيا ۾ گهيريل هيا, انهن ٽرواڻ حااصضل ڪرڻ پران جي ڪاب مد . ڪون ڪئي هئي: ٻين 
مڙتي تنابهوارن وانگ هي ائقټڻ چت جن چڪ رپرملرٹ هيا# ني پزاهي گم ڻا 
هيا. تاهم پنهٽجي زندگيءَ جي تمام اهم گهڙين تي. مثال طور جڏهن ان پنهنجي پيغام 
جي پرچار ڪرڻ جو فيصلو ڪيو ان تصور ڪيو ت ديوتا ان تي اثر انداز ٿي رهيا آهن 
۾ هڪڙو عملي ڪردار ادا ڪري رهيا آهن. تنهن ڪري گوتم ٻڌ ديوتائن جو انڪار 
ڪون ڪيو پر تسليم ڪياٿين تہ ئرواڻ جي حتمي حقيقت ديوتائن کان مٿانهين هئي. 
رياضت جي دوران جڏهن ٻڌ ماڻهو روحاتي قرار ۽ ماورائيت جي احساس جو تجريو 
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ڪندا آهن ت اهي اهو ڪون مڃيندا آهن ت اهو ڪو هڪڙي مافوق الفطرت هستي سان 
تعلق جو نٿيجو آهي. اهڙيون حالحون انسائن ِ فطري آهن, هر اهو ماڻهو اهي حاصل 
ڪري سگهي ٿو جيڪو سئي واٽ واري زندگي گذاري ٿو ۾ ...9 
سکي ٿو تنهن ڪري ڪنهن ديوتا تي ڀاڂ جي بجاءِ گوتہ ٻڌ پنهنجن پؤلڳن کي 
هدايت ڪكي ت پنهنجو پاڻ کي بچائين. 

پنهنجي نرواڻ(بصيرت) حاصل ڪرڻ کان پوء۽ِ جڎهن اهو بئنارس ۾ پنهنجي پهرين 
شاگرد سان ملو تہ گوتم ٻڌ پنهنجي طريقي جو خلاصو پيش ڪيو جيڪو هڪڙي اڻٽر 
حقيقت تي ٻڌل هيو: سمورو سئسار(وجود) ڏکي (ڏک ۾) آهي. ان پر ڏک ۾ تڪليفون 
ڀريل آهن, زندگي پوري طرح منجهيل آهي. شيون بي معنيٰ وهڪري ۾ اچن ٿيون ۾ 
هليون وڃن ٿيون (يعني پيدا ٿين ۽ فنا ٿين ٿيون). ڪنهن کي ب دائمي جٽا؛ ڪونهي, 
مذهب جي شروعات ڪنهن شي کي غلط سمجهڻ سان ٿئي ٿي. پراڻي پاگان زماني ۾ 
انهي ڪري اسان جي پنهنجي دنيا جي هوبهو هڪڙي الوهي علامتي دٺيا جي ڏندڪٿا 
جو لاڙو پيدا ٿيو ھيو جيڪا انسان ڏات کي پنهنجي طاقت منتقل ڪري سگهندي هئي. 
گوتم ٻڌ اها تمليہ ڏئي تہ سڇئي ساهوارن سان همدردي ڪرڻ واري زندگي گڏارڻ, سٺو 
ڳالهائڻ ۾ سٺو رويو اختيار ڪرڻ, رحمر ڪرڻ سان ۾ نشي وا ين يا نشو پيدا ڪددڙ 
سڀني شين کان پاسو ڪرڻ سان جيڪي ذهن کي موڳو ڪنديون آهن, پيڙا (ڏک) کان 
ڇوٽڪارو حاصل ڪرڻ ممڪن آهي. گوتمر ٻڌ اها دعويٰي ڪون ڪئي تہ ڪو ان اهو 
طريانو ايجاد ڪيو آهي. ان زور ڏئي چيو ت ان اهو ڳولي لڌو آهي: ”مون هڪڙي قديم 
واٽ, هڪڙو قديہ رسٽو ڏٺو آهي, جنهن تي گذريل زمائي جا ٻُڌ (ئرواڻ وارا) هلندا 
هيا.٣0۱)‏ پاگان اصولن وانگر اهو اصول وجود جي لازمي ڍڊانچي سان ٻڌل هي خود 
زندگيءَ جي صورت ۾ فطري طور موجود. ان جي هڪڙي مقصدي حقيقت هئي, انهيءَ 
ڪري ن ت ڪوان کي منطقي دليل سان ثابت ڪري ڏيکاري سگهبو پر انهي ڪري تہ 
ڪير ب ماڻهو جيڪو سئجيدگيءَ سان انهيءَ طريقي جي زندڳي گذارڻ جي ڪوشش 
ڪندوت اهو خوديخود محسوس ڪئد وڄوڻ اهو واتعي سچ آهي. فلسفاڻي يا اتساهيندڙ 

تشريح جي بجاءِ اٿرات تو هجڻ هميش هڪڙي ڪامياب مذهب لاءِ معياري داکرو رهيو 
آهي: :نيا جي مختلف علائقن ۾ رهندڙٻُڌن محسوس ڪيو آهي تہ زندگيءَ جو اهڙو طور 
طريقو افضل مطلب واري احساس جو ثحيجو ظاهر ڪري ٿو 

ڪرما, مردن ۽ عورتن کي پيڙا وارين حياڻين جي سلسلي منجه نکين جئثم جي 
هڪڙي اڻ کٽ ڦيري ۾ ٻڌل رکي ٿي. پر جيڪڏهن اهي پنهئجن مفاد پرسٽي وارن روين 
کي سڌارين تہ اهي پنهنجي قسمت بدلائي سگهندا. گوتم ٻڌ نئين جتمہ جي عمل کي 
هڪڙي شعلي (لاٽ) سان ڀيٽيو جيڪو ٻتيءَ کي ٻاري رکي ٿو جنهن مان ٻي بٿي ٻاربي 
آهي ۾ جيستائين لاٽ اجهامي وڃي ڪيتريون ٿي بتيون ٻاري سگهبيون آهن. 
جيڪڏهن ڪو انسان ڪنهن غلط رويي سان مُڙدي وانگر بي جان آهي ت ٻ اهو يا اها 
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سولائي سان هڪڙي ٻي بٿي ٻارڻ جي قابل آهي. پر جيڪڏهن باه وساميل آهي ت پيڙا 
جو چڪر ختم ٿي ويندو ۾ نرواڻ حاصل ٿي ويندو ”ثرواڻ“ جي لغوي معنيٰ ” ڏو 
ٿيڻ“ يا ” ٻاهر وڃڻ“ آهي. بهرحال, اها فقط ناڪاري حالت ڪونهي پر ٻُڏ جي زندگي ۾ 
اهڑو ڪردا ادا ڪندي آهي جيڪو خدا سان مشابهت رکمدڙ آهي. جيئن ايڊورڊ 
ڪوئزي (001926) 100816) ٣‏ ڪتاب ”بلامت: ان جو خلاصو ۾ ترقي“ (”بدازمر:اٽز 
اسينس اٿنڊ ڊولپمينٽ“) ۾ بيان ڪري ٿٌوتہ ٻُڌ ماڻهو نرواڻ کي حٿمي حقيقت بيان 
ڪرڻ ڻ لاءِ اڪفر ڪري وحدت پرستن وارا ساڳيا څيالي استمارا استعمال ڪندا آهن. 
”اسان کي ٻڌايو ويو آهي تہ نرواڻ مدامي, مسٽحڪن لازوال, قائم 
(غيرمتحرڪ) دائمي. لاثائي (امر), اڻ = ڄاول ۾ ن ڄڻيندڙ آهي.ڇو ت اها 
طاقت, قرار ۾ خوشي, پؿٿاهھ ڏيندڙ اجهو ۽ پهچ کان مٿي سلامٽي واري 
جاءِ آهي. ڇو ت اهو حقي حق آهي ۾ بالاتر هستي آهي: ڇو ت اهو ڀلو 
آهي. اعليٰ مقصد ۽ اسان جي زندگي جي هُڪڙي ۾ اڪيلي مننل 
مقصود ابدي, لڪل ۽ سمجھ کان بالاتر سڪون.“(02) 
ٿي سگهي ٿوتہ ڪجھ ٻُڌ انهي ڀيٽ يا تشبيه تي اعتراض ڪن ڇوت اهي حتمي 
هسٽي بابت پنهنجي نظرئي کي بيان ڻ لاءِ ”خدا“ بابت نظرت 770 
سمجهن ٿا. آهو گهشي ڀاڱن انهي ري آهي چو ونڪ يرت هڪڙي كش بند <زالم 
ڏيڻ لاءِ جيڪا اسان کان گهڻو مڂخخلف ڪوئ آهي. لفظ ”خِدا“ کي محدود نموئي ۾ 
استعمال ڪن ٿا. اپنيشدن جي ڄاڻوگرن وائگر, گوتہ ٻڌ زور ڏئي چيوتہ نرواڻ ٿي بحث 
يا وصف بيان ڪري نٿي سگهجي. توڙي جو اها ڪا ٻي انساني هستي هجي. 
ذرواڻ حاصل ڪرڻ ”آسمان تي وڃڻ“ وانگر ڪونهي جيئن عيسائي اڪثر ڪريٰ اهو 
سمجهن ٿا. گوتم ٻُڌ سدائين نرواڻ باٻت سوالن جا جواب ڏيڻ کان انڪار ڪندو هو يا ٻين 
حتمي مماملن باپت, ڇوت آهي”نامناسب“ يا ”ناموزون“ هيا. اسان نرواڻ جي تشريح نٿا 
ڪري سگهون ڇو ت اسان جا لفظ ۾ سوچون احساس ۽ ماحول جي دئيا سان مضبوط ٻڌل 
آهن. فقط تجربو ئي ڀروسي وارو”ثبوت“ آهي. ان جي پؤلڳن کي خبر پئجي ويندي ت ٽرواڻ 
موجود آهي ڇوت انهن جو سئي زندگي گذارڻ وارو عمل انهن کي ان جي جهلڪ ڏسڻ جي 
تابل ڪندو.(03) 
ان جا ڀيڪشو ثرواڻ جي نوعيت بابت ائدازو ن هڻندا. گوٹر ٻڌ جيڪو گهڻو ڪجه 
ڪري ٿي سگهيي انهن کي ”ڏورانهين ڪناري“ تاين کڻي وڃڻ لاءِ ترهو فراهمہ ڪرڻ ھيو 
جڏهن ا ن کان اهو پڇيو ويوت ڇا جيڪوٻڳُڌ نرواڻ حاصل ڪندو آهي ت مر کان پو۽ بہ 
زنده هوندو آهي 'ت ان اهو چئي سوال کي رد ڪيو ت ”اهو غيرمٽاسپ سوال آهي. “اهو 
اهڙي سوال جهڙو آهي تہ ڪير پڇي ت بي وسامڻ کانِ پوءِ شعمو(لاٽ) ڪيڏانهن ويو 
ان سان گڏ اه وچوڻ ب غلط آهي ت ٻُڌ نرواڻڂ ۾ موجود آهي, ڄڻا اڳ ۾ ان جو وجود هيوئي 
ڪون ”موجود“ يا ”هجڻ “ وارو لفظ اهڙي ڪنهن ب حالٿ سان تعلق ڪوذ ٿو رکي جنهن 
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کي اسان سمجهي سگهون. اسان کي خبر پوندي ت يهودي, عيسائي ۾ مسلمان صدين 
کان خدا جي ” وجود“ بابت سوال جو ساڳيو جواب ڏيندا آيا آهن. گوتم ٻڌ اهو ڏيکارڻ 
جي ڪوشش ڪري رهيو هي وت ٻِولي ۾ تصورن ۽ منطق کان ماوراءِ حقيقٿ جي باري ۾ 
بيان ڪرڻ لاءِ لفظن جو ذخيرو آهي ٿي ڪون پوءِ ب ان متطق کان اتڪار ڪون ڪيو 
پر صاف ۽ سئي سوچ ۾ ٻوليءَ جي استعمال جي اهميت تي زور ڀريائين. بهرحال, 
نٽيجي طور اهو انهي راءِ تي پهحوت ماڻهو جيڪي عقيدا يا ديني نظريو رکي ٿو مثال 
طور جن مذهبي رسمن جي ادائگي ۾ اهو حصو وٺي ٿو اهي ب غيرضروري آهن. اهي 
دلچسپ ٿي سگهن ٿيون پر اهي حتمي اهميت واري ڳالھ ڪو آهن. صرف جيڪا 
ڪمر جي شي آهي اها سٺي زندگي ئي آهي, جيڪڏهن ان لاءِ ڪوشش ڪئي وڃي تہ 
ٻڌن کي خبر پئجي ويندي ت ” ڌرم“ حقيقت آهي, توڙي جو اهي ان حقيقت کي منطقي 
اصطلاحن ۾ بيان ڪري ڪون سگهندا. 

يوناني وري ٻكي پاسي مئطق ۽ دليل ۾ جوش خروش سان دلچسپي رکندڙ هيا. 
افلاطون (427 کان 346 ق.م) مسلسل ڏاهپ جي نوعيت ۽ انسائي علم (علمہ الانسان) جي 
نظرثئي (”اپسٽيمولاجي“(0151610108ع1ع) جي مسڪلن ۾ رڌل رهي.وو ان جي گهڻي تڻي 
ابتدائي لکت سقراط جي دفاع واري مواد تي مبتي آهي. جنهن ماڻهن تي زور ڀريو ھيو تہ 
اهي پنهتجن خيالن جي سندس ذهن کي جهنجهوڙيندڙ سوالن ذريعي وضاحت ڪن. 
سقراط کي نوجوانن کي بگاڙڻ ۽ غلط رسٽي تي هلائڻ جا الزام هڻي 399 ق.ہ ۾ موت جي 
سزا ڏئي وئي. هڪڙي نموني ۾ ان ج.و نظريو هندوستان جي ماڻهن کان مڂتلف ڪون 
هي اهو پراڻن مذهبي تهوارن ۽ ڏندڪٿائن کان بيزار ٿي ويو ھيو جن کي اهو بي معنيٰ ۾ 
غيرضروري سمجهندو هيو. افلاطون ڇهين صدي ق.ہ جي فلاساثر فيثا غورث کان ب 
متاثر ٿيل هيو جيڪو شايد مصر ۾ ايران منجهان ٿي پهٽتل هندوستاني نظرين کان 
متاثر ٿيل هي.و ان اهو مڃيو هيوت روح ڪِريل ۾ الودي ٿيل هسٽي هي.و جنهن کي نئين 
جن جي سدا جاري رهندڙ عمل لاءِ جسم پراٿين بند ڪيو ويو آهي جيئن جسم قبر ۾ 
بند هوندو آهي. ان هڪڙي دنيا ۾ جيڪا اسان جو قي جزو هجڻ واري نڻي لڳي, پاڻ 
کي اجنبي محسوس ڪرڻ واري عام ائسائي تجربي کي پيش ڪيو. فيثا غورث اها 
تعليم ڏئي هڪي ت مذهبي رسمن ادا ڪرڻ ذريعي پاڪ ڪرڻ واري طريقي سان روح کي 
ڇوٽڪارو ڏياري سگهجي ٿو جيڪي ان کي باضابط دنيا سان هم آهئگي اختيار ڪرڻ 
جي قابل بڻائٿينديون. افلاطون پڻ احساسن جي دئيا کان متاڻهين نہ بلجندڙ حقيقت واري 
الوهي هستي جي وجود کي مڃيندو ھيو اهو ٻ ت روح پئهئجي جوهر مان نڪري ڪِريل 
ديوتا هي جيڪو جسم ۾ قيد ٿيل هيو پر ڏهن جي عقلي طاقتن کي پاڪ ڪرڻ سان 
پنهنجي ديوتائي حيشثيت وري حاصل ڪرڻ جي قابل آهي. غار واري مشهور ڏندڪٿا ۾ 
افلاطون ڌرتي تي انسان جي حياتي جي اوئداهي هجڻ ۽ ابهام جي وصف کي بيان ڪيو: 
انسان رڳو غار جي ڀٿين تي ابدي حقيقتن جي پاڇن جي پوندڙ چمڪاٽن جو ادراڪ 
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ڪري ٿو پر آهسٽي آهستي اهو ٻاهر اچي ويندو ۽ پنهنجي ذهن کي الوهي نور جو عادي 
بڂائي ڇوٽڪارو ۾ روشن خيالي حاصل ڪري سگهندو 

ٿي سگهي ٿوت افلاطون پوءِ پنهنجي حياتي ۾ ابدي صورتن يا خيالن جي باري ۾ 
پنهنجي نظرئي کان ٿري ويو هجي پر اهي توحيد پرسٽن لاءِ اهم ٿي ويا جڎهن انهن خدا 
بابت پنهنجو نظريو بيان ڪرڻ جي ڪوشش ڪئي. اهي خيال مضبوط ۾ 
حقيقتون هيا جن کي ذهن جي دليلي (استدلالي) قوتن سان پروڙي سگهجي ٿو اسان 
پنهنچن حواسن سان جنهن بدلجندڙ اوڻاين واري مادي دنيا جو. دقابلو ڪيون ٿا, اهي ان 
کان وڌيڪ گهڻيون ڀرپور دائمي ۾ اثراثجيون حقيقحون آهن. هن دنيا جون شيون فقط 
الوهي دنيا ۾ موجود ابدي صورتن جو پڙلاءُ يعني ”ٻهروپ“ يا ”مظهر (نقش)“ آهن. اسان 
انڪ لا 
۽ خوبصورتي. بهرحال, سڀِني صورتن مان اعليٰ ترين ڀلائي ڪرڻ جو نظريو (نظري خير) 
آهي. افلاطون علامتي تصورن جي قد يم ڏندڪٿا کي فلسفاڻو روپ ڏنو هي.و ان جي ابدي 
بقيالن کي دندصججاي الوهي دنيا جي منطقي روپ طور ڏسي سگهجي ٿو هن دنيا جون 
شيون ان جو ڌنڌلو عڪس آهن. ان خدا جي فطرت پاپت بحث ڪون ڪيو پر پاڻ کي 
صورتن جي الوهي دنيا تائين محدودركيائين. توڙي جو ڪنهن ڪنهن وقت اٿين لڳندو 
آهي ت آدرشي خوبصورتي يا چڱائي هڪڙي بالاتر هستي جو نمونو هونديون آهڻ۔ 
انلاطون انهيءَ ڳاله جو تائل هيو تہ الوهي دنيا ن بدلجچندڙ(غير تغفير) ۾ بيٺل (جامد) 
آهي. يونائين بہ حرڪت ۽ تبديلي کي حقير خصوصيت جي نخائين طور ڏٺو: جنهن ب 
شي کي اصلي سڃاڻپ آهي ت اها پائيداري واري ۾ اٹمٽ خاصيت رك ڪري سدائين 
ساڳي رهي ٿي. تنهن ڪري ڪامل ترين حرڪت جي صورت گول دائرو آهي جنهن ۽ 
عام شي پنهنجي اصل جاءِ تان هلي گهمندي وري ان ٿي جاءِ تيٰ موٽي ٿي اچي: مدار ۾ 
گهمندڙ سيارا ب الوهيٰ دنيا جي پيروي ڪندا آهن. الوهيت جي انهيءَ نهايته ڄميل 
تصور يهودين, عيسائين ۾ مسلمانن تي تمام گهڻو اثر ڪي توڙي جو ان کي الهام يا 
وحي نازل ڪندڙ خدا سان گهٽ هڪجهڙاتٿي هئي. اهو خدا جيڪو مستقل طور سرگرم 
۾ ايجاد ڪندڙ(خلقيندڙ) آهي. ۾ بائيبل موجب تہ اهو مورڳو پنهنجو ذهن ب مٽائيندو 
آهي, مثال طور جڏهن اهو انسان کي پيدا ڪرڻ تي ارمان ڪري ٿو ۽ انسائي نسل کي 
ٻوڏ ذريعي تباهھہ ڪرڻ جو فيصلو ڪري ٿو 

انلاطون جو هڪڙو پراسرار رڂ ب هيو جنهن کي توحيدپرست گهڻو پسنديده 
سمجهندا. افلاطون جون الوهي صورتون ”هي ظاهري موجوڊ“ حقيقتون ڪون هيون پر 
پُنهنجي اندر ۾ ڳولي سگهجڻ واريون هيون. پنهتجي ڊرامائي گفتگو واري ”دي 
سيمٻوڙزيم“ (5)19]0051019 116) نالي مجموعي ۾ افلاطون ظاهر ڪي وت ڪنهن خوبصورت 
شي سان محبت کي ڪئين خالص بڻائي سگهجي ٿو ۽ ان کي آدرشي خوبصورتي جي 
ڇڏياڻ استدراو ايريا" 1۾ ڪين بالي سگه يڊ ان سقراط جي صلاحڪار 
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ڊايوٽيما(۱:0171]) کي سيکاريو ت تشريح ڪري ت اها خوبصورتي بينظير, اٻدي ۾ ڪامل 
آهي, اسان هن دنيا ۾ ڪنهن ٻ شي جو تجربو ڪيون ان کان بلڪل مختلف آهي. 

”اها سونهن سموري ابد جي اولين آهي, ن اها ڄمي ٿي ن مري ٿي, ند 

اها وڌجي ٿي نہ گهنجي ٿي. ن اها ڪنهن حصي ۾ خوبصورت آهي نك 

ڪنهن حصي ۾ ڪوجهي ن هڪڙي وقت خوبصورت ت ٻي گهڙي اڻ 

وڻندق ن ڪنهن لاڳاپي ۾ خوبصورت ت ڪنهن ۾ ٻڇان واري, ن هڻي 

خوبصورت ت ٻئي هن خراب, جيئن ڪو پنھنجن مشاهدو ڪندڻن 

جي راءِ موجب مختلف هجي. ن اها خوبصورتي چهري يا هٿن يا 

ڪنهن ٻي مادي شي جي خوبصورتي وانگر ٻيهر قصور ۾ ظاهر 

ٿيندي, يا ڪنهن سوچ يا علم جي خوبصورتي وانگر, يا ڪنهن 

اهڙي خوبصورتي وانگر جنهن کي پنهنجي وجود کان >” 

ٻي شي ۾ ب جاءِ آهي, اها ڪنهن زنده شي يا ڌرتي يا آسمان یا 

ڪنهن ب ٻي شي ۾ هجي ڪوب ان کي ڪامل پنهنچيٰ اندر اڪيلو 

موجود, ابدي ٤‏ لاثائي ڏسندو.“341) 

مخنتصر طور سونهن جهڙي نظرئي کي ان هستي سان ويجهڙو لاڳاپو آهي جنھن کي 
توحيدپرست ”خدا“ چون ٿا. تاهم ان جي ماورائيت ت جي باوجود اهڙا خيال انسان جي ذهن 
۾ پيد اٿيندا رهيا آهن. اسان جديد دور جا ماڻهو سوچڻ جو هڪڙي سرگرمي طور تجربو 
ڪيون ٿا, جيئن ڪا ڳالھ جيڪا اسان ڪيون ٿا. انلاطون ان کي ڪنهن شي وانگر 
تصور ڪيو جيڪا ذهن ۾ اچي ٿي: سوچ جا خيال حقيقتون هيون جيڪي انهي ماڻهوءَ 
جي ساڃه ۾ عمل پيرا هيون جيڪو انهن ٿي ويچاري ٿو سقراط وانگر ان ٻ سوچ کي 
يادگيري جي هڪڙي عمل طور ڏٺ ڪنهن ڳاله جي ڳڻتي جيڪا اسان کي سدائين 
معلوم رهي هوندي آهي پر وساري ڇڏي هوندي آهي. جيئن تہ انسان هيٺ موڪليل 
هستيون آهن تنهن ڪري الوهي دنيا جون صورتون انهن مھ موجود آهن ۽ عقل 
سان ”محسوس“ ڪري سگهبيون. اها محض ڪا عقلي يا دماغي سرگرمي ڪونهي پر 
اسان جي اندر منجه ابدي حقيقت حقيقت جي هڪڙي ڪشفي سگه ‏ آهي. اهو گمان تاريڂي 
وحدت پرستي جي مذهبن مان ٽنهي ۾ موجود صوفين تي گهڻو اثراندازٿي. 
انلاطون مڃيو ٿي ت ڪاتنات يقيني طور منطقي هئي. اهو هستي جي باري ۾ 

هڪڙو ٻِيو تصوراتي ۽ روايتي قصي وارو نظريو هيو. ارسطو (384 کان 322 ق.م) ان کي 
هڪڙو قدم اڳتي کڻي ويو اهو پهريون ماڻهو ھيو جنهن منطقي دليل جي اهميت کي 
تسليمر ڪيس جيڪو سمورن علمن جو بنياد آهي. ۽ انهي ڳاله تي يقين ٿي ويو هيس تہ 
انهي طريقي کي استعمال ڪرڻ سان ڪائتات جو اندازو لڳائڻ واري ڏات تي پهچڻ 
ممڪن آهي. ان سان گڏوگڏ ”ميٽافئزڪس“ نالي گڏ ڪيل چوڏهن مقالن ۾ حق (سچائي) 
جي نظرياتي سمجهاڻي پيش ڪرڻ جي ڪوشش دوران ان نظرياتي فزڪس ۽ تجرباڻي 


خداجي تار _ڇڃڇخججج ڻت 

بائلاجي جويہ مطالعو ڪيو (اهو اصطلاح لفظ ”فزڪس“ پٺيان اين مقالن کي سھيڙيندڙ 
استخعمال ڪيو: ”مڀٽا ٿا فزيڪا“ (5168 01 ٤8‏ 4608 )). ڳوڙهي عقلي ائنڪساري جو مالڪ 
هجڻ ڪري ان ن اصرار ڪي وتہ ڪوي ماڻهو حق (سچ) جو مڪمل ادراڪ حاصل ڪرڻ 

جي تابل ڪونهي, پا ڪي اهر نه نچي ( ين ”.0 
اختلاف راءِ رهيو آهي. لڳي ٿوتہ ت ارسطو صورتن جي با پر افلاطون جي 3 واري 
خيال جو طبيعتن مخالف ھيو انهيءَ گمان کي رد ٿي ڪياٿين تہ انهن جو ڪو اڳواٽ 
انفرادي وجود هي.و. ارسطو دعويٰي ڪئي تت صورتون ايٿري حد تائين حقيقت رکن ٿيون 
جيٿرو اهي ٺوس وجود رکنديون هجن, جيئن اسان جي پنهنجي دنيا ۾ مادي شيون آهن. 
پنهنجي زميتي شين سان واسطو رکندڙ پهچ ۾ سائدسي حقيقت ۾ مصروف هجڻ جي 
باوجود ارسطو کي مذهب ۽ ماورائيت جي نوعيت ۾ اهميت جي گهري سمجھ حاصل 
هئي. ان نشاندهي ڪئي تہ ات پرچارڪ ٿي ويا 
هئا, انهن کي ڪي حقيقتون ڄاڻڻ جي ضرورت ڪوز هئي. ”پر پڪن پڂتن جذبن جو 
تجربو ڪرڻو ھيو ۾ پراعتماد حالت ۾ رهڻو هيو.“(05 ان مان ٿي ان جو مشهور اديباڻو 
نظريو سامهون آيو ت الميو ٿئي خوف ۾ رح جي جذبن جي, جيڪي نئين جئم جو بنياد 
آهن, پاڪاتي (”ڪٿارسس“1:5!8:5:54)ڪري ٿو يوناني المياتي قصن ى جيڪي اصل 
۾ مذهبي تهوارن جو حصو هيا, تاريخي واقمن جو حقيقي بيان پيش ڪون ڪيو ويندو 
هيى پر انهن ۾ وڌيڪ سنجيده سچائي کي ظاهر ڪرڻ جي ڪوشش ڪئي ويندي هئي. 
دراصل شاعري ۽ داستان گوئي جي مقابلي ۾ تاريخ وڌيڪ ٻي لطف هئي. هڪڙو پيان 
ڪري ٻڌائي ٿوت ڇا ٿيو آهي جڏهن تہ ٻيو ٻڌائي ٿوتہ ڇا ٿيڻ وارو آهي. تنهن ڪري 
تاريخ جي مقابلي ۾ شاعري وڌيڪ اهم ۾ فلسفاڻي نوعيت جيِ آهي. ڇوت شاعري انهيءَ 
ٻاري ۾ ڳالهائي ٿي جيڪو عالمگير آهي جڏهن ت تاريخ ان بابت ٻڌائي ٿي جيڪو 
نيارو آهي.(0 5 ٿي سگهي ٿ ٿوڻ تاريځ پرايچلڙ(0811165ه) ۽ اوڊيپس (5م٣:4ء0)‏ رهيا هجن 
يا ن رهيا هجن پر انهن جي ڪردارن ۾ ڄاڻايل سندن زندگين جون حقيقٽون انهن 
ڪردارن سان واسطو نٿڻيون رکن جهڙين حقيقتن جو تجربو اسان هومر (:010706) ۾ 
سوفوڪلز (5001001064) جي ڪردارن ۾ ڪيو آهي, جيڪي مختلف پ پر انسائي 7 
جي باري ۾ وڌيڪ ڳوڙهو سچ ظاهر ڪن ٿا. ارسطو جو المئي جي پاڪائي (ڪٿارسس) 
وارو بيان ان سچ جو فلسفاڻو انداز هيو جنهن کي هڪجهڙن مذهبن جي ماڻهن هميشه 
الهامي طور سمجهيو هيو: عملن جي علامتي معرفاڻي يا رسمي ادائگي جيڪا روزمره جي 
زندگيءَ ٤‏ ۾ ڏکي ٿي سگهي ٿي. انهن کي ڪنهن خالص يا مورڳو خوشي پهچائيند ڙڅي 
منجه بدلائي يا ڪايا پلٽ ڪري سگهي ٿو 

خدا بابت ارسطو جي نظرٿي بعد اچ ات هار 
ڪيى خاص طور تي مغربي دنيا ۾ عيسائين تي گهڱو اثر ڪيائين. ان طبعيات(فڙڪس) 
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۾ حقيقت جي نوعيت ۽ ڪائنات جي ڍانچي ۽ مواد جو تجزيو ڪيو ھيو اُن تخليق جي 
پراڻن بيانن کي فلسفاڻو روڀ ڏنو: هستين جو هڪڙو سلسلو موجودهيو جن مان هرهڪ 
پاڻ کان گهٽ درجي واري کي ڪا صورت ڏيندو ھيو يا ان ۾ ٿبديلي ڪندو هي پر 
پراڻن قصن جي برخلاف ارسطو جي نظرئي ۾ صُدور (ظهور) جا اهي عمل جيئن ئي 
پنهنجي ماخذ (ذريعي) کان پري ٿي ٿيا ت ڪمزور ٿيڻ شروع ٿي ٿي ويا. انهي سلسلي ۾ 
سڀ کان مٿانهين درجي تي غيرمتحرڪ محرڪ (”ان ُووڊ مُوور“٣٣10«6‏ 1057668 ) 
ھيو جنهن کي ارسطو خدا طور سڃات.و اهو خدا خالص هسٿي هھيو تنهن ڪري ابدي, 
غيرمتحرڪ ۽ روحائي هي.و خدا خالص خيال هيو اهو هڪڙي ٿي وقت فڪر ب ھيو تہ 
مفڪر ٻپ ھيو پنهنجي استفراق جي هڪڙي دائمي لمحي ۾ مشفغول ھيو ۽ علم جواوچو 
مرڪز هھيو جيئن ت مادو فائي ۽ ٽاپاٿيدار آهي, خدا ۾ ڪو ٻ مادي جزو شامل ڪونهي. 
غيرمتحرڪ محرڪ ئي ڪائنات ۾ سموري چرپر ۾ سرگرمي جو سبپ(منبع) آهي. ڇو 
ت هر حرڪت جي لاءِ هڪڙو سبڀب (منيع) هجڻ ضروري آهي ت جيئن ان جي 
اڪيلي(واحد) ذريعي کي معلوم ڪر لاءِ پوثتي پيرو کڻي سگهجي. اهو(خدا) ڪشش 
جي هڪڙي عمل ذريعي دنيا کي هلائي ٿو ڇو ت سڀئي هستيون ان خاص هستي ڏانهن 
ڇڪجي وڃن ٿيون 
انان هڪڙي خصوصي حالت ۾ آهي: ان جي بشري روح کي ڏاهپ جي الوهي 
ڏات مليل آهي, جيڪا ان کي خدا سان لاڳاپي ۾ آ آڻي ۽ الوهي فطرت ۾ شرڪت ڪندڙ 
بڻائي ٿي. عقل جي اها خدائي صفت ان کي جانورن ۾ وڻن ٿڻن کان مٿانهون رکي ٿي 
بهرحال جسم ۾ روح طور انسان سڄي ڪائنات جي ننڍڙي دنيا آهي, جيڪو پنهجو پاڻ 
منجه ان جي انتهائي خسيس جزن کان علاوه عقل جي الوهي ڏات ب رکي ٿو پنهنجي 
ذهانت کي پاڪ صاف رکڻ ذريعي امر ۽ ربائي ٿيڻ ان جي ذميواري آهي. سڀٽئي انساني 
گن مان ڏاهپ (”سوفيا“ 5060118) افضل ترين گڻڂ آهي, اهو فلسفاڻي حقيقث جي 
اسخفراق (”ٿيوريا“ ه::1160) ۾ واضح ڪيل آهي, جيڪو افلاطون جي نظرئي مطابق خود 
خدا جي ڪِرت جي پيروي ڪرڻ ذريعي اسان کي الوهي (ر٫ائي)‏ بڻائي ٿو اسختفراق 
صرف منطق جي ذريعي حاصل ڪود ٿيندو آهي پر پاڻ سجاڻڻ واري بيخودي جي 
نتتيجي طور هڪڙو باضابط ڪشف آهي. بهرحال, تمام ٿورا ماڻهو انهيءَ ڏاهپ جا ڏات 
ڌڻي آهن ِ‫ گهڻا صرف ”ڦروئيپسس“ (1180865815) يعتي روز مره جي زندگي پرافهمرو 
قراميخ ۾ ا نعششن ڪريڻ بين صلاجينت حاصل ڪري سگهڻ تا 
ارسطو جي نظام پر ميرمتحرڪ محرڪ کي اهم حيثيت هجڻ جي باوجود ان جي 
خدا جو مذهبي لاڳاپي سان گهٽ راسظو ھيو ان دئيا ڪول پيڏا ڪئي هئي. ڇوت اها 
ڳالهھ ان کي هڪڙي غيرمئاسپ تبديلي ۽ دنياوي سرگرمي واري عمل ۾ لڳائي ڇڏي ها 
توڙي جو هر شي ان جي شفقت جي محتاج آهي, اهو خدا ڪائٽات جي موجودگي کان 
بي پرواهہ آهي., ڇوت اهو پاڻ کان ڪمتر ڪنهن ب شي تي غور و فڪر نٿو ڪري 
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سگهي. اهو ڪنهن ب نموني ۾ دنيا کي ن ڪي هدايئون ٿو ڏئي ۾ نہ ڪا رهتمائي ڪري 
ٿو ۽ اسان جي حياتين ۾ بہ ڪو فرق نٺڻو ڪري سگهي. اهو ب هڪڙو کليل سوال آهي تہ 
آيا خدا ڪائنات جي موجودگي جي باري ۾ ڄاڻي ٿو يا ن, جيڪا ان جي هستي جي 
هڪڙي لازمي عمل طور ان منجهان نڪتي آهي. اهڙي خدا جي موجودگيءَ جو سوال 
مڪمل طور اضافي ڳاله هوندو. ٿي سگهي ٿو تہ ارسطو خود بمد ۾ پنهنجي حياتي ۾ 
انهي نظرثي کي ترڪ ڪيو هجي. ”محور ٺاهيندڙ دور“ (”ايحخسيل ايج“ 486 4191) جا 
ماڻهو هجڻ ڪري, ارسطو ۽ افلاطون ٻكي معاشري ۾ ائفرادي ضمير, سٺي زندگي ۾ 
انصاف جي سوال جا حامي هيا. تاهمہ ائهن جي سوچ وڏن ماڻهن راري ھئي. افلاطون جي 
صورتن واري خالص دنيا يا ارسطو جو ڏورانهون خدا عام انسانن جي حياتين تي ڪو 
خاص اثر ڪونہ ڪري سگهيا, اها اهڙي حقيقت آهي جنهن کي انهن جا بمد وارا يهودي 
۾ مسلمان مداح تسليم ڪرڻ لاءِ مجبور هيا. 

تنهن ڪري ”ايڂسيل ايج“ جي نون نظرين ۾ اتفاق راءِ+يو تہ انسائي زندگيءَ ۾ 
هڪڙو لازمي ماورائي عنصر موجود هي.و,. ڪجه دانشورن انهي ماورائيت جي تشريح 
مختلف نموني ۾ ڪئي آهي پر اهي هڪڙي مڪمل انسان طور مردن ۽ عورتن جي ترقي 
لاءِ ان کي اهہ سمجهڻ تي متفق هيا. انهن پراڻن ڏئدڪٿائي داستائن کي مڪمل طور 
مسٽترد ڪون ڪيو هيو پر انهن جي نئين سر تشريح ڪيائون ۾ ماڻهن جي مدد ڪيائون 
ت انهن کان اڳڻي وڌن. ساگي وقت جڎهن اهي وڏي اهميت رارا نظريا ٺهي رهيا هيا. 
اسراٿيل جي نبين سڳورن بدلجندڙ حالتن جو مقابلو ڪرڻ لاءِ پنهنجون روايہون ٺاهيون 
جنهن جي نتيجي ۾ يهواھ اڪيلو خدا (خداءِ واحد) ٿي وي.و پر ان تيز طبيمت يهواهہ 
انهن ٻين اعليٰ تصورن جو تعين ڪيكن ڪيو؟ 
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هڪڙو خدا(خداءِ واحد) 


2 ق.م ۾ يهوداه جي شاهي خانئدان جي هڪڙي فرد يروسّلم ۾ حضرت سليمان 
9 07 هجو ٺاهيو ھيو ان م 
يهواهھہ جو ديدار ڪيو هيو. اهو بئي اسرائيل لاءِ پريشائي وارو زمانو هي.. ان سال يهوداه 
جو بادشاهہ عزياهہ (ه27]5«) فوت ٿيو هيو ۾ ان جو پٽ آاهاز (197ه) تخت تي ويٺو هيو. 
جيڪو پنهنجي رعيت کي پهواه سان گڏ لاديتن (پاگان) جي ديوتائن کي پوڄڻ لاءِ 
همٿائي رهيو هھيو اسرائيل جي اترين سلطنت لڳ ڀڳ فسادن ۾ انتشار واري حالت ۾ 
هئي: بادشاهہ بربوم ثائي (جربوم ٹائي آ! 0:ة606ا16:0) جي وفات کان پو ۽ 746 کان 736 ق.م 
تائين واري عرصي دوران پنج بادشاه تخت تي ويٺا, جڏهن ت اشوريہ (آساريا جو 
بادشاهہ ٹگلڀث پليسر سومر([11 5ة65ا11 !15816) انهن جي ڌرتي ڏانهن لالچ وارين نظرن 
سان ڏسي رهيو ھيو جن کي اهو پنهنجي پکڙجندڙ سلطنت ۾ شامل ڪرڻ لاءِ فڪرمند 
هي.و 722 ق.م ۾ ان جي جائشين بادشاه سارگون دوم (آ0-1ع:50) اثرين بادشاهت کي 
فتح ڪيو ۽ اتي آباد ٿيل ماڻهن کي ٹڙي ڪڍيائين: اسراٿيل جي ڏهن اترين قبيلن کي 
ٻين قبيلن ۾ جذب ٿيڻ لاءِ مجبور ڪيو ويو ۽ اهي تاريځ جي ورقن مان گم ٿي ويا, جڏهن 
تہ يهوداه جي ننڍڙي بادشاهت پنهنجي بقا لاءِ خوفزده رهي. عزياه بادشاه جي مرڻ کان 
ٿورو عرصو پو۽ جڎڏهن يسعياه (9ه:ه]) عبادت گهر پر دعا گهري رهيو هيوتہ اهو گهڻو 
ڪري اچڻ واري مصيبت کان بلڪل آگاه هيو, ساڳي وقت اهو عبادت گهر ۾ ٺٺ ئائگر 
وارين غيرموزون تقريبات کان ب ناراض ٿيو هوندو. يسمياهھہ علي السلاممر حڪمران 
. ري سگ پئ پر نن جا خيال جمهوري ۽ عوامي حمايت وارا هيا ۾ غريبن 
جي اڀاڳي حالت جي پاري پرنهايت گهڱو حساس هي.و جڏهن عبادتگاه جي اندرين حرم 
آڏو لوبان جي خوشبو عبادت گهر ۾ پکڙجي ويندي هئي ۽ ؟ربائہ واري جاءِ قرباني وارن 
جائورن جي رت سان بدبود٬ر‏ ٿي ويندي هئي تہ ان کي موفُ بين وهوندو تہ اسرائيل جي 
مذهب پنهنجي سچائي ۽ باطتي مفهوم وڃائي ڇڏيو آهي. 

اوچتو ان کي لڳو ت اهو ڏسي رهيو آهي تہ يهواه خود عبادت گهر جي بلڪل مٿان 
آسمان ۾ پنهنجي تخت تي ويٺو آهي, جيڪو دروازي تي ان جي آسمائي درٻار جٍ 
ٺاهيل نقل جي بلڪل مشابهت وارو هي.و عبادت گهر يهواه جي نور سان ڀرجي ويو ۽ 
10009 
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متان انهن جي نظر يهواه جي چهري تي ن پئجي وڃي. اهي واري »ٽيءَ سان پڪاري رهيا 
هيا:”پاڪ! پاڪا يهواه رب الافواج (”سبوث“) پاڪ آهي. ان جو جلال سموري ڌرتي ٿي 
پکڙيل آهي. )٣‏ انهن جي لفظن جي آوازت تي اٿين پئي لڳو ت سڄو عبادت گهر لڏي رهيو 
آهي ۽ دونهين سان ڀرجي ويو ھيو يهواه کي گهاٽو ڪڪر وڪوڙي ويو هي بلڪل ان 
ڪڪر ۾ دونهين جهڙو جنهن ان کي طورسيئا جبل تي موسيٰ ”ليه السلام کان لڪايو 
هيو. اڄوڪي زمائي ۾ جڎهن اسان لفظ ”مقدس“ يا ”پاڪ“ استعمال ڪيون ٿاتہ 
ڪري اسان جي مراد هڪڙي اخلاقي نضيلت لاءِ هوندي آهي. تاهم عبرائي لفظ 
”ڪدوش“ (640051آ) جو اخلاقيات سان ڪو تعلق ڪونهي, بلڪ ان مان مراد ”بي 
نيازي“ آهي يہني هڪڙي نوراني يگانيت. طورسيتا جبل تي يهواء جي ظهور اڻهي وسيع 
ويڇي ڏانهن ڌيان ڇڪايو جيڪو اوچتو انسان ۾ الوهي دنيا ٫‏ مي وچ ۾رپيدا ي ريوهيو 
هاڻي ملائڪ پڪاري رهيا هيا: ”يهواه بي ٿياز آهي! يهواه بي نياز آهي! بي ئيازا !“ پسعياه 
عل السلام الوهيت جي ان مفهوم جو تجربو ڪيو ھيو جنهن وقت ب وقت مردن ۽ عورتن 
کي ڏيکاري ڏني هكي ۽ انهن کي ڊيڄاري ۽ موهي ڇڏيو هي رڊولف اوٽو پنهنجي لاجواب 
ڪتاب ”دي ائڊيا اف دي هولي“ (1101 0٤06‏ 14 116) ۾ انهيءَ ماورائي هستي جي 
خوثفتناڪ تجربي لاءِ چيو: اهو خوفناڪ ۽ ۾ منڊيندڙ آهي: :اهو خوف ناڪ انھيءَ ڪري آهي 
جو هڪڙي ڳوڙهي جهٽڪي وانگر اچي ٿو جيڪو اسان کي معمول جي آثت ڏيندڙ 
حالحن کان الئڳ ڪري ڇڏي ٿو ۾ منڊيندڙ انھيءَ ڪري جو تضاد ۾ اهو پرڪشش موه 
پيدا ڪري ٿو انهيءَ ڇانئجي ويندڙ تحربي ۾ ڪائي منطقي ڳالھ ڪونهي. جنھن کي 
يت اوٽو موسيقي يا جذبات سان پيٽي ٿو: اهو رجربو جيڪي جوش جڏبا پيدا ڪري 
ٿو انهن کي صحيح نموئي سان لفظن يا عام ويچارن ذريہ يِ ٻلُن نٿو ڪري سگهجي. 
دراصل هر لحاظ کان بي نياز جي انهي احساس لاءِ ”موجود “ آهي پہ نٿٿو چکكي 
ڇوت حقيقي هستي لءِ اسان جي رواجي منصوبي ۾ ان جي ڪا جاءِ ڪوتهي؛ه 
”ايحخسيل ايج“ وارو نئون يهواه اڃا تائين ”فوجن جو خدا“(رب الاثواج_سبوث) هھيو پر 
0 پ ڪوئ هي جيڪو 
اسرائيل جي حمايت ۾ جڏباڻي طور جائبدار هجي: هاڻي ان جو جلال ارضض موعود 
(واعدي واري ڌرتي)تاٿئين محد ,رد ڪوٽ هيو پر سموري ڌرٿي تي ڇائئجي ويو 
پسعياهھہ علي السلام ڪو مهاتماٻڌ ٻ ڪون هيو جنهن سرور ۾ طمانيت واري حالت 
۾ وجدان جو ٿجربو ڪيو هجي. اهو انساسن جو ڪامل 'وستاد ٻ ڪون ٿيو هي.و ان جي 
بجاءِ اهو اخلافي ڊپ پرمبتلاهي وڏي آو'ز ۾ ڀڪاري رهيوهيو؛ 
”مان ڪهڙي لاچاري واري حال<: ۾ ڦاٿل آميان مان ڀٽڪي ويو آهيان, 
ڃتہ مان هڪڙو ناپاڪ وات وارو شخص آهيارم ۽ ناپاڪ منهن 
(واٿ) وارن ني رندو آهيان ۽ منهنجي اکين بادشام 
پهواه(رب الافواج) کي ڏسي وو آهي.“(0 ٍ 
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يسمياه علي۔ السلام يهواھہ جي ماورائيت کان مغلوب ٿي ويو اهو صرف پاڻ ۾ 
اهليت جي کوٽ ۽ رسمي ادائگي ۾ پاڪائي برقرار ن رکي سگهڻ ڪري ذفڪرمند هي 
مهاتماٻڌ يا ڪنهن يوگي جي برخلاف ان پاڻ کي روحاني مشٿن جي ڪنهن سلسلي 
ذريعي انهي تجربي لاءِ تيار ڪون ڪيو هي ان ڻي اهو انڪشاف اوچتو ٿيو ھيو ۽ اهو 
مڪمل طور تي ننهن کان چوٽي تائين ان جي پريشان ڪندڙ 'ثر کان ڏڪي ويو هي 
هڪڙو ملائڪ ٻرندڙ ٽانڊو کڻي ان ڏاڻهن اڏامندو آيو ۽ ان جي چپن کي پاڪ ڪيائين 
ت جيئن اهي خدا جو لفظ اچاري سگهن. نبين سڳورن مان ڪيٽرائي خدا جي پاران 
ڳالهائڻ کان لهرائيندا هيا يا ائين ڪرڻ جي قابل ڪوز هيا. جڏهن خدا حضرت موسيٰ 
عليه السلام (سڇئي نبين جو اصلي روپ) سان ٻرندر ٻوٽي مان ڪلام ڪيو ۾ ان کي 
حڪم ڪياڻين ت فرعون ۽ بئي اسرائيل کي ان جو پيغام پهچائي تہ حضرت موسيٰ 
عليه السلام احتجاج ڪيو ت اهو ”چڱي نموني سان ڳالهائڻ جي قابل“ ڪونهي.») خدا 
انهيءَ ڏکيائي ڪري رعايتون ڏنيون ۽ ان جي ڀاءُ حضرت هارو: عليه الہلاِ کي اجازت 
ڏنائين تہ حضرت موسيٰ عليه السلام جي بجاءِ اهو ڳالهائي. پيمبراڻين ذميوارين جي ِ 
بجا آوري جي سلسلي ۾ اهو مربوط پهلو خدا جي لفظن کي ادا «ڪرڻ جي مشڪل ڏانهن 
اشارو ڪري ٿو نبي سڳورا خدائي پيغام کي پڌرو ڪرڻ جا شوقين ڪون هيا ۾ وڏي 
تڪليف ۽ ذهني پيڙا واري منصبي ڪم کي پنهنجي سر کڻڻ کان لهرائيندا هيا. 
اسرائيلي خدا ڄي ماورائي طاقت جي علامت منجه تبديلي خاموش ۽ پرسڪون عملي 
مرحلو ڪون ٿيڻو هيو پر ان سان ڏک ۾ جدوجهد جا عتصر شامل هيا. 

هندن ڪڏهن ب برهمڻ کي عظي بادشاهھہ ڪري پيش ڪون ڪيو ڇو تہ انهن جي 
خدا جو اهڙن انساني اوصافن ذريعي ذڪر نٿو ڪري سگهي. اسان کي لاڙمي احتياط 
ڪرڻو پوندو ۽ پسمياهھ علي السلام واري ديدار جي ڪهاڻي جي لغوي معتيٰ جي لفطن ۾ 
تشريح ن ڪرڻ گهرجي: ڇو ت اها ناقابل بيان کي بيان ڪر ڻڂ جي ڪوشش آهي ۽ 
پسعياهھ علي۔ہ السلام جبلي طور پنهنجن ماڻهن جي ڏند ڪٿاق , روايٽن کان ڪم وٺي 
ٻڌندڙن کي پاڻ سان پيش آيل واتمي جي متملق ٻڌاي.و توريت ۾ اڪثر ڪري يهواه کي 
پنهنجي عبادت گهر ۾ هڪڙي بادشاهہ طور تخت تي ويٺل ٻڌايو ويو آهي, جيئن انهن 
جي پاڙيسرين جا ديوتا, بعل, مردوڪ ۾ ڊئگن (6)099800 بلڪل پنهنجن هڪجهڙن 
عبادت گهرن ۾ سردارن وانگر ويٺل. بهرحال, ڏندڪٿائي تصور جي پٺيان حٿثمي هسثي 
جو هڪڙ بلڪل واضح تصور اسرائيل ۽ ظاهر ٿيڻ لڳو هيو: ان خدا جو تجربو ڪنهن 
ماڻهوءَ سان روبرو ٿيڻ آهي. پنهنجي ڊيڄاريندڙ بي نيازي جي باوجود يهواه ڳالهايو ٿي ۽ 
يسمياه علي۔ السلام جواپ ڏنو ٿي. وري اها ڳاله ب اپنيشدن جي رشين لاءِ ثاقابل تصور 
هئي. ڇوت برهمڻ يا آتما سان ملاقات ڪرڻ یا گفتگو ڪرڻ وا وخيال يرم ناسپ طور 
تي انساني صورت واروٿي ويندو 
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يهواهہ پڇيو: ”مان ڪنهن کي موڪليان؟ منهنجو پيفمِ ڪير ٿيندو؟“ ان کان 
اڳ جيئن موسيٰ عليه السلام چيو ھيو بسعياهھ علي۔ السلامر هڪد وراڻيو: مان حاضر 
آهيان! مون کي موڪا!“ انهيءَ ديدار جو بطلب پيغمبر کي وهمن کان پاڪ ڪرڻ 
ڪون ھيو پر ان کي عملي ڪم ڪرڻ لاءِ ڏميواري سوئيڻ هي.و بنيادي طور تي پيغمبر 
اهو آهي جيڪو خدا جي حضور ۽ اطاعت جي لاءِ بيو هجي پر ماورائيت جو اهو تجربو 
آگاهي حاصل ڪرڻ وارو نتيجو نٿو ٿئي, جيئن ٻڌمت ۾ آهي, پر عمل جي صورت ۾ 
نتيجو پيش ڪري ٿو پيغمبر جي وصف کي ڏندڪٿائي لفظن سان سينگاري بيان نڻو 
ڪري سگهجي پر اطاعت ئي ان جي وصف آهي. 9 99 0 پر 
پيفام هرگز اسان ڪون هھيو پهواھہ مخصوص سامي انداز ۾ بسمياھ عليہ السلام کي 
چيوت ماڻهو انهيءَ پيغام کي قبول ڪون ڪندا: جڎڏهن اهي خدا جي پيفام کي رد ڪندا 
تہ ان کي مايوس نہ ٿيڻ گهرجي. وڃ ۽ انهيءَ قوم کي ٻڌاءِ ”وري وري ٻڌو ٿا ري 
وري وري ڏسو ٿا پر ادراڪ ڪون ٿا ڪري.و 6٣‏ ست سَوَ سال پوءِ يسوع (عيسي) عليه 
السلاير آهي تي لفظ وريخايا هيا جڏين ماڻهن از چر ڙو تي مضبفط بيغام ٻڌ قا 
انڪار ڪيو هو(7) انئسان ذاتٿ گهڻي زياده حقيقت کي برداشت نٿي ڪري سگهي. 
اه اپ العلاد ڃر رناڻن ا اسراڻين نتان *اهي جير ڪي يلا فيا 
يهواه وٽ اڻهن لاءِ ڪو وڻندڙ پيغاممر ڪونہ هيو: انهن جا شهر تباه ٿي ويندا, ٻهراڙي ۾ 
پوکون برباد ٿي وينديون ۽ گهر پنهتجن رهاڪن کان خالي ٿي ويران ٿي ويندا. يسمياه 
عل السلام 722 ق.م ۾ ارين بادشاهت جي تباهي ڏس لاءِ زنده هيو ۾ ڏهن قبيلن جي 
جلاوطئي اکين سان ڏٺائين. 701 ق. ۾ ستڂاريب هڪڙي وڏي اسنوري فوج سان يهودا تي 
چڙهائي ڪئي. ڇاٿيتاليهھ شهرن ۽ قلعن جو گهيراءُ ڪيائين, م َ٬ٌٻلو‏ ڪندڙ آفيسرن کي 
سوليءَ تي لٽڪرايائين, اٽڪل ٻ هزار ماڻهن کي ملڪ نيڪالي ڏنائين ۽ يهودي بادشاهہ 
کي يروشلمہ ۾ قيد ڪيائين ”ڄڻؿ ڪو پکي پنجري ۾ واڙيل هجي.“(8) يسمياهھ عليھ 
السلام پنهئجن ماڻهن کي انهي اڻٽر تباهي کان ڂبردار ڪيو پر ڪجه حاصل ڪونہ 
ٿيو: 

ملڪ ۾ وڏي سج ۽ ويراني ٿي ويندي 

۽ توڙي جو ماڻهن جو ڏهون حصو باقي بڇندو 

اهو ٽولو ب اولڙ گاهہ وانگر لتاڙجي ويندو 

جن مان جيڪو هڪڙو دنمو ڪريي فقط لاش تي بڇندو.“(9) 

ڪنهن ذهين سياسي تجزي نگار لاءِ انهن تباهين جو اڳواٽ احساس هجڻ پلڪل َ 
مشڪل ن هجي ها. يسمياه علي السلام جي پيغام ۾ جيڪا اصل چُڀڻ واري ڳالھ هئي, 
اها ان جو حالتن جي باري ۾ تجزيو هيو. حضرت موسي عليه السلام جو قديہ جائبدار 
خدا اشورين کي دشمن جي روپ ۾ سمجهي ها يسعياه على۔ السلام جي خدا اشورين کي 
پنهنجي آل ڪار طور ڏٺوو. اهي سارگون دوم يا ستڂاريپ ڪون هيا جيڪي اسرائيلن 
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کي ملڪ نيڪالي ڏئي علائقي کي تباهھ ۽ برباد ڪن ها. ”اهو يهواه ئي آهي جيڪو 
ماڻهن کي ڪڍي ٻاهر ڪري ٿو.“(۱0) 

”ايخسيل ايج“ جي نبين سڳورن جي پيغام ۾ اهو هڪڙومستنل خيال هي.و اصل ۾ 
اسرائيل جي خدا پاڻ کي ئوس انداز ۾ ظاهر ڪرڻ ذريعيپاڻ کي مشرڪن ۾ جي ديوتائن 
کان امحيازي فرق وارو ڪري ركيي ڏئدڪٿائي نموني ۾ يا دعائن ذريعي ان جي وصف 
بيان ڪرڻ آسان ڪونهي. هاڻي. نون پيغمبرن زور ڏنوت سياسي تباهي سان گڎوگڏ 
سو (فتح) ٻيهر خدا جو انڪشاف ڪيو آهي جيڪو تاريڂ جو آتا ۾ مالڪ بڻجڻ وارو 
ھيو سڀکي قومون ان جي قبضي ۾ هيون. بعد ۾ اشورين ب ڏک ڏٺا ڇوت انهن جي بادشاهن 
اهو تسليم ڪون ڪيو هي وت اهي پاڻځ کان هڪڙي وڏي هستي جي هٿ ۾ رانديڪا 
آهن۔(۱۱۱ا جيئن تہ يهواه اشورين جي تباهي جي اڳڪٿي ڪري ڇڏي هئي تنهن ڪري 
مستقبل لاءِ ڪا گهڻي اميد ڪون هئي. پر ڪوب اسرائيلي اهو ٻڌڻ جي لاءِ ٿيار ڪون 
هيو ت انهن جي پنهنجن ماڻهن ئي تنگ نظر پاليسين ۽ استحصالي روبي جي ڪري 
انهن مٿان اها سياسي تباهي آندي آهي. ڪيرب ماڻهو اهو ٻڌي خوش ن ٿئي ها ت خود 
پهواهھ ٿئي 2 ق.م ۽ 70۱ ق.م پر اشورين جي ڪامياب مهم جي حڪمت عملي تيار 
ڪئي هئي. بلڪل ائين جيئن ان جوشوعا, گڊين (:0:060)ء۽ حضرت داكود عليه السلام 
جي فوجين جي اڳواڻي ڪئي هئي. جنهن قوہ کي اهو پنهٽجا ”چونڊيل ماڻهو“ بڻائڻ 
وارو ھيو انهن سان اٿين ڪرڻ وقت ان ڇا سوچيو هوندو؟ يسعياهھ علي السلام جيڪا 
يهواه جي تصوير ڪشي ڪئي ان ۾ خواهش جي پورائي ڪرڻ جو ڪوب اشارو ڪون 
ھيو کت ٹوڻندڙ حقيقت جي منهن ۾ وجهڻ 
لاءِ پهواه کي استعمال ڪيو پئي ويو پراڻين مذهبي رسمن جي بجاآوري ۾ پناهھ ڳولڻ 
جي بجاءِ جيڪي ماڻهو ڏندڪٿائي زماني ۾ عملي طور بجا آڻيندا هيا, يي 
السلام جهڙا پيغمبر ڪوشش ڪري رهيا هيات ان جا هم وطن تاريڂ جي اصل واتعمن 
کي ڌيان سان جاچين ۽ انهن کي پنهنجي خدا سان .3 

جڏهن حضرت موسيٰ عليه السلام جو خدا ڪاميابي تي خوش ٿيندو ھيو يسمياهہ 
علي السلام جو خدا افسوس سان ڀريل هي.. جيئن اسان کي ٻِڌايو ويو آهي: الهام آهہ و 
زاري سان شروع ٿيندو آهي. جيڪو عبادت گذار ماڻهن لاءِ خوشامد كا. ن خالي هوندو 
آهي: :ڈاند ۾ گڎه پنهنجي مالڪ کي سڃاڻ ٹندا آهن, پر ”اسراٿيلي ڪجه ب ب نٿا ڄاڻن, 
منهنجا ماڻهو ڪجه ب نٿا سمجهن. “03 يهواھ عبادت گهر ۾ جائورن جي قرباني جي 
سڂت خلاف ھيو جائورن جي چرٻي. ڍڳن ۽ رڍن ٻڪرين جي رت ۽ قرباني جي گوشت 
جي سڙڻ ڪري دونهين ذريمي پکڙجندڙ ڌپ کان بيزار هيو. انهن جا تهوار نكين سال جا 
جشن ۽ زيارتون ان جي لاءِ ناقابل برداشت هيون.(۱۱) ائهي ڳاله ڀسمياه علي۔ السلام جي 
ٻڌندڙن کي پريشان ڪري ڇڎيو: مشرق وسطيٰ ۾ اهي مذهبي تقرييون مذهب جو جوهر 
هيون. مشرڪن جي ديوتائن جي مرجهايل قوتن کي بحال ڪرڻ جو انحصار ئي انهن 
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تقريبن تي هي انهن جي شان و شوڪت جو دارو مدار ڪنهن حد تائين انهن جي 
عبادت گهرن جي جاھ و جلال تي هي.. دراصل هاڻي يهواهہ چئي رهيو هي وت اهي 
ڳالهيون مڪمل طور تي بي معنيٰ آهن. ٻين زاهدن ۽ عابدن وانگر يسعياه علي۔ السلامربہ 
محسوس ڪيوت صرف ظاهري اطاعت ڪافي ڪونهي. اسرائيلين کي لازمي طور 
پنهنجي مذهب جي ڳجهي معنيٰ پروڙڻ گهرجي. يهواه قربائي جي بجاءِ محبت جو 
خواهشمند هيو: 

”توهان ڪيٿريون ب عبادتون ڪيو مان ڪوذ ٻڌندس, توهان جا هٿ 

رت سان ٿڦيل آهن, انهن کي صاف ڪيو ۽ پاڻ کي پاڪ ڪيو 

پنهنجين غلط ڪارين کي منهئجي نظر کان هٽاي.وو. ڏوهن کان پاسو 

ڪيو. چڱائي ڪرڻ سکي انصاف جي ڳولا ڪيو ڏکويل جي مدد 

ڪريي بٽيمن تي قياس ڪريو بيواهن جي واهر ڪريو.“(۱4) 

نبين سڳورن پنهنجي لاءِ رحم ڪرڻ جي ذميواري جي چونڊ ڪئي هئي. 
جيڪا "ايحسيل ايج“ جي وڏن مذهبن لاءِ خاص سَڃاڻپ ٿي "وٴي. انهيءَ دور ۾ اسرندڙ 
سڀئي نظرين تاڪيد ڪيو ت معتبريءَ جي ڪسوٽي اها آهي ت مذهبي تجربي کي 
ڪاميابي سان روزمره جي زندگيءَ جو جزو بڻايو وڃي. هاڻي مذهبي اطاعت کي َ- 
عبادتگاه ۽۾ تصوراتي مادي دنيا تاين محدود رکكڻڂ ڪافي ڪون هھيو ” 
:ما ۽ رد يا عورت کي لازمي طور عامر جاين ٿي وڃڻو هيو ۾ سڀئي ساهوارن 
محبت جو عملي مظاهرو ڪرڻو هي 
طورسينا واري واقعمي کان پوءِ نبين سڳورن جو سماجي تصور يهواهہ جي عقيدي ۾ 

واضح ٿي ويو هيو: يهودين جي مصر مان نڪرڻ واري ڪهاڻي زور ڏنو هيوت خدا ڪمزور 
۽ ستايل جي پاسي آهي. هاڻي فرق اهو ٿي ٻيو هيوت اسرائيلي ٻاڻ ڏاڍايون ڪندڙن طور 
ظالہ بڻجي ويا هيا. يسمياه عليہ السلام جي پيقمبراڻي ڪشف وقٿ, ٻ نبي سڳورا 
اڳئي افراتفري جو شڪار اترين بادشاهت ۾ ساڳي نموني واري پيغام جي پرچار ڪري 
رهيا هيا. پهريون عاموس (4:9065) عليہ السلام هيو جيڪو يسعياهہ علي۔ السلام وانگر 
امبير ڪون هھيو پر هڪڙو ريڍار هيو جيڪو اصل ۾ ڏاكڻي سلطنت ۾ طيقوع (16609) ۾ 
رهندو هي.و اٽڪل 752 ق.م ۾ عاموس علي۔ السلامم هڪڙي اوچتي ڇڪ ڪري بيوس ٿي 
ويو جيڪا ان کي اٿر ۾ اسرائيل جي بادشاهت ۾ وٺي وٿي. اهو اآتي بيت ايل جي قديم 
زيارت گاهہ ۾ زوري گهڙي ويو ۽ قيامت جي باري ۾ واعظ ڪري اتي ٿيندڙ رسمن کي رد 
ڪياٿين. بيت ايل جي پادري امكزياه (41092190) ان کي اتان ن ڪڍي ڇدڌڻڂ ڂ جي ڪوشش 
ڪئي هئي. اسان بااثر حلقي جي فرد کي ان جي گُهمنڊ واري آواز ۾ هڪڙي جهنگلي 
ڌنار کي سخت ملامت ڪندي ٻڌي سگهون ٿا. خانقاه جي پادزي فطري طور سمجهيوت 
عاموس علي السلام رمل هڅڻ وارن جي ڪنهن جماعت جو فرھ آهي, جيڪي ٽولن جي 
صورت ۾ جتي ڪٿي گهمندا ڦرندا رهتدا آهن ۽ ماڻهن کي سندن قسمت جو <ال 
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ٻڌائيندا آهن. ”جوڳي هتان هليو وڃ!“ ان حقارت سان چيو:”ىهودا جي علائقي ڏانهن 
موٽي وڃج.اتي وڃي پنهنجي روزي ڪماءِ اتي وڃي پنهنجون اڳڪٿيون ٻڌا> بيت ايل ۾ 
اسان کي اڳڪٿين جي ضرورت ڪونهي, هي هڪڙي عظيہ عبادت گاهہ آهي, قومي 
عبادت گهر.“ بنا شرم ڪرڻ جي. عاموس عل السلام صفا سڌو اڀو ٿي بيو ۾ حقارت 
سان جواب ڏنائين ت اهو ڪو رمل هڅندڙ ڪونهي. پر يهواه طرفان سڌو سئئون هدايت 
مليل اٿس: ”مان ڪو ئبي ڪون هيس, نہ وري منهنجو نبين جي ڪنهن پرادري سان 
تملق هي.و مان هڪڙو ريدار هيس ۽ وڻن جون ٽاريون ڇانگيندۇاهيس, پر اهو يهواءهِ هيو 
جنهن مون کي ڌڻ چارڻ کان روڪيو ۾ يهواه اهو چيو ”وج ۽ منهنجن اسرائيلي ماڻهن 
کي مستقبل جي وارتا ٻِڌاءِ“٣٤۱)‏ ت ڇا بيت ايل جي ماڻهن يهواه جو پيغام ٻڌڻ نٹي گهريو؟ 
ٺيڪ آهي ان وٽ انھن جي لاءِ هڪڙي ٻي الهامي خبر ب هئي. انهن جي زالن کي گهٽين 
۾ گهليو ويندي انهن جي ٻارن کي ڪُٺو ويندو ۽ اهي پاڻ جلاوطني ۾ مرندا, اسرائيل جي 
ڌرتي کان گهڻو پري 

اڪيلو رهڻ پيغمبر جي لاءِ لازمي هيو. عاموس علي۔ السلامر جهڙي شخصيت جو 
دارو مدار پاڻ تي ئي ھيو ان پنهنجي ماضي جي ڪِرت ۽ ڏميوارين کي ڇڏي ڏنو هي اها 
اهڙي ڳالھ ن هئي جنهن جي ان پاڻ چونڊ ڪئي هجي پر ڪا ڳالھ هئي جيڪا 
خودبخودان سان ٿي وئي هئي. ائين پئي لڳو ڄڻ ان کي هوش »اس جي روايتي ترتيب 
مان ڇڪي ڪڍيو ويو آهي ۽ هاڻي اهو معمول جي ضابطن کي سرانجام ڏئي نہ سگهند.و 
جيڪڏهن اهو ڪرڻ چاهي يا نہ چاهي پران کي خدا جو پيغام پهچائنو هيو. اهڙي طرح 
عاموس عليٍ السلام نڀايو: 

”شينهن گجڪوڙ ڪري ٿو ڊڄندڙ جي ڪير مدد ڪندو؟ . 

اقا پهواِ حڪمر ٿو ڪري: پيغام پهچائڻ کان ڪير انڪار ڪندو؟“(۱6) 

عاموس علىي۔ السلام گوتم ٻڌ وانگر ثرواڻ جي بي لوٹ ئيسٽي (ن هجخ) منجه پاڻ 
ڪون سمايو ھيو پر يهواه ان جي خودي جي جاءِ والاري هئي ۽ ان کي ٻي دنيا ۾ کڻي ويو 
هي.و نبين سڳورن مان عاموس علي۔ السلام پهريون شخص ھيو جنهن سماجي انصاف ۽ 
محبت جي اهميت لاءِ تاڪيد ڪيو. گوتم ٻڌ وانگر اهو پيڙاكن ۾ ورتل انسان ذات جي 
اٰيت کان ڀلي ڀت واتف هيو عاموس علي السلام جي الهامي اڳڪٿين ۾ يهواه مظلومن 
جي پاران ڳالهائي رهيو هيو غريبن جي هيڻائي وارين تڪليفن کي ۽ بي آوازن کي آواز 
ڏئي رهيو هيو. ان جي الهامي پيغام جي پهرين سٽ ۾ اسان کي ٻڏايو ويو آهي ت جيئن 
ئي يهواه قريبي مشرقي علائقي بشمول يهودا ۾ اسرائيل جي, سڀئي ملڪن ۾ آيل بدحالي 
تي نظر ڦيرائي تہ يروشلم ۾ ان پنهتجي عبادتگاهہ منجهان دهشت سان گجگوڙ پئي 
ڪئي. اسرائيل جا ماڻهو ايٽرائي خراب آهن جيترا غير يهودي (بي دين). اهي غريبن 
سان ٿيندڙ ڏاڍ ۾ ظلمر کي نظر ائداز ڪري سگهن ٿا پر يهواه نظر انداز نہ ڪندو اهو 
محبت ۾ رحم کان خالي دوکي بازي ڪرڻ, استحصال ڪرڻ ۽ دهشت ويهارڻ جي هر 


خداجي تاريڂ _ ”6.2 


واتعي کي نظر ۾ رکي ٿو يهواهہ اها ڳالهہ حضرت يمقوب عليه السلام جي خودداري 
ذريعي زور ڏئي چوي ٿو. ”توهان جيڪو ڪجه ڪيو آهي ار مان رو ب مان ڪون 
وساريندس.“(۱7) ڇا اهي قيامت جي ڏينهن تي غور ڪرڻ ڻ کان لاڀرواهہ هيا, جڎڏهن يهواءِ 
اي کي يي نز کي وا نو اپ ين كپ 4+ .بت 
جي ڏينهن مان توهان جي ڪهڙي مراد آهي؟ ان جو مطلب ثفسائفسي آ هي ن ڪي موج 
مزو.“(۱0) ڇا انهن سمجهيو آهي تہ اهي خدا جا چونڊيل ٻانها آهن؟ انهن ميثاق جي 
نوعيت ئن بلڪل غلظ هت هنع جنهن جو مطلب ذميواري هيو نہ ڪي مراعات: اي 
اسراٿيل جي اولاد ٻڌي انهي اڳ آگاهي ۾ يهواه توهان جي خلاف ڳالهائي رهيو آهي! 
عاموس علي۔ہ السلام رڙ ڪکي, ان سموري ڪٽتنب جي خلاف جنهن کي مان مصر جي 
ڌرتي مان ٻاهر وئي آيو آهيان: 

”ڌرتي تي سمورن خاندانن مان توهان ‏ صَِلا آهيو جن کي مون قدر 

سان ڏٺو آهي, تنهن ڪري اهو توهان جي ڏوهن ڪري آهي جو مان 

توهان کي سزا ڏيڻ گهران ٿو.“(۱9) 

اقرار ثامي جو مطلب آهي ت اسرائيل جا سڀ ماڻهو خدا جا چونڊيل ٻانها هيا ۾ 
تنهن ڪري انهن سان سٺو سلوڪ ڪرڻ گهرجي. خدا صرف اسرائيل کي عظمت ڏيڻ 
لاءِ تاريڂ ۾ مداخلت ڪون ڪئي پر سماجي انصاف کي تحفظ ڏيڻ لاءِ مداخلتٿ ڪئي. 
اها تاريڂ وران جي دلچسپي هئي, ضرورت جي وقت, ان پنه ۾ ٿي انصاف قا ٿم 
ڪرڻ لاءِ اشورين کي استعمال ڪي 
ان ۾ حيرت جي ڳالهھ ڪونهي ت اڪفر اسرائيٺين يهواهھہ سان گفتگو ڪرڻ لا 

پيغمبر جي دعوت کي تہول ڪرڻ کان ڪن لاٽار ڪئي. انهن مذهبي رسمن ۽ ذميوارين 
لاءِ گهٽ مطالبو ڪندڙ مذهب کي ترجيح ڏئي یا پروشل جي سبادتگاهہ ۾ يا ڪئمان 
جي زرخيزي وارن قديہ مذهبي عقيدن ۾. اهو معاملو جاري رهيو: محبت ۽ رحمہ واري 
مذهب جي فقط ٿورڙن ماڻهن پيروي ڪئي آهي. اڪثر مذهبي ماڻهو صومعي, چرچ, 
مندر يا مسجد ۾ ئي رسمي عبادت تي مطمكن رهندا آهن. قديم ڪنماني مذهب اڃا 
تائين اسرائيل ۾ وڌي ويجهي رهيا هيا. ڏهين صدي ق.م و بادشاهہ حيروبوہ اول 
(1 166060810) دان (990) ۾ بيت ايل وارين خانقاهن ۾ ٻ ڏاند ۾” ي رکيا هيا تہ انهن جي 
پوڄا ڪئي وڃي. ٻ سو سال پو ۽ ب اسرائيلي زرخيزي جي مذهبي رسمن ۽ مقدس جنسن 
جي پوڄا ۾ حصو وٺي رهيا هيا, جيئن اسان کي عاموس علي السلام جي همعصر ئبي 
هوسيع (ه1]1050)علڄ۾۔ السلام جي تولن ۾ نظر اچي ٿو(0) لڳي ٿوت ڪجھ اسرائيلين جو 
خيال هيوت يهواھ کي ب ٻين ديوتائن وانگر هڪڙي زال آهي: آثار قديہ جي ماهرن موجوده 
اي 9 آهن جن تي ”يهواهھہ ۾ ان جي عشيره 
(4516191) لاءِ“ نقش ٿيل آهي. هوسيع علي۔ السلام خاص طور تي انهي حقيقت کان گهڻو 
پريشان هي وت اسرائيلي ميثاق جي خلاف ورزي ڪندي ٻين ديوتائن جي ڀوڄا ڪري 
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رهيا آهن. مثال طور بعل. ٻين نون نبين سڳورن وائگر اهوي مذهب جي پاطئي مفهوم جي 
باري ۾ سوچيندو هي.و جيكن ان يهواه کان چَوَرايو: ”مان قربائي نہ پر رحم پسند ڪرياين 
ٿي خدا جي سڃاڻپ, ن ڪي باه ۾ سڙندڙتربانيون 6۱ ان جي مراد نظرياتي ڄاڻ ڪون 
هئي. انهي موتمي ٿي 1 ٿيل لفظ ”ڊاٿ“ (1(8800) عبرائي لفظ ”يادا“ (89ه٣)‏ مان 
نڪٽل آهي. معنيٰ ”ڄا ڻُ. جنهن ۾ جنس جون تمبيري معٹائون رکيل آهن. تنهن 
ڪري ”ج“ چوي وت حضرت آدم عليه السلام پنهنجي زال حوا رضي ال تماليٰ عتها 
کي ”سڃاڻندو“ هيو.(2) ڪنعان جي پراڻي (قديم) مذهب ۾ بعل ڌرتي سان شادي ڪكي 
هئي ۽ ماڻهن مذهبي رسمن جي ادائگي ذريعي ان جو جشن ملهايو هي.و پر هوسيع علي 
السلام اصرار ڪيوت ميثاق کان پوءِ يهواهھہ بعل جي جاءِ والاري ھئي ۽ ٻني اسرائٿيل سان 
وهانء ڪري ڇڏيو هي انهن کي ان ڳالھ کي سمجهڻو هي وت بحل ن پر يهواهھ زمين کي 
زرڂيز ڪندو آهي.(23 اهو اڃا تائين اسرائيل سان محبويا وانگر پيار ڪري رهيو ھيو ۾ 
اسرائيل کي بعل جي چئبي مان آزاد ڪراٿڻ ٿي گهريائين جنهن ان کي ورغلايو هيو: 

”خداوند (يهواه) فرمائي ٿو اهو ڏينهن ايندو اسرائيل مون کي ”منهنجو 

مٺڙس“ ڪري سڏيندو هاڻي اهو مون کي ”مىهنجو بعل' ڪري ڪونہ 

ڪوٺيندو مان بعل ديوتاتن جا نالا ان جي چپن تان وس 'رائي ڇڏيندس, 

اڳٽي ڪڏهن ب انهن جا نالا ڪوز اچاريا ويئدا.“(74) 

عاموس عل السلام جتي سماجي ڪمڙورين تي حملو ڪي.و اتي هوسيع علہ 
السلام اسرائيلي مذهب ۾ داخليت جي ڪمي تي ڳالهايو: ”خدا جي علہ(سڃاڻپ) جو 
تملق”رحم“ سان ھيو يعٽي يهواهہ سان خشوع ۽ خضوع وارو دلي ڳانڍاپي جيڪو لازمي 
طور مذهبي رسمن جي ظاهري ادائگي کان اعليٰ ۾ افضل هوندو 
هوسيع علي السلامہ اسان کي ان طريقي جي حيريت انگيز بصيرت مهيا ڪري ٿو 

جنهن ذريعي نبي سڳورا خدا بابت پنهنجي تصور کي ترقي وٺرائي رهيا هيا. لڳي ٿوت 
يهواهھ پنهنجي وهنوار جي شروعات ۾ ٿئي هڪڙو ڇرڪائيندڙ نرمان جاري ڪيو هي.و 
ان هوسيع علي۔ السلام کي چيو ت وڄڃي ڪنهن ڪسبياڻي (”ايشٽ زيو نمر“ 1171 601نه 158611) 
عورت سان شادي ڪري ڇوت سڄو ملڪ ”ٻيو ڪجه ن پر يهواهھہ کي ترڪ ڪري 
هڪڙي بدڪار عورت“ ٿي ويو هيو.(:0) بهرحال اهو معلوم ٿو ٿئي ت خدا هوسيع علي 
السلامر کي اهو حڪمر ڪوز ڏنو هيو ت د ڪنهن رنڊيءَ جي ڳلا پر گهڻيين ماپيندر 
وتي: ”ايشت زيونمہ“ جي لغوي معنيٰ ”ڪسپي عورت آهي” جنهن جو مطلب آهي 
چيڙاڪ طبيعت عورت يا زرڂخيڙي جي مسلڪ ر ڪا مڏهبي عورت. زرڂيڙي جي 
مذهبي رسمن جي بجا آوري ۾ هوسيع علڃ السلام جي دلچسپي ۾ رڌل رهڂ ڪري گمان 
ٿو ٿئي ت ان جي زال جمره (::00) بعل جي مسلڪ ۾ هڪڙي مقدس شخصيت بڻجي 
وئي هئي. تنهن ڪري هوسيع علي۔ السلام جي شادي بي عقيدي اسراثيلين سان يهواه 
جي تعلق لاءِ هڪڙو اشارو هئي. هوسيع علي السلام ۽ جمره کي ٽي ٻار ٿيا جن تي معنيٰ 
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خيز ۾ علامتي نالا رکيا ويا. انهن جي نالن ۾ انهن جي انجام ڏانھ. اشارو هي ان جي وڏي 
پٽ جو هڪڙي مشهور جنگي ميدان جي نالي پٺيان جيزريل (01مت:162) نالو هيو. ان جي 
ڏيَ جو نالو لوحام (10-1+119170981۱) هيويعتي جنهن سان پيار نہ ڪيو وڃي, ۽ انهن جي 
ننڍي پٽ جو نالو لو عمي (:«0-47]) هيو معنيٰ ”توهان منهنجا ماڻهو نہ آهيو“. ان 
ڇوڪري جي ڄمڻ تي يهواه اسرائيل سان ميثاق ختم ڪيو هيو: ”توهان منهنجا ماڻهو 
ڪون آهي.و مان توهان جو رٻ ڪونہ آهيان.“(7) اسان کي خبر پوئدي تہ ئبي سڳورا 
اڪثر ڪري پنهنجن ماڻهن جي حالت سڏارڻ لاءِ پنهنجو عملي ڪردار پيش ڪرڻ 
جي ڪوشش ۾ هوندا هيا, پر لڳي ٿو هوسيع علي۔ السلام جي شادي شروع کان اڳواٿ 
سوچيل يا رٿيل ڪون هئي. هوسيع علي۔ السلام جي ڪتاب جو واسطيدار حصو پڙهڻ 
سان خبر پکجي وڃي ٿي ت جمره پنهنجي آخري ٻار جي ڄمڻ تائين بدڪار عورت 
يعني ”ايشت زيونمر“ ڪون ٿي هئي. اهو بعمد جي واقعي ڪري ٿيو جو هوسيع علہ 
السلام کي لڳوت ان جي شادي جو خيال خدا طرفان پيدا ڪيل هي زال جي بي وفائي 
هڪڙو پريشان ڪندڙ تجربو هيو ان هوسيع عل۔ السلام کي اندر ۾ اهو احساس ڏياريو 
تہ جڎهن ماڻهو يهواه کي ترڪ ڪري بعل جهڙن ديوتائن جي غلط پوڄا ڪندا هوندا ت 
پيهواهھ ڇا سوچيندو هوند.و پهريان هوسيع علي السلام جي دل ِ خيال ٿيوتہ جمره کان 
علحدگي جو اعلان ڪري ۽ ان سان سندس ڪنهن ب قسم جو تعلق نہ رهي: دراصل 
تانئون جي مطابق ب ڪوئي مرد پنهنجي بي ونا زال کي طلاق ڏئي ٿي سگهيو پر هوسيع 
علي السلام کي اڃا تائين جمره سان محبت هكي ۽ آخرڪار اهو ان جي پٺيان ويو ۽ ان 
کي ان جي نئين مالڪ کان خريد ڪري موٽائي آيو. جمره کي وزپس حاصل ڪرڻ واري 
پنهنجي خواهش ۾ هوسيع علي السلا کي لڳوتہ ايئن ڪرڻ .ان يهواهھہ اسرائيل کي 
هڪڙو ٻيو موقعو ڏيڻ جي لاءِ تيار آهي. 

نبي سڳورا پنهنجن انسائي جذبن ۾ تجربن کي يهواهہ ڏاڻهن مدسوب ڪتدي 
انهي اهم احساس ۾ هوندا هيا ت اهي پنهنجي تصور ۾ هڪڙو ديوتا تڂليق ڪري 
رهيا آهن. يسہمياهہ علي السلاص جيڪو امير خائدان جو فرد هي.و يهواھ کي هڪڙي 
بادشاه طور ڏٺو هي جڎڏهن ت عاموس علي السلام ڏکويل ۽ ستايل ماڻهن سان پنهتجي 
همدردي واري جذبي کي يهواهھہ سان منسوب ڪيوو هوسيع علي۔ السلام يهواهھہ کي 
هڪڙي دوکو کاڌل مڙس طور ڏٺو جيڪو بي وثائي کان پوءِ ٻ پنهنجي زال لاءِ گهڻي 
محبت محسوس ڪري رهيو هي.و سڀني مذهبن جي شروعات ڪنهن نذ ڪنهن 
تشبيهيت (ائنٹروپومرفزم) سان ٿي. هڪڙي ديوتائي هستي جيڪا انسان ذات کان 
مڪمل طور الڳ ٿلڳ هجي. جيئن ارسطو جو غيرمٽتحر= محرڪر اها روحائي 
حاصلات لاءِ جاکوڙڻ لاءِ اتساهي نٿڻي سگهي. جيستائين اهو اڳتي اڀاريندڙ عمل 
پنهنجو پاڻ ۾ ڪا پڄاڻي نٿو ٿئي ت اهو ڪارائتو يا لاڀائتو نٿو ٿي سگهي. اهو چوڻو 
پوندو تہ انساني اصطلاحن ۾ خدا بابت انهي تصوراتي نقش ڪشي هڪڙي سماجي 
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تشويش پيدا ڪئي آهي جيڪا هندومت ۾ موجود ڪونهي ٽنھي خدائي مذهبن 
غاب ۽ بياه طليهم التلار جي سحاشي ۾اتاواتي اعلافيت ۾ ڪرڪت ڪي 
آهي. قديہ زمائي ۾ يهودي پهريان ن ماڻهو هيا جن فلاحي نظام رائج ڪي جنهن جي 
انهن جا مشرڪ (بت پرست) پاڙيسري ب تعريف ڪنداهيا. 

ٻين سڀئي نبين سڳورن وانگر هوسيع علي السلام ب بت رسٽي جي خوفناڪين 
کان گهڻو نڪرمند هي ان انهيءَ الوهي انتقام تي غور ڪيو < يڪو اتريان قبيلا خود 
پنهنجن هڱن سان ٺاهيل ٻتن جي پوڄا ڪرڻ ڪري پنهنجو پاڻ مٿان آڻي رهيا هيا. 

”هاڻي اهي گناه پٺيان گناه ڪري رهيا آهن, 

انهن چاندي کي ڳاري ان مان مورتيون ٺاهيون آهن, 

انهن جي پنهنجي هٿ جا ايجاد ڪيل بتٿ, 

سموري جو سمورو ڪاريگر جوڪم آهي. 

اهي چون ٿا, انهن آڏو قرباني پيش ڪي 

ماڻهو تربائي جي جائورن کي چميون ٿا ڏين!“(07 

بيشڪ اهو ڪتمائي مذهب جو هڪڙو غيرمتصفاڻو ۾ گهٽ ڪري پيش ڪيل 
جائزو آهي. بابلي ۾ ڪنمائي ماڻهن اهو ڪڏڎهن ب تسليمہ ڪون ڪيو هيوت انهن طرفان 
ديوتائن جا ٺاهيل مجسما ڪي خود الوهي هستيون آهن, انهن ڪڎهن ب ڪنهن ٻٿ جي 
آڏو سجدو ڪون ڪيو هھيو مڄسمو الوهي هسٽي (معبود) جي هڪڙي علامت هي.و 
ناقابل تصور قبل از تاريخ واقعي بابت انهن جي ڏندڪٿائن وانگر انهن جي گهڙڻ ۽ ٺاهڻ 
جو مقصد ب پوڄاري جي توجه کي پاڻ کان اعليٰ هستي ڏانهن ڇڪرائڻ هي.و اساجيلا 
(8119ه5]) جي عبادتگاهہ ۾ رکيل مردوڪ جي ٻت ۽ ڪتعان ى عشيره ۾ جي اُڀن کوڙيل 
پثرن کي ڪڏهن ب ديوتائن جهڙو براپر ڪون سمجهيو ويو ھيو پر انهن شين ماڻهن جي 
انساني زندگي جي ماورائي عنصر تي توجه رکڻ ۾ مدد ڪئي هئي. تاهہ ثبي سڳورا 
نهايت سخت نفرت سان پنهنجن ڀاگان پاڙيسرين جي ديوتائن (بخن) کي ننديندا هيا. َ 
انهن جي نظر ۾ اهي هٿن سان گهرن ۾ ٺاهيل بت ٻيو ڪج ن صرف سون ۽ چاندي جا 
ٽڪرا هيا, جن کي ڪاريگرن ڪجه ڪلاڪن اندر سون چأندي کي گڏائي جوڙي َ 
ٺاهيو هيو. انهن کي اکيون آهن پر ڏسي ڪون ٿا سگهن, ڪن جن سان اهي ٻڌي نٿا 
سگهن, اهي گهمي ڦري ڪو ٿا سگهن ۾ انهن کي پنهنجي سار سنڀال لاءِ پنهنجن 
پوڄارين جي محتاجي آهي. اهي ناممقول ۽ ا ٹڻندڙانساني شبيهون آهن, پوک جي پچاءَ 
لاءِ کوڙيل نقلي انسائي مجسمي کان وڌيڪ انهن جي حيشت ڪونهي. يهواھ يا 
اسراٿيل جح جي ايلوهہ جي مقابلي ۽ يٽ ٺ ۾ اهي ڪجه ب ڪن آهن. جيڪي بي دين 
انهن جي ٻوڄا ڪن ٿا آهي بيوتوف آهن ۽ هواه انهن سان نفرت ڪري ٿوه6 

اڄ ڪلءه۔ اسان ڪٽرپڻي جا ايترا عادي ٿي ويا آهيون جو بدقسمڻيءَ سان اها 
90-0 آهي. اسان اهو غور جڪ كون ٿا ڪريون ت ٻين 
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خدائن سان اها دشمني نئون مذهبي رڃحان آهي. بت پرستي يانيني طور هڪڙو رواداري 
يا عدم تشدد وارو عقيدو هيى بشرطيڪ پراڻن مسلڪن کي نئين معبود جي آمد ڪري 
ڪو خطرو لاحق نڻو ٿئي ت روايتي عبادتگاه ۾ سدائين هڪڙ/, ٻئي بت جي گنجائش 
موجود هوندي هئي. ايستائين جو جڏهن ”ايخسيل ايج“ جا نوار, نظريا ۽ عقيدا ديوتاكن 
جي پراڻي تمظير جي جاءَ زالاري رهيا > جڪ 
مخالفاڻو رويو موجود ڪون هي اسان کي معلوہ آهي ت هندومت ۾ ٻڌمت ڀ ٻٿن کان 
نفرت ڪرڻ جي بجاءِ ماڻهن کي انهن کان بالاتر ٿيڻ لاءِ همٿايو ويندو هي.و. تاهم 
اسرائيل جا نبي سڳورا ٻين ديوتائن لاءِ اهڙو خاموش رويو رکڻ کان قاصر هيا پر انهن کي 
يهواهھ جي مخالف طور ڏسندا هيا. يهودي صحيفن ۾ ”بت پرسٽي“ جو نئون گٹاهھہ 
يعتي ”ڪوڙن“ خداثن جي پوڄا, ٻڇا ن يا ڪراهت ڏيارڻ واري شي جي مترادف هي اهو 
هڪڙو ردعمل آهي يآ ن بغاوت جهڙو آهي جيڪو ڪليسا جا وڏا پادري 
(”فادرس“ 1"811015) جئسي عمل جي ٻاري ۾ محسوس ڪئنا آهن. انهيءَ ڪري اهو معقول 
۾ سمجهداري وارو ردعمل ڪونهي پر ڳوڙهي بيچيني ۽ جهل پل جو اظهار آهي. ڇا ئبي 
.نه مي ري جي باري ۾ ب ڪجه پريشان يا؟ شايد اهي بي چيئي 
واري نموني ۾ ضرور هيا تہ خود انهن جو يهواهہ جي باري ۾ تصور ساڳيو مشرڪن جي 
بت پرسٽي واروهيو ڇوت اهي ب پنهنجي تصور ۾ هڪڙو خدا(معبود) ٺاهي رهيا هيا. 
جنسي عمل جي باري ۾ عيسائي رويي سان ڀيٽ هڪڙي ٻئي لحاظ کان روشني 
وجهي ٿي. انهيءَ معاملي ۾ اڪثر اسرائيلي کلعر کلا مشرڪن حي معبودن جي وجود ۾ 
يتين رکندا هيا. اها حقيقت آهي تہ يهواهہ آهسٽي آهستي مخصوص حلقن ۾ 
ڪنمانين جي ديوتا ايلوهم جا ڪجھ ڪمر ڪار اختيار ڪندو پئي ويو مثال طور 
هوسيع علي السلام اهو دليل ڏيڻ جي ڪوشش ڪري رهيو هي وت بعل جي متابلي ۾ 
بهواهھہ زرخيزي لاءِ وڌيڪ بپهتر ديوتا هي پر ظاهر آهي ت مرناڻين خصوصيتن جي 
مالڪ پهواه لاءِ اها ڳاله ڏکي هكي ت اهو عشيره, اشطار يا عنت جهڙين ديوين جي عمل 
کي اختيار ۾ آڻي, جن جا اسرائيلين ىِ خاص طور تي عورتن ى گهڻا پيروڪار موجود 
هيا. توڙي جو وحدت پرستن پنهنجي خدا جي لاءِ بي جنس هجڻ تي اصرار ڪيو پر ان 
جي ٻاوجود اهو نر(مذڪر) ٿي رهيو توڙي جو اسان کي معلوم ٿيند وت ڪجه ماڻهن انهي 
عدم توازن کي تم ڪرڻ جي ڪوشش ڪئي. ڪنهن حدتائين 2 
جو ان جي اصليت جنگ جي قبائلي ديوتا واري هئي. تاهم ديُوين سان ان جي لڙائي 
ايخسيل ايج جي گهٽ مثبت خصوصيت کي روشن ڪري ٿي, جنهن دور عام طور تي 
عورش ۽ مادي چين جن ټيقيٹ کي زوال ٻڏيو لڍ لڳي ٿوتہ گهڻن اوائلي مماشرن ۾ 
عورتن کي ڪنهن وقت ۾ مردن کان وڌيڪ عزت ڏئي ويندي هڪي. روايتي مذهب ۾ 
مهاديوين جو اعليٰ رٿبو مادي جئس لاءِ احٿرام جي نشاندهي ڪري ٿو ان کان پوءِ 
عورتون غيراهم ٿينديون ويون ۽ ئين تهذيبن ۾ ٻكي درجي جون شهري ٿي ويون. خاص 
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طوز تي مَزتارڻ نهن جي احالث نهايت راب هكي., اها اهڙي حقيقت حقيقت آهي جنهن کي 
مغربي ماڻهن کي لاڙمي ياد رکڻ گهرجي جڏهن اهي مشرق جي خانداني موروئي روين 
جي باري ۾ شڪايتي ڳالهيون ڪن ٿا. اٿينس جي عورتن لاءِ جمهوري تصور کي اختيار 
ڪون ڪيو ويو جيڪي گهرن ۾ الڳ ٿلڳ بند رهنديون هيون ۽ انهن کي حقير مڂلوق 
سمجهيو ويندو ھيو اسرائيلي معاشرو ٻ مرداڻي رنگ ۾ رنڱبو پئي ويو پراڻي زمائي ۾ 
عورتون طاقتور هيون ۾ پاڻ کي پنهنجن مڙسن جي برابر سمجهنديون هيون. دپوره 
(190606061) جههڙين ڪجه عورتن ت لڙائي ۾ فوجن جي اڳواڻي ڪتٿي هئي. اسرائيلي 
جودت ((آ)!1181) ع عمسماشر(٣60116])‏ جهڙين سورهي۔ عورتن جي ڪاربامن ڇا ڏينهن ملهائيندا 
پكي آيا پر جڏهن يهواهِ ڪاميابي سان ڪنمان ۽ مشرق وسعليٰ ي ٻين ديوتائن ۽ ديوين 
کي مات ڏئي ڇڏي ت ان کان پوء۽ِ اڪيلو خدا ٿي ويو ۽ ان جو مذهب گهڻو ڪري مردن 
ذريعي سنڇاليو وڃڻ لڳو. ديوين جو مسلڪ دٻجي ويو ۽ اهڙي ثقافتي تبديلي جي علامت 
ٿي ريو جيڪا نئين تهذيب يافت دنيا جي سڃاڻپ هئي. 
اسان کي معلوم ٿيندوت يهواهہ کي اها فتح وڏي محثتت سان حاصل ٿي هئي. ان ۾ 

سڂٿي, تشدد ۽ محاذ آرائي شامل هئي ۽ انهي ڳاله ڏانهن اشارو آهي ت هڪڙي خدا جو 
نئون مذهب اسراٿيلين لاءِ ايترو آساني سان ڪون آيو جيٿرو برصفير (انڊو پاڪ) جي 
ماڻهن لاءِ هندومت يا ٻڌمت وارا مذهب آيا هيا. لڳي ٿوت يهواه پراڻن معبودن کي پرامن 
فطري خاصيت ۾ ڍالڻ جي قابل ڪون هي.و ان کي وڙهي ڪري پنهنجي جاءِ ٺاهڻي پئي. 
ائين اسان متاجات ٻياسي ۾ران کي الوهي اسيمبلي جي قيادت حاصل ڪرڻ لاءِ هڪڙي 
راند کيڏندي ڏسون ٿا, جنهن بابلي ۾ ڪتمائي ڏئدڪٿائن ۾ گهڻو اهم ڪردار ادا ڪيو: 

”ايل (خدا) جي جماعت ۾ پهواهہ پنهنجو منصب سنڀالي ٿو ديوتائن 

(معبودن- <الاهن] ختيتهد قنصتلا مڪري ٿ.. انضات سان هاتي نداق ڪرت 

هلندي لُچي جي هاڻي پاسداري ڪون ٿينديا ڪمزون ۽ يتيمن کي 

انصاف مهيا ڪي.و ڏکويل ۽ مفلس سان چڱائي سان ٻِيشُ اچو غريب ۽ 

محتاج جي مدد ڪريي انهن کي لُچن جي ڏاڍاين کان بچايو! | اٻوجهھ ۾ 

سوچ کان ڪورا, اهي اندن وانگر گذارين ٿا, انسائي معاشري جي اهم 

بنياد کي تباهہ ڪن ٿا, مون چيو هيو ”توهان ديوتا (معبود) آهيو. توهان 

سڀڪي خداءِ اعليٰ (”ايل ايليون“)جا پٽ آهيى پر سڀ ڪجه ساڳي 

نموني سان هلندي توهان ب ٻِين انسانن وانگر موت جو ذائقو چکيندا, 

هڪڙي انسان جي حيثيت وارا ديوتائو توهان فنا ٿيندا.*(029) 

ياد کان آڳاٽي دور ۾ جڎهن ايل جي صدارت ۾ مثعقد ٿيل اجلاس ۾ يهواه اعتراض 

پيڀيش ڪر لاءِ اڻيو ت ان ٻين ديوتائن ت تي الزام هتيو تہ اهي موجوده دور جي سماجي 
تقاضاتن تي پورو لهڻ ۾ ناڪام ويا آهن. هي ت پيغمبرن جي جديد همدردي واري سڀاءَ 
جي نمائندگي ڪري ٿو پر ان جي الوهي ساٿين (ديوتان) سالن کان انصاف ۽ مساوات 
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کي هٿي وٺرائڻ لاءِ ڪجه ب ڪون ڪيو آهي. پراڻي زماني ۾ يهواه انهن کي ايلوهم 
يعني ”حق تماليٰ“ (”ايل ايليونِ“) جا پٽ مڃڻ لاءِ تيار ٿي ويو هيو.(00 پَرهاڻي ديوتائن 
پاڻ کي مدي خارج ڪري ڇڏيو آهي. اهي فائي انسانن وانگر ختم ٿي ويندا. ند صرف 
زبور ۾ يهواهھہ جي طرفان پنهنجن ساڻي ديوتائن کي مرڻ جي بددعا ڏيندي ڏيکاريو ويو 
آهي. پر ائين ڪرڻ سان ان ايل جي روايٽي اسخحقاق کي ب غضب ڪيو هي جيڪو 
گهڻو ڪري اڃا تائين اسرائيلين ۾ مقيول (چكمپين) هي 

بائيبل ۾ ڪيل سخڅت تنقيد جي باوجود بت پرستي پر ڪاٻہ خرابي ڪونهي: 
اها صرف ان وت ناداني واري ۽ قابل اعتراض ٿي وڃي ٿي جڎڏهن خدا جي شبيه 
کي, جيڪا وڏي محبت ۾ سِڪَ سان ٺاهي ويندي آهي. حقيقي مطلق سمجهيو وڃي. 
اسان کي معلوم ٿيندو ت بمد ۾ خدا جي تاريخ ۾ ڪجه يهودين, عيساٿين ۽ مسلمائن 
بہ حقيقت مطلق جي ان اوائلي شبيهہ تي. ڪمر ڪيو ۽ اهڙي نظرئي تي پهتا جيڪو 
هندومت ۾ ٻڌمت جي تصورن سان گهڻو ويجهو هي.و بهرحال, ٻين ڪڎهن بہ اهڙو 
قدم كٹڻ جي همت ڪون ڪکي پر اهو سمجهيائون تہ انهن جو خدا بابت تصور بہ 
مطلق راز جي مشابھ آهي. بٿ پرستاڻي مذهبيت جا خطرا 622 ق.م ۾ يهودا جي 
بادشاهہ يوسياهہ (ة:1065) جي دور ۾ واضح ٿيا. اهو پاڻ کان اڳ گذريل بادشاهن, 
مئنسي (۱18185561), 642 کان 687 ق.م ۽ عامون (2000), 6 کان 2 ق.م جي 
مختلف نظرين وارين پاليسين کي ختمر ڪرڻ لاءِ فڪرمند هيو. عامون پنهنجن 
ماڻهن کي همٿايو هي وت يهواهھہ سان گڏ ڪئمائي ديوتاٿن جي بہ پوڄا (عبادت) ڪن. 
منسي تہ دراصل عبادتگاهہ ۾ عشيره جي شبيه بہ رکراٿي ڇڎي هئي, جتي زرخيزي 
جو مسلڪ وڌي ويجهي رهيو هيو. ڃٍوت اڪشر ڪري اسراتبلي عشيره جا شيدائي 
هيا ۽ ي تہ اهو سمجهندا هيا ت اها يهواھہ جي زال آهي, فقط گهڻو پڪا يهوائي 
(يعمني يمواه کي مڃڻ وارا سنڌيڪار)انهي کي گسٿتاخي واري ڳالھ سمچهندا هيا. 
بهرحال,. يهواهھہ جي عقيدي کي ترتي وٺرائڻ تي سندرو ٻڌل يوسياهہ عبادت گهر ۾ 
اضافي مرمٽون ڪرائڻ جو فيصلو ڪيو هيو. جڎهن مزدور هر شي کي هيٺ مٿي 
ڪري رهيا هيا تہ وڏي پادري هلڪياه (ه![111) لاءِ چيو وڃہ . ٿّوتہ ان هڪڙي قديم 
لکت واري تڂتي لڌي هڪي, جنهن لاءِ دھويٰي ڪكي وئي تہ اهو ٻني اسرائيل لاءِ 
حضرت موسيٰ عليه السلام جو آخري خطبو هيو. پادري اهو ڀوسياهھہ جي سيڪريٽري 
شفن (087ة5) کي ڏئو جنهن بادشاهھہ جي سامهون ان کي پڙهي ٻڌايو. جڎهن ان اهو 
ٻڌوتہ نوجوان بادشاهہ خوف مان پنهنجا ڪپڙا ڦاڙي ڇڏيا: ڪو عجب ڪونھي ت 
پهواهہ ان جي ابن ڏاڏن سان ايٽرو ڪاوڙيل هيو! آهي ان طردان حضرت مزسيٰ عليه 
السلامہ کي مليل هدايٿن کي مڃڻ ۾ عمل ڪرڻ ۾ مڪمل طور تي ناڪام ويا هيا.(31) 

اها ڳالهھ گهڻو ڪري يقيئي آهي ت هلڪياهہ جو لڌل ”ڪتابِ شريعت“ ان من 
جو بنيادي حصو آهي. جنهن کي اسان اڄ ”ڪتاب استثنا“ جي نالي سان سڃاڻون ٿا. 
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. وا يڻ“ باب تل نظريا پيش ڪيا ويا 
آهن. ڪن ت مورڳو اها راءِ ڏئي آهي ت اهو هلده («110119) ثالي . ِپي عورت جي مدد سان 
هلڪياه ۽ شفن ڳجه ڳوهہ ۾ خود لکيو هي.و يوسياهھ بہ هڪد ان ڀوٻي عورت سان 
صلاح مشورو ڪيو هي اسان يقيتي طور ڪڏهن ب معلوم ڪري ڪون سگهنداسين: 
البت ڪتاب يشڪ اسرائيل ۾ هڪڙي نئين هٺ ڌرمي ڏانهن اشارو ڪري ٿو. حضرت 
موسيٰ عليه السلام پنهنجي ان آخري خطبي ۾ ميثاق ۽ اسرائيل جي خصوصي انتڂاب 
واري خيال کي هڪڙي نئين مرڪزيت ڏيندي ڏسڻ پاچي ٿ.و پهواه پنهنجن ماڻهن کي 
ٻين مڙئي قومن کان الڳ ڪري نشائبر ڪري رکيو ھيو انهن جي پنهنجي ڪنهن 
خصوصيت جي ڪري ن پر يهواهھہ جي پنهنجي محبت سبب. ان جي بدلي ران مڪمل 
وفاداري ۽ ٻين سڀئي ديوتائن کي رد ڪرڻ جو مطاليو ڪي وو ڪتاب استثنا جي مٿن ۾ 
اهواعلان شامل آهي, جيڪو بمد ۾ يهودي عقيدي لاءِ ايمان جو قسم ٿي ويو: 
”بني اسرائيل ٻڌو! يهواهہ اسان جو خداوند (ايلوهم) آهي, يهواهھہ 
اڪيلو(احد) آهي, توهان پنهنجي پوري دلي سچائي سان يهواه سان 
محبت ڪريي پنهنڃي پوري سگه ۽ پوري روح سان. اڄ جيڪي لفظ 
مان توهان جي سامهون بيان ٿو ڪريان انهن کي پنهنجين دلين ٿي 
لکي ڇڏيو.“(02) 
خدا جي چونڊ اسرائيلين کي ”گويم(::00«1) يمتي غيريهودين کان جدا ڪري 
ڇڏڎيو هيو تنهن ڪري ليکڪ حضرت موسيٰ عليه السلامہ جي زباني چورايوتہ اهي 
جڎهن ارضِ موعود (واعدو ڪيل ڌرتي) ۾ پهچن ت انهن کي اتا جي مقامي ماڻهن سان 
ڪنهن ب قسم جو وهنوار ڪونهي رکو ن انهن سان ڪنهن ب قسم جو معاهدو ڪجو ۽ 
ن انهن 'ٿي رحمر ڪجر(03) اتان جي ماڻهن سان نئ باهمي شاديون ڪرڻيون هين ۾ ن. وري 
ڪو . ماجي لاڳاپو رکو هين. سڀ کان وڏي ڳاله تہ انھهن کي ڪنمائي مذهب جون 
پاڙون پٽٹيون هيون: ”انهن جي قربان گاهن کي اکيڙي ڇڏج. انهن جي اڀو ڪري کوڙيل 
پٿرن کي ڀڃي ڀورا ڪجو انهن جي پاڪ سڏيون ويندڙ ٿوڻين کي ڪپي ڇڎڏجو ۽ انهن 
جي بٿن کي ساڙي ڇڎجو.“ حضرت موسيٰ عليه السلام ائين اسرائيلين کي هدايٹ 
ڪئي ”ڇوت ٿوهان يهواهھہ يعئي پنهنجي حق تماليٰ (ايلوهم) لاءِ هڪڙي مقدس قوم 
آهيي اهي توهان ٿي آهيو جن کي يهواهہ يہمئي اسان جي حق تماليٰ (ايلوهم) ڌرتي تي 
رهندڙ سڀئي قومن منجهان پنهنجو قريبي ڪري چونڊيو آهي.“(04 
يهودي جڎڏهن هاڻي متاجات (”شيما“ 58160:18) پڙهندا آهن ى۾ اهي ان جي وحدانيت 
پرستي واري تشريح یا معثيٰي ڪندا آهن: اسان جو خدا يهوا. , اڪملو ۾ يگانو آهي. 
ڪتاب استثنا اڃا انهي نقط نگاهھہ تي ڪو۔ پهتو هيو.”يهواهہ احد“ جو مطلب اهو 
ڪون هيو تہ خدا هڪڙو آهي پر اها معنيٰ هئي ت فقط يهواهھ ٿي هڪڙو ديوتا (معبودا 
آهي جنهن جي پوڄا يا عبادت ڪرڻ جي اجازت ڏني وئي. ٻيا ديوتا اڃا تاٿين خطرو 
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بڻيل هيا: انهن جون مذهبي رسمون پرڪشش هيون ۽ اسراٿم اين کي لالچائي يهواهھ 
کان ڦيرائي ٿي سگهيون, يهواهہ هڪڙو ساڙيلو خدا هيو. جڊڪڏهن اهي يهواهہ جا 
حڪم مڃيندا ت اهو انهن کي خوشحال ۾ سرفراز ڪري ڇڎيندو ۾ جيڪڏهن انهن ان 
جي ٽائرماني ڪئي ت نهايت خراب نٿيجا نڪرندا: 
”جنهن ڌرت يٰ کي توهان پنهنجو بنائڻ لاءِ ان ۾ داخل ٿي رهيا آهيو ان 
مان توهان کي تڙيو ويندو. يهواهہ ٿوهان کي زمين جي هڪڙي ڪئڊ 
کان ٻي ڪئڊ تاٿين سمورين قومن منجهھ ڇڙوڇڙ ڪري ڇڎيندو اڻي 
توهان ڪاٺ ۾ پٿر مان ٺاهيل ديوتائن جي پوڄا ڪندا جن جي ثن 
توهان کي ۽ ن توهان جي ابن ڏاڏن کي ڄاڻ آهي.. .ري ور تي 
توهان جي زندگي توهان تي بار ٿي ويندي... صصح جو توهان 
چوندا ”مان ڪهڙي طرح خواهش ڪيان ت اها شام هجي ها!“ ۾ شام 
جو ”مان ڪهڙي طرح خواهش ڪيان ت اها صبح هجي ها!“ اهڙو 
خوف توهان جي دل کي تابو ڪري ڇڎيند.و توهان جون اکيون اهڙا 
نظارا ڏسنديون.“)05 
جڏهن بادشاه يوسياهہ ۽ ان جي رعيت سٿين صدي ق.م جي آخر ڌاري اهي لفظ 
ٻڌا تہ انهن کي هڪڙي نئين سڃاسي خطري جو احساس ٿيو. اهي اشورين کي پوٿتي 
ڌڪي رکڻ ۾ ڪامياب ٿي ويا هيا ۽ ڏهن اترين قييلن واري ائجامہ کان بچي ويا هيا, جن 
حضرت موسيٰ عليه السلام طرفان ٻڌايل سزاٿون ڀوڳيون هيون. پر 606 ق.ہ ۾ بابل جي 
بادشاهھہ نيہويولاسر (6000185597اه1«) اشورين کي ڪچلي ڇڏيو ۾ پتهجي سلطنت تاتم 
ڪرڻ شروع ڪيائين. 
انهي انتهائي غيرمحفوظ ماحول ۾"ڊيوٽيرونومسٽ“ پابيسين گهرو اثر ڪي.و 
اسراٿيل جي ٻن آخري بادشاهن يهواهھہ جي حڪمن تي عمل ڪرڻ جي بجاءِ ڄاڻي واڻي 
تباهي کي دعوت ڏئي. يوسياهہ مثالي جوش و خروش جو مظاهرو ڪندي هڪدم سڌارو 
ڪرڻ شروع ڪيو سڀٽي تصويرن, مجسمن, بٿن ۾ زرخيزي جي علامتن کي عبادتگاهھ 
مان ٻاهر ڪڍي ساڙيو ويو. يوسياهھہ عشيره جي مجسمي کي ب رجي ڇڎيو ۽ عبادتگاهھ 
جي ڪسٻياڻين جا ڪمرا ب ڊاهي ڇڏيائون جن ۾ اهي عشيره جي لاءِ ڪپڙا اڻينديون 
هيون. ملڪ ۾ سموريون قديم خائقاهون جيڪي بت پرستي جا اڏا ٿي ويون هيون, ڊاهي 
تبٻاهہ ڪيون ويون. ان کان پوءِ صرف پادرين کي اجازت هكي ت اهي يروشلم واري پاڪ 
ٿيل عبادت گهر ۾ ڀلي يهواه جي لاءِ قربائيون پيش ڪن. 20- سال پوءِ يوسياهھہ جي 
جنڌارن کي لم بند ڪرڻ اي ليڪ انححمال ۽ ترنيد جيئ انهي ٻارسائي جو هحمڙو 
فصيح انداز ۾ نقشو چٽيو آهي: 
”جڏهن يعل جي تربان ۽ گاهن کي ڊاهي پٽ ڪيو پئي ويو ت يوسياهہ 
ڏسي رهيو ھيو انهن جي مٿان بيٺل قربائي جي تختن کي اکوڙي هيٺ 
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ڪيرايائين, نهن كقادن شڀن ۾ اڪيل موراجڻ ۽ پنين ۾ لدجمل نان 
کي اکيڙي ڀورا ڀورا ڪيائين, ان انهن کي مٽي ڪري ڇڏيو ۾ تن 
ماڻهن جي قبرن کي ڊھرايائين جيڪي انهن جي نالي تي ٻليد 
ويا هيا. ان "1-9 تي 
ساڙيو ۾ اٿين يهودا ۽ يروشلمر کي پاڪ ڪياتين ان مئسي 
(19:185561), ايفريمر )1191٣8119(‏ سمين ((5119601) ۾ نفتالي (110011511) 
جي شهرن ۾ ۽ انهن جي چوڌاري ويران علائقن ۾ ٻ ساڳي ڪار ڪئي. 
ان قربان گاهن ۽ مقدس ٿنن کي ڊاهي پٽ ڪيو بٿن کي ڀورا ڀورا 
ڪري مٽي ڪري ڇڏيائين ۽ اسرائيل جي سموري ڌرتي منجهان 
سڀئي قابل نفرت قربان گاهن کي ڊاهي تباھ ڪري ڇڏياٿين.(26) 
هاتي اسان کي ديوتائن لاءِ گوتہ ٻِڌ جهڙي نرمي وارو ورتاءُ نظر ڪون ٿو اچي, جن لاءِ 
ان جو خيال هيوت ان ائهن کان ڇوٽڪارو حاصل ڪري ورتو آهي. اها وڏي پئماني واري 
تباهي ان نفرت جي پيداوار آهي جيڪا لڪل خوف ۽ ڳڂتي ۾ ڄميل آهي. 
اصلاح پسندن(مصلحين) اسرائيل جي تاريڂ کي نئين سر لکي.و. جوشوعا, قاضين, 
سيموٿل ۽ بادشاهن جي تاريڂي ڪتابن کي نون نظرين مطابق ٻيهر ترتيب ڏٿي لکيو ويو ۾ 
بعد ‏ ”څمس موسيٰ“ جي سهيڙيندڙن ڪج ٽڪرا شامل ڪيا, جن ”ج“ ۾ ”ي“ جي اڳي 
بيان ڪيل يهودين جي مصر مان نڪرڻ واري ڏندڪٿائي ڪهاڻي جي ”ڊيوٽيرونومسٽ“ 
(96006]00011151]) تشريح پيش ڪئي. يهواهھ هاڻي ڪنمان ير تباهہ ۾ برباد ڪندڙ مقدس 
لڙائي جو شروع ڪندڙهي.و اسرائيلين لاءِ ٻڌايو ويوتہ انهن چيوت ڏيهي ڪنمائين کي ان 
ملڪ ۾ نہ رهڻ گهرجيت اها هڪڙي پاليسي هئي جيڪا غير الوهي انداز ۾ عمل 
ڪرائڻ لاءِ جوشوعا(يشوع) ٺاهي هئي 
”پوءِ جوشوعا آيو ۽ عناقيم (7919ه) کي جابلو ءلئقن, هئبرون 
(1]160101), دپير(٣9601),‏ انوث (4161) ۽ يهودا جي سمو.ان ڪوهستائي 
علائقن ۾ اسرائيل جي سمورين آبادين مان تڙي انهن جو صفايو ڪري 
ڇڏيائين, ان انهن وٽ ۽ انهن جي شهرن ۾ بندش جو پڙهو گهمرائي 
ڇڏي.و غزا, جاث (ة0) ۾ اشد (45960) کان سواءِ اسراٿيلي علائقي ۾ 
ڪنهن ب عنتاقي کي ڪونہ ڇڎيوويو.“(04) 
دراصل اسان جوشوعا ۽ قاضين جي ذريمي ڪتعان جي فتح بابت ڪجھ نٿا ڄاڻون, 
'توڙي جو گهڻي رتوڇاڻ ڪئي وئي هئي. بهرحال هاڻي ان رتوڇاڻ کي مذهبي رنگ ڏنو ويو 
آهي. چونڊ ج جي اهڙن نظرين جي خطرن کي جيڪي يسمياه علي۔ السلام جي ماورائيت 
واري نقط نگاهم سان ٺهڪندر ڪون۔ آهن, مقدس لڙاين ۾ چٽي. نموئي ڏيکاريو ويو آهي 
جن وحدت پرستي جي تاريڂ کي ٿڙٿوٽ ۾ وجهي ڇڏيو آهي. خدا کي اسان جي پنهنجين 
ڪوتاهين جو جائڙزو وٺڻ لاءِ مجبور ڪرڻ ۽ اسان جي پنهنجي جانبداري کي للڪارڻ جي 
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علامت بڻائڻ جي بجاءِ پنهنجي انا پرسئي واري نفرت لاءِ ۾ ان نفرت کي وڌاٿڻ لاءِ 
استعمال ڪيو ويندو هي.و ان ڳالھ خدا کي بلڪل اسان انسائن وانگر رويو اختيار ڪرڻڂ 
وارو بڻائي ڇڏيو ڄڻ اهوہ ڪو هڪڙو ٻيو انسان هجي. اهڙي قسم جو خدا ماڻهن لاءِ 
عاموس ۾ يسعيا ياه عليهم السلامر جي خدا جي مقابلي ۾ جيڪو سختي سان خود تنقيدي 
جو مطالبو ڪندو هيو گهڻو وڌيڪ مقيِول ۾ پرڪشش ٿيڻ جوڳو هي 

يهودين تي اڪثر انهيءَ عقيدي ڪري ت اهي پاڻ کي خدا جي چونڊيل مخلوق 
سمجهندا آهن, تنقيد ڪئي ويندي آهي. پر انهن تي تنقيد ڪندڙ اڪٿر اههڙي قسمر 
جي انڪاري رويي جا مجرم ٿيئدا رهيا آهن, جنهن باتيبلي زمانن ۾ بت پرستي خلاف 
ڀرپور لفظي حملن کي ڀڙڪايو هي.و ٽنهي وحدانيت پرست مذهبن پنهنجي پنهنجي 
تاريڂ ۾ مخڂحلف موتعن تي چونڊ جي ساڳين نظرين کي همٿايو آهي, ڪڏڎهن ڪڏهن ت 
ان کان ہ وڌيڪ سنگين نٿيجا ظاهر يا جيڪي جوشوعا جي ڪتاب ۾ تصور ڪيا ويا 
آهن. مغربي عيسائي تہ خاص طور تي عادتن خوش فهمي واري عقيدي جا رهيا آهن ت 
اهي خدا جا چونڊيل ٻانها آهن. يارهين ۽ ٻارهين صدين دوران صليبين يهودين ۽ 
مسلمانن خلاف پنهنجين مقدس جنگين جو اهو چئي جواز پيش ڪيو ت اهي نوان 
چونڊيل ماڻهو آهن, جن کي يهودين جو وڃايل رتيو حاصل ٿي ويو آهي. چونڊ جا 
ڪالوِني (!09(«1[5) مذهبي نظريا آمريڪين کي انهيءَ ڳاله لاءِ همٿائڻ ٿڻ جو وڏي پيمائي 
تي ذريعو رهيا آهن تہ اهي اهو سمجهن تہ اهي خدا جي پنهنجي قومہ آهن. يهودا ۾ 
يسعياهہ عليہ السلام جي سلطنت وانگر ممڪن آهي ت اهو يتين 7000 
واري زماني ۾ پيدا ٿيو هجي. جڏهن ماڻهو پنهنجي تباهي جي خوف ۾ مبثلا ٿيا ٿي. شايد 
اهو ٿي سيب آهي جو ان عقيدي هن ڪتاب لکڻ واري زمائي ۾ يهودين, عيسائين ۾ 
مسلمانن منجهه بئياد پرستي جي مختلف صورتن ۾ نئين زندگي ڳولي لڌي آهي. يهواهم 
ري يس نالي الهي !اريه يي نين <انٿ ټي هار يڻ تال بي 
سگهجي ٿو جڏهن ت برهمڻ جهڙي غيرشڂصي ديوتا کي نٿو ڪري 

اسان کي اها ڳاله ياد ركڂ گهرجي ت ن جہ چندئيڌر (بڂت نصرا ٿان 587 ق٬بٴي‏ 
يروشليم جي تباهي ۾ بهودين کي بايل وارن هٿان قيدي بئائي رکڻ وارن سالن تي ٻڌل 
دور ۾ سڀئي اسراٿيلي ”ڊيوٽيرونومسٽ“ تي ايمان ڪون رکندا هيا. پڅختث تصر جي 
'تڂت نشيئي واري سال, 4 ق.مر۾ پيقمبر يرمياه (( ۱101 10:611) علي السلام يسعياھ عليٹ 
السلام جي پت شڪن سوچ کي ٻيهر جياريو جنهن چونڊيل ماڻهن واري سوڀاري عقيدي 
کي ان جي انتها تي پهچايو: خدا اسرائيل کي سزا ڏيڻ لاءِ بابل وارن کي هٿيار طور 
استعمال ڪري رهيو ھيو ۾ هاڻي اسرائيل جو وارو هي وت ان کي قيد ۾ رکي.(2) انهن سٿر 
سالن تائين قيد جي سختين ۾ گذاريو جڏهن بادشاه يهوا ڪمر(160:0:91:0) اها ڪهاڻي 
ٻڌي ت ان منشي جي هٿن مان اهو لکيل داستان کسي ورتو ۽ ان کي ٽڪرا ٽڪرا ڪري 
با ۾ اڇلاٿي ڇڏيائين. پنهنجي حياتي وڃائڻ جي خوف کان يرمياه علي السلام پاڻ 
کي لڪاٿڻ تي مجبور ٿي ويو 
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پرمياھ علي السلام جي زندگي خدا جي انهي زياده قوت طلب تصور کي ڍالڻ جي 
لاءِ گهربل زبردست ڪوشش ۽ تڪليف کي ظاهر ڪري ٿي. ان کي پيغمبر هجڻ کان 
نفرت هكي ۽ ان ڳالھ تي گهڻو پريشان هيو ت ان کي انهن ٿي ماڻهن تي لعنت ملامت 
ڪرڻي پوي ٿي جن سان اهو محبت ڪندو هيو.(0 اهو فطري طور ڀاڙڪيلي طبيمت وارو 
ڪوز ھيو پر نرم دل ماڻهو هيو. جڏهن خدا جي طرفان پيغام آيو تہ اهو احتجاج ڪندي 
رڙيون ڪرڻ لڳو: هئي! مالڪ يهواه, ڏس, مون کي ڳالهائڻ ڪون ٿو اچي: مان هڪڙو 
ٻار آهيان!“ ۽ يهواهھ ان جو هٿ ڇڪي ان جي چپن تي رکيو ۽ ان جي وات مان پنهنجا 
لفظ اچارايائين. ان کي جيڪو پيغام اڳتي پهچاتلو هيو اهو مہٻھ-ِ ۾ معضاد هيو: ”اکيڙڻ 
۾ ڊاهڻ, تباهھ ڪرڻ ۽ اڇلائڻ, تعمير ڪرڻ ۾ پوکڻ 41٣‏ ان ڳالهھ پڪين مخالف انتهائن 
جي وچ ۾ ايذاٿيندڙ ذهني ڇڪتاڻ ڻ جو مطالبوٿڻي ڪي.و يرمياهھ علي۔ السلامر خدا جو تچربو 
هڪڙي تڪليف (درد) طور ڪيو جنهن ان جي ٽنگن کي ڏڪائي ڇڎيو دل کي ٽوڙي 
ڇڏيائين ۽ هڪڙي نشكي وانگر چوڌاري ٿيڙ کائيندڙ ڪري ڇڏيائمن(« انهي پراسرار خوف 
۽ اميد جو پيقمبراڻو تجربو هڪڙي نموئي ۾ هڪ ٿي وقت جھوٽي - ڌتارڻ براپرهيو: 

”يهواه تو مون کي ترغيب ڏني ۽ مان مڃي ويس. 

تون مون تي غالب اچي وئين ۽ مان مغلوب آهيان 15 

مان چوندو هيس, "مان ان جو ذڪر ڪون ڪندس, 

مان هاڻي ڪڏهن ان جو نالوب نہ وٺندس. .: 

پوءِ اٿين لڳو ڄڻ منهنجي دل ۾ باه ٻري رهي آهي, 


منهنجن هڏن ۾ لڪل. 
ان کي وس ۾ رکڻ جي ڪوشش مون کي ٿڪائي ڇڏي.و 
مان ان کي برداشت ڪري ڪون سگهيس.“(43) 


خدا پرمياهھہ علي السلامر کي ٻن مختتلف رڂن ڏاڻھن ڇڪ رهيو هو: هڪڙي طرف 
ان يهواهھہ ڏانھن شديد ڪشش (ڇڪ) محسوس ٿي ڪئي, پر ٻئي وبت اهو پاڻ کي 
ڪنهن ظاقت ھٿان ابتاقي[ قوش ڪَندوهير جيڪا طاقت ان کن ان ڪي مرهي 
جي خلاف هلائيندي هئي. 

عاموس علي السلام کان وٺي ان وقت تائين پيغمبر پنهنجي مرضي جو مالڪ 
هونو هيو. ان دور ۾ مثهذب دنيا (اوڪيومين 0:1:070006) جي ٻين علائقن جي پرخلاف 
(ابٽڙ) مشرق وسطيٰ وسيع البنياد مذهبي پاليسي اختيار ڪونہ ڪئكي هئي.(44) نبين 
سڳورن جو خدا اسرائيلين کي مجبور ڪري رهيو هي وت پاڻ کي مشرق وسطيٰ جي 
ڏندڪٿائي احساس کان الگ ڪيو ۾ مرو ڌارا کان بلڪل مخعلف رخ ڏائنهن وڃو. 
بڀرمياهھ علي السلام جي پيڙا پراسان ڏسي سگهون ٿاتہ ان ۾ ڪهڙي ت سخت مروڙ ۾ بگاڙ 
سلهاڙيل هيا. اسرائيل بهواه ازم (يهوائيت) جو هڪڙو ننڍڙو حسو هيو جنهن کي چئتي 
طرفن کان بي دين (پاگان) دنيا وڪوڙيون پئي هئي ۽ خود گهڻن اسراتيلين يهواهہ کي پڻ 
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مسترد ڪري ڇڏيو هي ايستائين جو خدا جي گهٽ خوفناڪ تصور وارن ”ڊيوٽيروئومسٽ“ 
ب يهواهہ سان ملاقات کي ناشائست منهن مقابل ٿيڻ (روٻروئي) خيال ڪيو: اهو حضرت 
موسيٰ عليه السلام کي هدايت ڪري ٿ وت اسرائيلين آڏو واضح ڪر, جيڪي يهواهھ 
سان سڌي رابطي جي نظاري کان خوفزده هيا, ت خدا انهن ڏانهن هر نسل ۾ هڪڙو پيغمبر 
موڪليندو جيڪو الوهي جلال جو اثر برداشت ڪندو 

ان وقت تائين يهواهھہ جي مسلڪ ۾ باطئي الوهي اصول يہني آتما سان ڀيٽ ڪرڻ 

جي قابل ڪجه ب ڪود هي يهواهھ جو تجربو هڪڙي ٻاهرين ۽ ماورائي حقيقت طور 
تو ان جي اجثبيت کي گهٽائڻ لاءِ ان کي اٽسائن جهڙو بڅاٿڻ ضروري هي 
سياسي حالت ابثتر ٿي رهي هئي: بابل وارن يهودا تي حملو ڪيو ۽ اسرائيلين جي 
بادشاهہ ۾ پهرين کيپ کي جلاوطن ڪري ڇڏيائون, آخرڪار يروشلہ کي ب گهيرو 
ڪري ڇڎيائون جيئن ئي حالتون خراب ٿيون ت يرمياهہ ع. السلام انسائي جوش 
اڻڪ اي ري : ان٬خدا‏ کي پنهنجي بي 
گهري, رنج ۾ ۽ نظراندازي تي ارمان ڪندي ڏيکاري.و يهواه پاڻ کي پنهنجن ماڻهن وائگر 
مٿيون منجهيل, ڏکوئيل ۾ مسترد ڪيل محسوس ڪيى انهن وانگر اهو حيرث زدہ, اوپرو 
ڪيل ۾ مفلوج ٿيل لڳي رهيو هي.و يرمياهہ عليہ السلام پنهنجي دل ۾ جيڪا ڪاوڙ 
اٻڙڪا ڏيندي محسوس ڪري رهيو هيو اها ان جي پنهتجي ن۔ پر يهواهھ جو غضب 
هي.و.(45) پيغميرن جڎهن ب ”انسان“ جي باري ۾ سوچيو تہ انهن خودبخود ”خدا“ بابت ب 
سوچي.و جنهن جي هن دنيا ۾ موجودگي پنهنجن ماڻهن سان گڏ ڳُتيل نظر ٿي آٿي. 
دراصل خدا دنيا ۾ِ ڪجه ڪرڻ لاءِ انسان تي ڀاڙي ٿو. هي اهڙو تصور يا خيال ھيو 
جچيڪو يهودين جي تصورِ معبود ۽ گهڻي اهميت اختيار ڪرىی ويو آهي. اهڙا اشارا ب 
ملن ٿات انسان خدا جي سرگرمي کي پنهنجن تجربن ۽ جذبن ۾ پروڙي سگهن ٿا, ۾ اهوت 
يهواه انساني حالت جو هڪڙو حصو آهي. 

جيستائين دشمن شهر کي گهيرو ڪيون دروزاي تي بيٺو رهيو تہ يرمياھ علي 
السلام پنهنجن ماڻهن کي خدا جي ڪاوڙ کان ڊيڄاريندو رهيو (توڙي جو اهو پا 
پنهنجن ماڻهن پاران خدا کي ٻاڏائي رهيو هيو). 387 ق.ہ ۾ بابل وارن هٿان هڪڙو دنعو 
يروشلم فتح ٿي وڃڻ ڪري يهواهھ جي طرفان اڳڪٿيون ڪجه وڌيڪ ٿيڻ لڳيون: ان 
پنهنجن ماڻهن کي جڏهن انھن هاڻي سبق سکي ورتو ھيو بچائڻ جو واعدو ڪيو ۽ انهن 
کي گهر وٺي اچڻ جو آسرو ڏنو. بابل جي حاڪمن يرمياه علي السلام کي پوٿتي يهودا ۽ 
کي رهڻ ۾ مستقبل تي پنهنجهو ايماني ڀروسو ظاهر ڪرڻ جي اجازت ڏئي ڇڏي ھکي. ان 
ڪجه جائداد خريد ڪئي:”ڇوت رب الاثواج (سٻوث) هيئن وي ٿو 'هن خطي ۾ ماڻهو 
ٻيهر زمينون ۽ انگور جي پوکن جا باغ خريد ڪندا.67») انهيءَ رڪا حيرت ڪونهي تہ 
ڪجه ماڻهن انهي تباهي لاءِ يهواهھ کي ذميوار سمجهيو. مصر جي دوري دوران يرمياهھ 
علي السلاہ يهودين جي هڪڙي گروھ سان ملاقاتي ٿيو جيڪي ڊيلٽا واري علائقي 
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ڏانهن ڀڄي ويا هيا, پر انهن وٽ ڪنهن ٻه صورت ۾ پهواه جي لاءِ وڌت ڪود هيو انهن 
جيٰ/عورتن دعويٰي ڪئي تہ ٿين اهي آسمائي ديوي اشطار جي اعزاز ۾ روايتي 
-”-----05ه"------9"0 
جيئن ٿي انهن يرمياهھ علي السلام جي خواهشن جي ترغيٻ ۾ اچي اهو سلسلو بند 
ڪيوت تباهي, شڪست ۾ مفلسي اچي مٿان ڪڙڪي. تاهم:لڳي ٿوڻ ان الميي خود 
پرمياهھ علي السلام جي بصيرت کي گهرائي ي ڏئي.(47) يروشلہِ حعي شڪست ۾ عيادت 
گهر جي تباهي کان پوءِ ان کي اهو محسوس ٿيڻ لڳ وت اهڙي قسم جون مذهبي خارجي 
حالتون محضص داخلي, موضوعي حالت جون علامتون آهن. مستقبل پر آاسراثٿيل سان 
ميثاق بلڪل مختلف ٿي ويو: ”مان پنهنجي شريعت انهن ج يټ يت 
دلين تي لکي ڇڏيندس... ...0 
جيڪي جلاوطن ٿي ويا هيا انهن کي ٻين ۾ ضم ٿيڻ لاءِ مجپور ڪون ڪيو ويو 
جيئن 722 ق.م ۾ اترين علائقن وارن ٻارهن قبيلن سان ٿيو هيو. اهي ٻن آبادين ۾ رهڻ 
لڳا: ڪا پاڻ مرادو بابل ۾ ۽ ٻيا فرات مان نڪرندڙ شيب (:09) نالي هڪڙي واهہ 
جي ڪنارن تي جيڪو ماڳ نيپورس (01:000:7) ۽ ار کان گهڻو پري ڪون هيو ۽ ان 
علائقي کي تل ابيب سڎيندا هيا. 7 ق.م ۾ جيڪا پهرين كيڀ جلاوطن ٿي نڪتي انهن 
۾ حڙقيل ) (11601ع127) نالي هڪڙو پادري ب هي.و اٽڪل پنجن سالن تات ٿين اهو پنهنجي گهر 
۾ اڪيلو رهندو هيو ۾ ڪنهن ب ڏي نفس سان ڪون ڳالهايائين. تڏهن ان تي يهواه جو 
جهنجهوڙيندڙ انڪشاف ٿيو جنهن ان جا حواس خطا ڪري ڇڏيا. ان جي پهرين الهام : 
کي ڪج تفصيل سان بيان ڪرڻ اهم آهي ڇوت صديون پوءِ اهو يهودي سالڪن لاءِ 
وڏي اهميت اختيار ڪري ويو جنهن جي اسان کي سخين باب ۾ خبر پوندي حزقيل علھ 
السلام هڪڙو روشنيءَ جو ڪڪر ڏٺو ھيو ۽ اهو کئوڻ وانگر چمڪاٽ ڪري رهيو هيو. 
:: ان انڌاري واري ڌنڌ لائپ ۾ ائين لڳوت ان کي ڪجه 
ڏسڻ ۾ پكي آي.و ان شبيهھ جي عارضي حالت بابت بيان ڪرڻ ڻ لاءِ اهو سُچيت آهي. اهو 
هڪڙو وڏو رُٿ هيو (ٽانگي وانگرڊگھي ۽ ويڪري سواري جنھن کي چار گھوڙا ڇڪيندا 
آهن سنڌيڪار) جنهن کي چار مضبوط جائور ڇڪي رهيا هيا. )مي بلڪل ساڳيا بابل ۾ 
محلات جي دروازن مٿان اڪريل ڪاريبو (نانا::ة:6) جهڙا هيا, تاهم حزقيل علي السلام 
لاءِ گهڻو ڪري انهن جو تصور ڪرائڻ ناممڪن هي هرهڪ کي چار مٿا هيا: هڪڙو 
انسان, هڪڙو شينهن, هڪڙو ڏاند ۾ هڪڙو عقاب جي مهانڊي هرهڪ ڦيٿو ٻئي ٿيڻي 
کان مختلف پاسي وڃي رهيو هي.و اها شبيھ صرف انهن اوب ين تصورن کي واضح 
ڪري ٿي جن کي اهو بيان ڪرڻ جي ڪوشش ڪري رهيو هي.. انهن عجيب خلقت 
جائورن جي عضون جو سٽڪو ڪئن تي تاڙيون وجهي رهيو هي ڄڻ اهو ڪنهن وڏي 
ٻوڏ جي پاڻي جو آواز هجي, شداٿي (:5058406) جي آواز وانگر, اهڙو آواز ڄڻ ڪو طوفان 
هجي, ڪنهن لشڪر جي آواز جهڙو. ان رُٿ جي مٿان تڂت وانگر ڪاشي رکيل هئي 
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جنهن تٿي ڪو ساهوارو ماٺ ڪيون ويٺو هيو ۽ لڳو پئي تہ ڪو انسان آهي: اهو پتل 
وانگر چمڪي رهيو ھيو ان جي چپن مان شعلو تجلي ڏئي رسيو هي.و. اهو ڪا اهڙي 
هستي هيو ڄڻ يهواه جو جلال هجي.(09) حزقيل عل السلام هه کدم منهن پر ڪري پيو 
۽ پاڻ کي ڪو آواز مڂاطب ڪندي ٻڌائين. 

ان آواز حزقيل عليہ السلام کي ”انسان جو پٽ“ ڪري سڎيى ڄڻ انسائذات ۾ 
الوهي ولات (اقليم) جي وچ ۾ موجود فاصلي تي زور ڏئو ويندو هجي. تاهم هاڻي ب 
يهواهہ جي الهام کان پوءِ عمل جو هڪڙو تجرباتي منصويو اچڻ باڻي هي.و 9 
السلام کي خدا جو پيغام اسرائيل جي باغي اولاد تائين پهچاو هي.و الوهي پيغا 
غيرانسائي نوعيت هڪڙي غضبناڪ مجسمي (بت آأً ۾ ٻڌائي وٿي آهي: - 
ڪاغذ جو ويڙهو پڪڙيون پيغمبر ڏانهن وڌيو جيڪو آه و ٻڪا ۾ رنج وغم سان لبريز 
هي.. حزقيل علي السلام کي ڪاغذ جو اهو ويڙهو کائڻ, خدا ج. پيقام کي هضم ڪرڻ 
۽ پنهنجي وجود جو حصو پئائڻ جو حڪم ڏنو ويو جيئكن ٿيندو آهي. اهو پراسرار ويڙهو 
دلڪش ب هي وت ان سان گڏوگڎ عجيب ب هيو: ڪاغذ جو اهو ويڙهو ماکيءَ جهڙو مٺلو 
ئڪت.و آخرڪار حزقيل علي۔ السلام چيو ”روح مون کي مٿي ڪري کڻي ويو جيئن مان 
روانوٿيس ت منهنجي دل ڪاوڙ ۾ ساڙ سان ڀرجي وئي. پر يهواهہ جو هٿ مون تي غالب 
هيو. 00٣‏ اهو تل ابيب اچي ٻهٽو ۽ پوري هفتي تائين بي ستو لڳو پيو هھيو 

حزقيل علي السلام جو انوکو تجربو ٻڌائي ٿوت الوهي دنيا اسسان ذات سان ڪيتري 
اجنبي ۽ اوپري ٿي وٿي آهي. خود ان کي ب انهي اجنبيت جي علامت بڻجڻ لاءِ مجبور 
ڪيو ويو هي.. يهواهھہ وري وري ان کي عجيب ڪمر ڪرڻ لاءِ حڪم ڏئو جنهن ان کي 
عامہ انسائن کان الڳ ٿلڳ ڪري ڇڏي.و اهي ڪر اسرائيل جي اڀاڳي حالت ۽ بپ ظاهر 
ڪرڻ واري نموني جا هيا ۽ وڏي حد تائين اڻهيءَ ڳالهھ جي نتاندهي ٿي ڪيائون تہ 
اسراٿيل خود بت پرست دنيا کان ڪٿيو پيو وڃي. تنهن ري جڏهن حزقيل علڪھ 
السلامہ جي زال فوت ٿي تہ ان کي سوڳ ملهاٿڻ كا ن ب مثنع ڪئي وٿي: اهو 3290 ڏينهن 
تائين هڪڙي پاسي ٿي ستو ٻيو هيو ۽ چاليهن ڏينهن تائين ٻكي پاسي ڀر. هڪڙو دنموان 
کي پنهنجو سامان ٻڌي پناه گيرن وانگر تل ابيب جي شهر چوڌاري رلڱو پيو هيو جيڪو 
ان جو مستقل شهر ڪون هي يهواهہ ان کي سڂت ڳڅتيءَ ۾ ميتلا ڪري ڇڎيو جو اهو 
بيقراري مان هيڏي هوڏي ڦرڻ ۽ ٿلڙڪڻ کان رڪجي نڻي سگهي.و هڪڙي ٻئي موقعمي تي 
ان کي گند ڪچرو کائڻ تي مجبور ڪيو ويو بَُک جي نشائي طور جيئن ان جي هم 
وطنن يروشلم جي گهيراءَ دوران برداشت ڪئي هئي. حزقيل علي السلام اصلي عدم 
تسلسل جي سڃاڻپ ٿي ويو هيو: ڪنهن ب ڳالھ جي مهرباني ڪون ٿي ٿي ۾ رواجي 
موٽ کان ب انڪارهي.وو. 

ٻئي طرف لاديني (ڀاگان ) وارو زندگيءَ جو وهنوار جاري ۽ ساري هيو جيڪو 
ديوتائن ۾ فطري دنيا جي وچ ۾ پنهن جي موجودگيءَ جو احسا س ڏياري رهيو هي.و حزقيل 
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عل السلاہ پراڻي مذهب باپت ڪا ب آٿت ڏيندڙ شي ڪاذ ڏٺي, جنهن کي اهو 
عادتن ”گندگي“ سڎيندو هي.و پنهنجي هڪڙي الهامي ڪشف دوران ان يروشلہ واري 
عبادتگاه جو رهئمائي ٿيل سير ڪيوو ان کي اهو ڏسي وڏو صدمو پهٿوت اسرائيلي جنهن 
تباهي جي ڪناري تي پهچي ويا هيا, ان جي باوجود اهي يهواهہ جي عبادت گهر ۾ اڃا 
تائين مشرڪن ۽ بت پرسٽتن جي ديوتائن جي پوڄا ڪري رهيا هيا. عبادٿ گهر خود 
هڪڙي ڀوائتي جاءِ ٿي ويو هيو: ان جي ڪمرن جي ديوارن تي رينگندڙ نانگن ۾ 
مڪروه جانورن جون تصويرون چٽيل هيون. ”گنديون“ رسمون ادا ڪندڙ پادري 
جهڪي روشني ۾ مشفول هيا ڄڻ پردي پٺيان ڪنهن جنسي عمن ۾ مصروف هجن: ”اي 
آدم جي اولاد ڇا تو ڏٺو آهي ت اسرائيلي سلطنت جا بزرگ اونداهي ۾ پنهنجن نقش نگار 
ٿيل ڪمرن پر ڇا ڪندا آهن؟“(6۱) هڪڙي ٻئي ڪمري ۾ هڪڙي عورت تموز 
([191111107) ديوتا لاءِ ڳگوڙها ڳاڙي رهي هئي. ڪجھ ماڻهو خائقاهھ ڏانهن پٺئي ڪيون سج 
جي پوڄا ۾ مصروف هيا. آخرڪار پيغمبر سڳوري پنهنجي ڪشف واري حالت ۾ 
پهريون ڀيرو ڏٺل عجيب رٿ واري سواري کي ڏٺو جيڪا يهواهھ جي جلال کي پاڻ سان کڻي 
َ‫ اڏرندي هلي وئي. تاهم اڃا تائين يهواهھہ مڪل طور تي ناقابل پهچ معبود ڪون۔ ٿيو هي.و 
يروشلہ جي تباهي کان اڳ آخري ڏينهن ۾ حزقيل علہ السلام ان کي اسرائيلين جو پاڻ 
ڏانهن ڌيان ڇڪاٿڻ ۾ انهن کي کيس مڃڻ جي ناڪام ڪوشش بابت اسراٿيلين خلاف 
زور ڏئي تفصيل ٻڌائي رهيو هيو. انهي اٹٽر تباهي جا خود اسرائيلي ميوار هيا. ڄڻ ت 
يهواهھ مسلسل اوپرو ٿي لڳو اهو وري وري حڙزقيل علي السلام وانگر اسرائيلن کي انهي 
ڳالهھ تي غور ڪرڻ لاءِ چئي رهيو ھيو ت تاريڂ جا سٿم من مائي ڪري يا ٻئا سوچ سمجهھ 
ڪري ڪون هوندا آهن پر انهن ۾ گَهري منطق ۽ انصاف رکيل هوندو آهي. اهو بين 
الاقوامي سياستن جي ظالہ دنيا ۾ هڪڙو مفهوم ڳولڻ جي ڪوشش ڪري رهيو هي.و. 

جيئن ت اهي بابل جي ندين جي ڪنارن سان ويٺل هيا, ڪجه۔ جلاوطن ماڻهن 
انديشو ڪندي اهو سوچيو ت اهي ارض موعود کان ٻاهر پنهنجي مذهب تي عمل پيرا 
رهي ڪون سگهندا. بت پرستن جا خدا (ديوتا) هميشه علاثئقائي رهيا هيا ۾ ڪنهن حد. 
تائين ڌارئي ملڪ ۾ يهواه جون مناجاتون ڳائڻ نا ممڪن پکي لڳو: انهن جي ذهن ۾ بابل 
جي معصوم ٻارڙن کي زور سان ڪجه ٽڪرين تان اڇلائڻ ۽ انهن جا ميڄالا چڻي 
ڪڍڻ جي سوچ پيدا ٿي.(62) بهرحال, هڪڙي نئين پيغمبر سڪون ۾ صبر ڪرڻ جي 
پرپچار ڪئي. اسان ان جي باري ۾ ڪجھ نٿا ڄاڻون ۽ اها ڳالھ ٿي سگهي ٿوت اهم هجي 
ڇوتہ ان جا ول ۽ مناجاتون ذاتي جدوجهد جي ڪا معلومات فراهم ڪون ٿيون ڪن, 
اهڙي ڪا جدوجهد جيڪا ان کان اڳ گذريل شخصيتن ڪئي هجي. جيئن ت ان جي 
ڪم کي بعد ۾ يسمياه علہ السلام جي قولن سان گڏائي شامل ڪيوويی ان کي اڪثر 
ڪري يسمياه ثاني سڎيو ويندو آهي. جلاوطني دوران يهودين مان ڪن بابل جي قديم 
ديوتائن جي پوڄا ڪئي هوندي, ليڪن پين کي زبردستي نئين مذهبي شعور ۾ ڌڪيو 
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ويو يهواه جو عبادت گهر تباه ٿيل ھيو بيت ايل ۽ هئبرون جون پراڻيون زيارت گاهون 
برباد ٿي ويون هيون. بابل ۾ اهي اجتماعي طور مذهبي رسمون ادا ڪري ڪون سگهندا 
هيا جيڪي انهن جي ڌرتي تي انهن جي مذهبي زندگي لاءِ مرڪزيت اختيار ڪري 
ويون هيون. انهن وٽ بس يهواهہ ئي بچيو هي پسمياهہ ثائي ان کي هڪڙو قدہ اڳڻتي 
کڻي ويو ۾ اعلان ڪياٿين تہ يهواهھ اڪيلو خدا آهي. ان طرفان ٻيهر لکيل اسرائيل جي 
تاريڂ ۾ مصر مان يهودين جي نڪرڻ واري ڪهاڻي تصورن ۾ ويڙهيل آهي. اها اسان 
کي قديہ سمنڊ تيامت تي مردوڪ جي فتح جي ياد ڏياري ٿي. 

يهواه پنهنجي ساھہ جي گرمي سان مصر جي سمنڊ واري نار کي 

سُڪائي ڇڎيندو ۽ پنهنجو هٿ وڌائي فرات ندي کي سٿتن نالن ۾ 

ورهائي ڇڏيندو ماڻهو جوتا پايون پار هليا ويندا. ان جي باقي ماڻهن لاءِ 

هڪڙي اهڙي شاهراه هوندي جهڙي مصر ۾ اسراثيلين لاءِ سمنڊ مٿان 

ٺهي وٿي هئي جڏهن اهي مصر مان نڪري آيا هيا.“(63 

يسعياه اول تاريخ کي هڪڙي الوهي تٿثبيه بڻايو هي ڪتاب ”نو“ ۾ تباهي 

کان پوءِ ڀسعياه ثائي تاريخ کي مستقبل لاءِ هڪڙي نئين اميد جي حامل بڻايو 
جيڪڏهن يهواه ماضي ۾ اسرائيل کي هڪڙو ڀيرو بچايو ھيو اهو ٻيهر ٻ ائين ڪري 
سگهيو ٿي. اهو تاريڂي معاملن جي رٿابندي ڪري رهيو هيى ان جي نظر ۾ سڀكي بي 
دين (غير اسرائيلي) بالٽي ۾ هڪڙي پاڻي جي ڦڙي کان وڌيڪ ڪجه ڪون هيا. دراصل 
اهو اڪيلوئي خدا آهي جيڪو ڳڻائي سگهجي ٿو يسعياهہ ثائي بابل جي پراڻن ديوتائن 
کي ڇڪڙن ۾ ڀرجي لهندڙ سج جي نظاري سان گڏ گم ٿيندي سور ڪي( انهن جو 
وقت پورو ٿي ويو هو:”يهواه وري وري چئي رهيو ھيو ڇا مان خدا(يهواهھ) ڪون آهيان؟ 
مون کان سواءِ ڪو ب ٻيو معبود ڪونهي.“(45) 

”مون کان سواءِ ڪو خدا ڪونهي. ن مون کان اڳگ گذريو ن مون کان پوءِ 

ايندي مان مان خدا(يهواه) آهيان مون کان سواءِ ڪو ٻِيو صادق القول 

۾ ڇوٽڪارو ڏيڻ وارو خدا ڪونهي.“(66) 

يسعياه ٿائي پاگان ديوتائن (خدائن) کان انڪار ڪرڻ ۽ ڪوڙو چوڻ ۾ وڌٿ 

ڪون وڃايو جن کي گذريل تباهي کان پوء۽ ٻيهر فتحمند ڏٺو پئي وي.و ان سڪون سان 
تصور ڪيوت اهو يهواهھ ٿي هي.و نہ ڪي مردوڪ ۽ بعل, جنهن داستاتي ڪم ڪيا هيا 
جنهن جي نتيجي ۾ دنيا وجود ۾ آئي. پهريون پيرواسرائيلي تځليق ۾ريهواهھہ جي ڪردار 
۾ دلچسپي وٺڻ لڳا, شايد انهيءَ ڪري جو بابل جي ڪاتنات جي ابتدا بابت ڏندڪٿائن 
سان رابطي جي وري بحالي ٿي وئي. تڎهن ٻ اهي ڪاٿنات جي طبعي اصليتن جي ٻاري 
۾ ڪو سائنسي پهلو ڏسڻڂ جي ڪوشش ڪون ڪري رهيا هيا, پر موجوده ڏکن واري دنئيا 
۾ سڪون تلاش ڪرڻ جي ڪوشش ڪري رهيا هيا. جيڪٿا ن يهواه ابتدائي زمائي 
جي بي ترتيبي وارين بلائن کي شڪست ڏني هكي ت ان لاءِ حلاوطن اسرائيلين کي 
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پنهنجي ڌرتي تي موٽائڻ ڪو مشڪل ڪم ڪود هي.و يهودين جي مصر مان نڪرڻڂ 
واري ڪهاڻي ۽ پاڻي جي بي ترتيبي مٿان سوڀ وارين بت پرستن جي ڪهاڻين ۾ 
هڪجهڙائي ڏسي يسمياه ثاني پنهنجن ماڻهن کي تاڪيد ڪيو ت الوهي طاقت جي 
هڪڙي نئين مظهر لاءِ ڀروسو ڪندي انتظار ڪيو. مثال طور اهو هي لوٽن (012]) مٿان 
بعل جي فتح جو حوالو ڏئي ٿو يمتي ڪنعاني تڂليق جي اجگر لا واري ڏندڪٿا, جنهن 
کي رحاب سڏيو ويند وهيو ماتگر مچ ۽ اڻاهہ اونهائي: 

”جاڳي جاڳو! پاڻ ۾ همٿ پيدا ڪيو, 

اي يهواه جا بازي جاڳي جيئن ماضيءَ ۾ جاڳيا هيا, 

گهڻيون گهڻيون پيڙهيون اڳ وارن زمانن ىي 

ڇا توهان رحاب(مانگر مڇ) کي ٻ ٽڪرا ڪون ڪي 

۽۾ ڇا توهان ڪراڙ بلا کي چيريو ڦاڙيو ڪون هيو؟ 

ڇا توهان سمنڊ کي خشڪ ڪوز ڪي وهيو 

وڏي اٿاه سمنڊ جي پاڻين کي. 

سمنڊ جي مٿاڇِري کي پڪو رستو ڪرڻ لاءِ, 

ستايل ماڻهن لاءِ ان کي پار ڪرڻ لاءِ.“(67) 

يهواهھ آخرڪار پنهنجن مخالفن کي اسرائيل جي مذهبي تڂيل ۾ جذب ڪري 
ڇڏيو هي جلاوطني جي دوران بت پرسٽي جو سحر خٽتم ٿي ويو هيو ۽ يهودين جي 
مذهب جنم ورتو هي.و. اهڙي وقت جڏهن يهواھ جو مسلڪ ثالىود ٿيڻ جي خطري جي 
ويجهو ھيو اهو اهڙو ڎريعو بڻجي ويو جنهن ناممڪن حالتن ۾ ماڻهن کي اميد رکڻ جي 
قابل ڪري ڇڏيو. 

تنھن ڪري پهواهھہ اڪيلو خدا (ڂداءِ واحد) ٿي ويو. ان جي دعوي کي فلسفاڻي 
نموني سان جاٿز قرار ڏيڻ لاءِ ڪوشش جي ضرورت ڪود پئي. هميشه وانگر نکين 
الاهيات ڪامياب ٿي وئي. انهيءَ ڪري نہ تہ اهو عقلي طور سمجهائي سگهجڻ جهڙو 
ھيو پر انهيءَ ڪري جو اهو انتهائي مايوسي ۽ اتساهيندڙ اميد اي اثراٿتو هيو. توڙي جو 
اهي بي يارو مددگار ۽ بي وطن هيا, هاڻي يهودين کي يهواهھہ جي مسلڪ جو ٽٽل تسلسل 
اوپرو ۽ پريشان ڪن ڪوت ٿي لڳو. اهو انهن جي حالت جي باري ۾ گهرائي سان 
ڳالهائيند وهيو 

ان جي باوجود يسمياه ثاني جي خدا جي تصور جي باري ۽ ڪاب ڳاله تسلي 
بخش ڪون هئي. اهوانساني ذهن جي سمجھه کان گهڻو مٿي رهير: 

”ڇو ت منهنجا خيال توهان جا خيال ڪون آهن, . 

منهنجون راهون توهان جون راهون ڪون آهن. اهو بهواهہ آهي جيڪو فرمائي ٿو 

ها, آسمان ڌرتي کان ايٿرو بلند آهن, 

جيترو منهنجون راهون توهان جي راهن کان مٿي آهن, 

منهجا خيال توهان جي خيالن کان مٿي آهن.“(68 َ 
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خدا جي حقيقت لفظن ۽ تصورن سان بيان ڪرڻ کان ٻاهر هئي. نہ وري يهواه 
هميشه پنهنجن ماڻهن جي اميدن تي پورو لٿو هڪڙي نهايت جرئت منداڻي اتٿباس ۾ 
جنهن کي اڄ ڪله خاص اثر حاصل آهي. پيغمبر سَڳوري مستقبل جي هڪڙي اهڙي 
وقت ۾ ڏٺو جڎهن اسراٿيلين سان گڎوگڏ مصر ۽ اشور جا رهواسي پڻ يهواه جا ماڻهو 
ٿيڻا هيا. يهواهھہ چيو: ”مصر منهنجي امت, اشور منهنجي خلقت ۾ اسرائيل منهنجي 
ورڻي تي رحمتون هجن. 7٣‏ اهو ماورائي حقيقت جي علامت بڻجي ويو هيو جنهن چونڊ 
جي تنگ نظر تشريحن کي اهڙو ڪري ڇڏيو ڄڻ خسيس ۽ اڻپوريون هجن. 

جڏهن ايران (فارس) جي بادشاهہ ساگرس 539 ق.م ۾ بابل جي سلطنت کي فٿح 
ڪيوت ائين ٿي لڳو ڄڻ پيغمبر صحيح ثابت ٿي ويا هيا. سائرس پنهنجي نئين رعيت 
تي فارسي ديوتائن جي پوڄا کي ڪوز ٿاڻيو پر اهو جڏهن سوڀ ۾ بابل ۾ داخل ٿيو تہ 
مردوڪ جي عبادتگاهہ ۾ وڃي پوڄا ڪيائين. ان اڳ ۾ بابل وارن هٿان فثتح ڪري تابع 
ڪيل ماڻهن جي ديوتائن جي مجسمن کي پڻ انهن جي اصل گهرن ۾ بحال ٻ ڪي.و 
جڏهن ت هاڻي دنيا وسيع ۾ عريض بين الاقوامي سلطنتن ۾ رهڻ جي عادي ٿي وئي هئي, 
سائرس کي ماڻهن کي وطن نيڪالي ڏيڻ وارن پراڻن طريقن کي استعمال ڪرڻ جي 
ضرورت منحسوس ڪون ٿي. جيڪڏهن ان جا محڪوي ماڻهو پنهنجن علائتن ۾ 
پنهنجن ديوتائن جي پوڄا ڪندا رهندا ت ان سان حڪومت تان ذميواريءَ جو ٻپار گهٽ 
ٿيڻو هي.. پنهنجي سموري سلطنت منجه ان قديم عبادتگاهن ٫‏ ي وري بحال ڪرڻ جي 
همت افزائي ڪئي ۽ وري وري انهي ڳالهھ جو اظهار ڪياٿين ت انهن جي ديوتائن ٿي ان 
کي اهو ڪم سوئپيو هيو. اهو ڀاگان مذهب جي ڪجه صورتن جي لاءِ رواداري ۽ ذهئي 
ڪشادگيءَ جو مٿثالي نمونو هي.و 538 ق.م ۾ سائرس هڪڙو فرمان جاري ڪيو جنهن ران 
يهودين کي واپس يهودا وڃڻ ۽ اتي ٻيهر پنهنجي عبادتگاھ تمعمير ڪرڻ جي اجازت 
ڏنائين. بهرحال, انهن مان گهڻن اتي رهڻ جو فيصلو ڪيو: ان کان پوءِ ارضِ دوعود ۽ فقط 
هڪڙي اتليت رهجي وئي. بائيبل اسان کي ٻڌائي ٿوت 42.360 يهودين بابل ۾ ٹل ابيب 
ڇڏيو ۽ پنهئجن گهرن ڏانهن راهي ٿيا جٿي انهن پاڻ کان ۽ اڳااڻي دوجو پريخان ن حال 
ڀاثرن تي نئين يهوديت لاڳو ڪئي. 

ان کان پوي جون حالتون اسان ”پ“ جي پادرياڻين روايٽن ۾ ڏسي سگهون ٿا جيڪي 
مصر مان يهودين جي نڪرڻ کان پوءِ لکيون ويون هيون ۾ ڪتاب ”ڂمہ موسيل“ ۾ 
شامل ٿيل آهن. ان ”ج“ ۽ ”ي“ طرفان بيان ڪيل يرمياهھ ۾ حزقيل عليهم السلام جي 
واتمن کي نئين تشريح ڏئي ۾ ٻن نون ڪتابن ڳڂپ ۽ احبار جو واڌارو ڪي.و جيئن اسان 
کي محسوس ٿيندو ”پ“ جي پادرياڻين روايٽن ۾ يهواهہ جو هڪڙو اعليٰ شان ۽ نفيس 
تصور شامل ھيو مثال طور ان کي اهو يقين ڪون ھيو تہ ڪو ٻ شخص خدا کي حقيقي 
طور اٿين ڏسي سگهي ٿو جيئن ”ج“ تجويز ڪيو هي.و حزقيل علي السلام جي ڪيترن 
خيالن سان سهمت ٿيندي ان کي يتين هي وت خدا جي باري ررانساني ادراڪ ۽ بذات خوذ 
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حقيقت جي وچ ۾ فرق هي ”پ“ طرفان حضرت موسيٰ عليه السلام جن طورسپٽا واري 
واقمي بابت ٻيان ڪيل ڪهاڻي ۾ حضرت موسيٰ عليه السلام يهواه جي ديدار لاءِ عرض 
ڪري ٿي جيڪو ان کي جواب ڏئي ٿو: ”تون منهنجو ديدار نسو ڪري سگهين, ڇوت 
ڪوب انسان مون کي ڏسي ۽ زنده رهي نٿو سگهي .“60 ان جي بجاءِ موسيٰ عليه السلامر 
کي لازمي طور پاڻ کي هڪڙي ٽڪريءَ جي شگاف ۽ الوهي تجلي جي اثر کان بچائڻو 
پوندو جتي اهو جيئن ئي اڳتي وڌندو ت ان کي يهواهھہ جي تجلي ڏسڻ ۾ ايندي ”پ“ 
هڪڙو خيال متعارف ڪرايو هھيو جيڪو خدا جي تاريخ ۾ نهايت اهميت وارو ٿي ويو 
مرد ۾ عورتون صرف الوهي وجود جي هڪڙي جهلڪ ڏسي سگهندا, جنهن کي 
اهو ”يهواه جو جلوو“ سڏي ٿو ان جي وجود جو ظهور جنهن کي خود باري تماليٰ سان گڎ 
منجهائڻ ن گهرجي.(6) جڏهن حضرت موسيٰ عليه السلام جبل تان هيٺ لهي آيوت ان 
جي منهن مان ان جلوي جون جهلڪيون ظاهر ٿي رهيون هيون ۾ اهڙي ناتابل برداضشت 
تجلي سان نڪري رهيون هيون جواسرائيلي ان جي چهري ڏانهن ڏس نٿي سگهيا(62) 

يهواهہ جو جلال ڌرتي تي ان جي موجودگيءَ جي علامت هي.و تنهن ڪري ان جلال 
خدا بابت مردن ۽ عورتن طرفان ٺاهيل ديوتاكن جي بتن ۾ خود خدا جي تقديس جي وچ ۾ 
فرق ظاهر ڪي ائين اهو اسرائيلي مذهب جي بت پرستاڻي نوعيت جو هڪڙو متوازي 
نظام هي.و. جڎهن ”پ“ يهودين جي مصر مان نڪرڻ وارين پراڻين ڪهاڻين تي غور 
ڪيوت ان اهو تصور ڪون ڪيوت يهودين جي ڌرتي تي بي يارو مددگار هيڏي هوڏي 
رولاڪين دوران خود يهواه ب انهن سان گڎ هيو: ايئن غيرمٽاسپ طور تي ان کي انسائي 
شڪل ڏيڻ برابر ٿيندو. ان جي بجاءِ اهو يهواهھ جي ”جلوي“ کي خيمي کي تجلي سان 
ڀريندڙ ڏيکاري ٿو جتي اهو موسيٰ عليه السلام سان ملاتاتي ٿيوو. ساڳي نموني اهو فقط 
يهواھہ جو جلوو ٿي هوندو جيڪو عبادتگاه يرآباد هوندو.(63) 

”پ“ جو ڪتاپ ”ڂمہ.ہ موسيٰ“ مان مشهور اضافو ڪتاب پكدائش جي پهرين باب 
۾ تڂليق جو بيان آهي, جيڪو ايئوما ايلش جو خاڪو آهي. ”پ“ قديہ ترين اوڻهاين 
جي پاڻين سان شروعات ڪري ٿو (”تيهوم“ 07۱« باپلي تيامت جي بگڙيل صورت) 
جنهن مان يهواه آسمائن ۽ ڌرتي کي ٺاهيو. بهرحال, ديوتائن جي وچ ۾ ڪاب لڙائي يا 
يام(8105٣),‏ لوٽن (:019]) يا رحاب (88996) سان ڪو تڪرار ڪون ٿيو هي.. يهواه 
اڪيلوئي سڀئي شين کي وجود ۾ آڻڻ جو ذميوار هي.و. حقيقت درجي بدرجي افشان 
ڪون ٿي هئي پر يهواه ارادي جي مدد سان نظام قائمہ ڪيو. فطري طور ”پ“ دنيا کي 
الوهيت جهڙو تصور ڪوذ ڪيو يعئي يهواه واري ساڳي مصالحي مان ٺهيل هجڻ 
ڪون سمجهي.و دراصل ”الڳ“ هجڻ. وارو خيال ”پ“ جي الوهي نظرئي ۾ ثهايت اهم 
آهي: يهواه رات کي ڏينهن کان, پاڻي کي خشڪي کان, ۽ رو ٬ي‏ کي اوندھہ کان الگ 
ڪرڻ سان ڪائنات کي هڪڙي منظم بيهڪ ڏني. هر مرحلي تي يهواه تڂليق کي دعا 
ڏني ۽ پاڪ ڪيائين ۽ ان کي ”سو“ قرار ڏنائين. بابلي ڪهاڻي جي برخلاف انسان جي 
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تخليق واري ڪهاڻي تخليق جي انتها هئي. خ ن ڪي سمجھ کان مٿي ڪا مدذاق. مرد ۾ 
عورتون الوهي خاصيت ۾ ت حصيدار ڪون هيا پر انهن کي خنأ جي صفاڻي تڅځبيھ تي 
ٺاهيو ويو هيو: انهن کي ان جي تڂليقي ڪمن جي ڏميواري سنڀالڻي هئي. ايئوما ايلش 
وانگر هٿتي ب خدا ڇهن ڏينهن ۾ دنيا تڂخليق ڪري ڇنڇر واري سٿين ڏينهن تي آرام 
ڪيو: بابلي داستان مطابق هي اهو ڏينهن هھيو جڏهن اعليٰ مجلس ”تقديرون مقرر 
ڪرڻ“ ۾ مردوڪ کي الوهي خطاب ڏيڻ لاءِ گڏ ٿي هئي. ”پ“ جي لکت ۾ ڇنڇر پهرين 
ڏينهن واري بي ترتيبي جو علامتي ضد هيو جيڪا ساڳي ڏينهن تي راغب ٿي هئي. 
پڙهائڻ واري لهجي ۽ ڳاله کي وري وري ورجائڻ مان معلوہ ٿئي ٿوتہ ”پ“ جو تخليقي 
داستان ب ايئوما ايلشن وانگر ڳُڻ ڳائڻ جي مقصد وارو هيو يعتي يهواء جي ڪارنامي 
جي واکاڻ ڪرڻ ۽ ان کي اسرائيل جي حاڪر ۾ خالق طور تخت تي ويهارڻ واري 
مقصد پتاندڙ ٺاهيل.(4) 

فطري طور نکين عبادتگاهھ کي ”پ“ جي يهوديت ۾ مرڪزي حيثيت حاصل هئي. 
مشرق قريب ۾ عبادتگاه کي عام طور تي ڪائٿنات جو هوبهو نقل سمجهيو ويندو هي.و 
عبادتگاهھہ جي تعمير ڪرڻ هڪڙو تقليدي عمل رهيو هيو يعئي انسائذات کي خود 
دي وتان جي تخليقيت واري اهليت ۾ حصو وٺڻ جي قابل بڻائڻ جو هڪڙو ذريعو هي.و 
جلاوطتي دوران گهڻن يهودين آرڪ آف ڪوويئنٽ جي پراڻين آکاڻين ۾ راحت ۾ 
سڪون حاصل ڪي آرڪ هڪڙي تابل انتقال عبادتگاه هئي جنهن ۾ خدا پنهنجن 
بي گهر ٿيل ٻانهن سان گڎ خيمو لڳايو ھيو ۽ انهن سان بي گهر هجڻ واري تڪليف ۾ 
شامل ٿيو هي.و. ”پ“ جڏهن عبادتگاهھ جي عمارت ۽ دربدري دوران ملاقات واري خيمي 
جو ذڪر بيان ڪي وت ان پراڻي ڏندڪٿائي انداز کي اختيار 'ڪي.. ان جو تمميراتي 
ڊانچو اصلي ڪون هي پر الوهي نموثئي جو هڪڙو نقل هي طورسيئا جبل ڻي حضرت 
موسيٰ عليه السلام کي يهواه طرفان ڊگهيون ۽ تفصيلي هدايتون ڏنل آهن: ”مون لاءِ 
هڪڙي عبادتگاه تمعمير ڪرتہ جيئن مان توهان سان گڏ رهي سگهان. ان ٺڪاڻي جي 
جاءِ کي ٺاهڻ ۾ ان جي سجاوٽ ڪرڻ ۾ بلڪل اهو نموٽو اخٿيار ڪجان جيڪو مان 
توکي ڏيکاريندس “(65) ان ن عبادتگاهھ جي تعمير واري ڊگهي داستان کي لفغظي مفهوم ۾ 
ڪونهي وٺڅو ڪيرب اهو تصور ڪري نٿو سگهي ت قديہ زمائي جي اسرائيلين واتعي 
هنن شين سان هڪڙي عبادتگاه ٺاهي هوندي: سون, چاندي ۾ پتل, ل اسماني ۾ واقائي 
۽ ڳاڙھي رنگ وارو ململ جو ڪپڙي گهيٽي جي پشہ گابن جون ڳاڙهي رنگ ۾ رتيل 
کلون, ٻبير جو ڪاٺ آ يي وغيره 66۱ اها لفظن جي ڊگهي هيراٿيري پ“ جي جي ٺاهيل ڪهاڻي 
جي گهڻي ياد ڏياريندڙ آهي. تعمير جي هر مرحلي تي حضرت موسيٰ عليه السلام 
سموري ڪم جو جائزو ورتو ۾ پنهنجن ماڻهن کي دعائون ڪيون, جيكن يهواهہ تخليق 
جي ڇهين ڏينهن تي ڪيو هي.و عبادت گاه سال جي پهرين مهيني جي پهرين ڏينهن تي 
ٺاهي ويئي هئي. بيزاليل (!13625160), جيڪو عبادتگاهھ جو نقشر ٺاهيندڙ هي خدا جي 
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حوصلي ذريعي اتساهيل آهي؛ جنهن دنيا جي تخليق ۾ ب ڪردار ادا ڪيو هي ۽ ٻئي 
داستان, يمثي عبادتگاه ۾ ڪائنات جي تڂليق جا بيان, ڇنڇر جي ڏينهن تي آرام جي 
ات يي 2929 ان اصل هم آهنگي جي 
علامت پڻ هي جيڪا انسائن هٿان َ دثيا تباه ثيڻ كا ن اڳ موجود هئي. 

”ڊيوٽيرونومي“ ڪتاب ۾ ڇنڇر کي غلامن سميت هرهہ ڪ ماڻهوءَ کي هڪڙي 
ڏينهن جي موڪل طور ۽ اسرائيلين کي مصر مان نڪرڻ واري وارتا کي ياد رکڻ جي 
مقصد سان ڏيکاريو ويو ھيو( ”پ“ ڇنڇر جي ڏينهن کي هڪڙي نئين سڃاڻپ ڏئي: 
اهو خدا جي نقل ڪرڻ جو هڪڙو طريقو ۽ ان طرنان دنيا کي تڂليق ڪرڻ جي ياد 
ملهائڻ جو ذريعو بڻجي ويو جڎهن اهي ڇنڇر جي ڏينهن تي موڪل ڪن ٿات ڄڻ 
يهودي اهڙي عمل ۾ حصو وٺندا آهن جيڪو اڪيلي خدا ڪيو آهي: اها الوهي زندگي 
گذارڻ لاءِ هڪڙي علامٽتي ڪوشش هڪي. قديم بت پرسٽي ۾ هر انساني فعل کي ديوتائن 
جي عملن جو ئقل سمجهيو ويندو هيى پر يهواهھ جي مسلڪ الوهي ۽ انسائي دئيائن جي 
وچ ۾ هڪڙي ڊگهي خليج ظاهر ڪڪي. هاڻي يهودين کي حضرت موسيٰ عليه السلام 
جي توريت تي عمل ڪرڻ ذريعي يهواهھہ جي ويجهو اچڻ جي ترغيب ڏني وئي. ڪتاب 
اسٿڂنا ۾ ڏهن حڪمن سان گڎ مختلف فرضن جي هڪڙي فهرست ڏئي وٿي هئي. 
جلاوطتي دوران ۽ ان کا ن هڪدي پوءِ انهن جي وضاحت ”خڂمسہ موسيلٰ“ ۾ 613 حڪمن 
تي مشتمل هڪڙي پيچيده شريعت پر ڪئي وئي هئي. اهي ننڍا ننڍا حڪم لڳي ٿوتہ 
ڪنهن ٻاهرين ماڻهو٤‏ لاءِ آهن ۽ نئين عهدنامي جي تنازعي ۾ انهن کي نهايت منفي انداز 
۾ پيئش ڪيو ويو آهي. يهودين انهن کي ڳورو بار ڪوذ ٿي سمجهيى جيكن عيسائي خيال 
ڪن ٿا, پر انهن کي خدا جي حضور ۾ زندگي گذارڻ جو هڪڙو علامتي انداز سمجهيو 
خم موسيٰ ۾ روزمره جا تائون اسرائيلين جي خصوصي حيثيت جي نشائي ٿي ريا 
هيا. ”پ“ ب انهن کي خدا جي الوهيت ۾ شرڪت جو هڪڙو رسمي انداز خيال ڪي.و. 
انسان ۽ الوهي هستي جي وچ ۾ پيڙا واري شدت کي ڂتم ڪرڻ جي ڪوشش. جڎهن 
اسرائيلين کر کي گوشت کان, پاڪ کي ناپاڪ کان ۽ ڇنڇر ي هفتي جي باتي ڏينهن 
کان الڳ ڪرڻ ذريعي خدا جي تڂليقي عملن جونقل ڪيوت انساني فطرت کي ب 
ملندس ڪرڻ ممڪن ٿي ويو 

پروهتاڻي روايت جي ڪم کي ”ڃ“ ۽ ”ي“ ۾ استثنا واري ڪتاب جي بيانن سان 
گڏ ”مس موسيٰ“ ۾ شامل ڪيو هي اها ان ڳاله جي ياد دهائي آهي ت ڪوب وڏو مذهب 
متمدد آزاد تصورن ۽ روحانئيت تي مشتمل آهي. ڪجه يهودي هميشه ڪتاب استثنا ۾ 
ڄاڻايل خدا ڏانهن وڌيڪ لاڙو محسوس ڪندا آيا آهن, جنهن اسرائيل کي غيريھودين 
(”گويم“) کان زبردستي سان الڳ هجڻ لاءِ چونڊيو هيي ڪن ان کي مسيحائي 
ڏندڪٿائن پر وڌاءُ ڏنو جن زمائي جي پڄاڻي وقت يهواھہ جي ڏينهن تي نظر ٿي رکي 
جڎهن اهو اسراٿيلين کي مان مرتبي وارو بڻائيندو ۽ ٻين قومن کي خوار خراب ڪند.و 
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اهي ڏندڪٿاتي بيان خدا کي هڪڙي نهايت ڏورانهين هستي طور ڏسڻ ت تي مائل هيا. ان 
ڳاله تي اتفاق ڪيو ويو هي وتہ جلاوطني کان پوءِ اڳڪڻي ڪرن جو ۾ 0 
ٿي ويو هي.و هاڻي خدا سان ڪو سڌو سنئون تعلق تائہ نٹي ٿي سگهيو: اٿين صرف 
مثال طور حضرت نوح عليه السلام ۾ حضرت دائيال عليه السلام کي حاصل ٿيو هيو. 

ان قديہ هيرن مان بابل ۾ هڪڙو صبر جو پيڪر حضرت ابوب عليه السلام ب هي.و 
جلاوطني کان پوءِ, بچيل هڪڙي جيكري ماڻهوءَ خدا جي نوعيت ۾ انسا ن ڏات جي پيڙاٿن 
وران جي ذميواري جي متملق بنيادي سوال پڇڻ لاءِ ان پراڻي ڪهاڻي کي استعمال ڪيو. 
ڪا وٹ رت اي ار کي آزمايو هيس ان پنهنجين اڻڂ 
ڳڻين تڪليفن کي وڏي صبر سان برداشت ڪيو هي.و خدا ان کي سندس پراڻي ڌن 
دولت واري حيثيت جي بحالي سان نوازيو هيو. حضرت ايوب عليه السلام جي ڪهاڻي 
جي نئين شماري وله ليکڪ پراڻي ڪهاڻي کي اڌ مان ڪٽيو ۾ حضرت ايوب عليه السلام 
کي خدا جي روييٰ خلاف ڪاوڙ ۾ پيش ڪياٿين. حضرت ايوب عليه السلام پنهنڄن ٽن 
دلاسن ڏيڻ وارن ساڻين سان گڏ الوهي فرمائن تي اعتراض ڪرڻ جي جرئت ڪندي ۽ 
دليلن سان عقلمئدي وارو سڂخت بحث ڪندي ڏيکاريو ويو آهي. يهودي مذهب جي 
تاريخ ۾ پهريون ڀيرو مذهبي تصور (تڂيل) جو رڂ هڪڙي وڌيڪ مجرد فطرت جي 
سوچ ويچار ڏانهن ڦري.و پيغمبر سڳورن دعويٰ ڪئي هكي ت خدا اسرائيلين کي انهن جي 
گناهن ڪري مصيبت جي ڪُن ۾ ڦاسايو هيي ڪتاب ايوب جو ليکڪ ڏيکاري ثوت 
ڪجھ اسرائيلي هاڻي روايٽي جواب سان مطمئن ڪون۔ ٿي ٿيا. حضرت ايوب عليه 
السلام ان خيال کي نندي ٿو ۽ پنهنجي ڏاهپ جي گهٽتائي جو اترار ڪري ٿي پر خدا 
هڪد ان جي غضبناڪ اندازن کي ڪٽي ٿو ڇڏي خدا پاڻ ئي حضرت ايوب عليه 
السلام تي هڪڙي ڪشف پر ظاهر ڪري ٿو ۽ ان جيڪا دنيا پيدا ڪئي هئي ان جي 
عجائبات بابت ان کي ٻڏاٿي ٿو: ايوب (عليه السلامر) جهڙي ناچيز مڂلوق ماورائي خدا 
سان بحث جي جرئت ڪيئن ٿي ڪري سگهي؟ حضرت ايوب عليه السلام عاجزيءَ 
سان ڪنڌ جهڪائي ٿو ڇڏي, پر جديد دور جو تاري (پڙهند) جيڪو ٻيڙائن واري 
اڪ اهو انهي حل مان مطمثن 
ڪون ٿيندو. بهرحال ڪتاب ايوب جو ليکڪ سوال ڪرڻ جي حق کي مسٽرد ڪون ٿو 
ڪري, پر ٻڌائي ٿوتہ اهڙن قسمن جي ڳوڙهن مسئلن سان منهن ڏيڻ لاءِ صرف عقل ئي 
ڪافي ڪونهي. عقلي اندازن کي لازمي طور خدا کان سڌو سنئرن الهام ٿيڻ جو ڳانڍاپو 
ڏيکارڻو پوندو جيئن پيغمبرن سڳورن جو هوندو هي.. 

يهودين اڃا تائين پنهنجن عقيدن کي فلسفانؤ رنگ ڏيڻ شروع ڪون ڪيو ھيو پر 
چوڻين صدي ق.م دوران آهي يونائي منطق جي اثر ۾ اچي ويا. 332 ق.م ۾ مقدونيا جي 
سڪئدر فارس جي داريوش (دارا) سوم کي شڪست ڏئي ۾ يونائين ايشيا ۾ آفريڪا ۾ 
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آباديون وسائڻ شروع ڪيون. انهن صور سيدون, غز, فلاڊلفيا (عمان), طرابلس ۾ شيحځم 
(59601000) ۾ پڻ شهري رياستن جو بتياد رکي.و. فلسطين ۽ غيريهودي دنيا جا يهودي 
ڪندا هيا ۽ پاڻ تي يونائي نالا رکيائون. ڪن ت يوناني لشعڪر ۾ ڀرتي ٿي ويڙهون 
ڪيون انهن پنهنجن مقدس ڪتابن جو يوناتي ٻولي ۾ پڻ ترجمو ڪيو ان مسودي جي 
يونائي مٿن کي ”سيپچوگئنٽ“ (58601088111) سڏيو وڃي ٿو ائين ڪجهر يونانئين کي 
انيراڙيل ئي نداي وائقيتاابتل تي ائه ڍو ۽ يوين گڏوگڏ يهواهھ 
ڪي ”-----9990 پوڄا وا 00 
بدلي قائمہر ڪيو هيو. اتي انهن يهودين جا مقدس ڪتاب پڙهيا, عبادت ڪئي ۾ واعظ 
ٻڌاك کون. اهي عبادت گهر باقي قديہ مذهبي دنيا ۾ ڪنهن ٻ ٻي شي کان بلڪل نيارا هيا. 
جيئن ت اتي ڪا تربائي يا مذهبي رسم ادا ڪود ٿيندي هئي تنهن ڪري اهي فلسفاڻي 
اسڪول جي مشابه لڳندا هيا ۾ شهر ۾ جڏهن ڪو مشهور يهودي مبلغ ايندو هيوت ماڻهو 
ٽولن جا ٽولا ٿي صومعي (سائتاگوگ) ڏانهن پهچي ويندا هيا, جيئن اهي پنهنجن 
فلاسافرن کي ٻڌڻ لاءِ قطار در قطار ايندا هيا. ڪي يوناني ت توريت جي چونڊ حصن جو 
مطالعو ڪندا هيا ۽ مذهبي جماعتن ۾ يهودين سان گڏجي شامل ٿيندا هيا. چوٿين صدي 
ق.ہ دوران يهودين ۾ يونائين طرفان يهواهھ کي يوناني ديوتائن مان ڪنهن هڪڙي سان 
مدغم ڪرڻ جا مثال ملن ٿا. 

بهرحال, گهڻا تٹا يهودي الڳ ٿلڳ هيا, ۾ مشرق وسطيٰ جي يوناني ثقافت وارن 
شهرن ۾ يهودين ۽ يونائين جي وچ ۾ اٹبٹت وڌندي رهي. قديہ دنيا ۾ مذهب هڪڙو نجي 
مماملو ڪوذ هيو. شهر لاءِ ديوتا نهايت اهم هڪا ۽ انهيءَ ڳالھ ۾ يقين رکيو ويندو هي وت 
جيڪڏهن انهن جي مسلڪ کان منهن موڙ ڪئي وئي ت اهي پنهنجي نظر ڪرم هٽائي 
ڇڏيندا. يهودين کي. جيڪي اهڙن ديوتاثن جي وجود کان انار ڪندڙ هيا, ملمد يا 
دهريو ۽۾ سماج دشمن سڏيو ويندوهي.و ٻي صدي ق.م تائين اها دشمني مضبوط ٿي وئي: 
اينٽيوڪس افيٍفنز 1010110165 15 ا419110611) نالي سيليوتي گورنر جڎهن يروشلمر کي 
يوناتي ثقافت ۾ تبديل ڪرڻ ۽ عبادت خاني ۾ زيوس جي مسلڪ کي جاري ڪرڻ جي 
ڪوشش ڪئي ت فلسطين ۾ مورڳو بفاوت اڀري وئي. يهودين پنهنجو ادب تخليق ڪرڻ 
شروع ڪري ڇڏيو هي.و جنهن ۾ دعويٰي ڪئي ٿي وئي ت ڏاهپ يونائي هوشياري ڪونہ 
هئي. پر يهواھہ جو خوف هئي. مشرق وسعليٰ ۾ عقلي ادب جي صنتف ڪائي مستحڪم 
هئي, ان فلسفاڻن غورن ويچارن جي بجاءِ زندگي گذارڻ جي بهترين طريقن جي خوجنا 
ڪندي زندگيءَ جو مفهوہم سمجهڻ جي ڪوشش ڪتي: اها ڳالهہ اڪثر ڪري عملي 
نئٿيچن سان گهڻو تملق رکندڙ هئي. ڪتاپب ”امثال“ (”پرووريس,“ 1"10005)جي ليکڪ, 
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جيڪو ٿين صدي ق.م ۾ اهو ڪتاب لکي رهيو ھيو ٿورو اڳتي قدم وڌايو ۽ راءِ ڏئي تہ 
ڏاهپ اهو عظيہ منصوبو ھيو جيڪو خدا ايجاد ڪيو هيو جهن ان دنيا پيدا ڪئي 
هڪي ۽ اهڙي نموئي اها ان جي پهرين تڂليق هڪي. اهو خيال ابتدائي عيسائين لاءِ ثهايت 
اهم هيو جيڪن اسان کي چوٿين باب ۾ معلوم ٿيند.و ليکڪ هپ کي شخصي روپ 
ڏئي ٿو تنهن ڪري اها هڪڙي الڳ شخصيت لڳي ٿي: 

"يهواهہ (خداوتد) جڎهن پنهنجي مقصد جو پهريون ارادو َم“ 

پنهتجن قديہہ ڪمن کان اڳ ان مون کي پيدا ڪيو. ائل کان ٿي مان 

يقيتي طورمقرر هيس, شروع کان ٿي. ڌرتي جي وجرد ۾ اچڻ کان 

اڳ..... جڎهن ان (خداوند) ڌرتيءَ جا بنياد اد ان سان گڏ 

هيس, هڪڙي ماهر پورهيت طور روزانو ان کي خوش ڪندي هيس, 

هميشه ان جي حضور شادمان رهندي هيس. دنيا ۾ هرهند شادمان, 

منهنجي خوشي بہ بئي آدہ جي صحبت ۾ رهئي. )70(٣‏ 

بهرحال ڏاهپ ڪو الوهي وجود ڪون هئي پر واضح انداز ۾ بيان ڪيل آهي ت ان 
کي خدا تڂليق ڪيو هي اها پروهتي ليکڪن طرفان بيان ڪيل خدا جي ”جلوي“ سان 
هڪجهڙائي رکندڙ آهي, جيڪا خدا جي منصوبي جي نمائندگي ڪري ٿي تہ جيئن 
انسان تڂليق ۾ ۽ انسائي معاملن ۾ ان جيٰ جهلڪ محسوس ڪن: ليکڪ ڏاهپ کي 
گهٽين ۾ گهمندي ڦرندي ڏيکاري ٿو ماڻهن کي سڎيددي رهي ٿم ت يهواه (خداوند) جو 
خوف ڪي.و ٻي صدي ق.ہ ۾ يسوع بن سرا نالي يروشلہ جي هڪڙي مخلص يهودي بہ 
ڏاهپ جي هڪڙي اهڙي تصوير پيش ڪٿي. اهو ان کي الوهي مجلس ۽ بيئل ۾ پنهنجا 
قصيدا پڙهندي ڏيکاري ٿو. اها بالاوبرتر هسحي جي منهن مان هڪڙي الوهي لفظ طور 
نڪتي هئي جنهن سان ن خدا دنيا کي پيدا ڪيو هي اها تڂخلت پر جٿي ڪٿي موجود 
آهي پر اسرائيل جي قوہم منجه مستقل ٺڪاڻو اخٿيار ڪيو اٿاٿٻن۔(7۱) 
پهواهہ جي ”عظمت“ وانگر ڏاهپ جي حيثيت دنيا پر خدا جي فعاليت جي علامت 

جهڙي هئي. يهودي يهواھ جو هڪڙو اهڙو اعليٰ تريين نظريو ايجاد ڪري رهيا هيا جو انسائي 
معاملن ۾ ران جي سڌي سنئين مداخت جو تصور ڪرڻ مشڪل ھيو ”پ“ وانگر انهن ب قابل 
ادراڪ ڂدا ۽ الوهي حقيقت جي ڪشف ۾ فرق ڪرڻ شروع ڪيو جڏهن اسان پڙهون ٿا 
ت الوهي ڏاهپ خدا کي ڇڏي دنيا پرانسائيت جي تلاش ۾ رلڻ پٺڻ لاءِ اچي وئي ت اسان کي 
بت پرسٽن جي اشطار عنت ۽ آئي سس جهڙين ديوين جي ياد اچي وڃي ٿي جيڪي پڻ 
انسانذات کي نجات ڏيا رڻ لاءِ الوهي دنيا مان ھيٺ لهي هن دنيا ۾ مرآيون هيون. عقلي(متطتي) 
ادب تقريبن 50 ق مر اسڪندري پرعالمگير حيشيت اختيار ڪئي. اسڪندري جي هڪڙي 
يهودي اتي جي هڪڙي اهم يهودي جماعت کي ”دي وزڊم آف سولومن“ ۾ ڂبردار ڪي وتہ 
اهي پنهنجي چوڌاري موجود گمراهھہ ڪن يوئائي ثقافت جي روڪنام ڪن ۾ اهي پنهنجين 
روايٽن سان سچا رهن: اهو يهواهھ جو خوف آهي. ن ڪي يونائي فلسفى جنهن ۾ حقي ڏاهپ 
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سمايل آهي. يونائي ٻولي ۾ لکندي ان ڏاهپ (سوفيا) کي پڻ شخصي حيثيت ڏئي ۽ دلمل 
پيش ڪي وت ان کي يهودي خدا کان جدا نو ڪري سگهجي: 

”سوفيا خدا جي طاقت جو هڪڙو لهرو آهي, قادرمطلق جي عظمت جو 

خالص ظهور تنھن ڪري ڪاب ناپاڪائي ان ڏانهن رستو لهي نہ 

سگهندي اها ابدي روشنيءَ جو هڪڙو اولڙو آهي, خدا جي عملي 

طاقت جو چمڪندر آاٿيئو ان جي سڂاوت جو عڪس.“(02 

مٿيون اقتباس عيسائين لاءِ پڻ نهايت اهميت جو حامل ٿي ويو جڏهن انهن يسوع 
(عيسيلٰ) عليه السلام جي شڂخصيت جي ٻاري ۾ بحث ڪرڻ شرع ڪيوو بهرحال, يهودي 
ليکڪ بس, سوفيا کي اڻڄاتل خدا جي هڪڙي رڂ طور ڏٺو جنهن پاڻ کي انسائي سمجهھ 
مطابق روپ ڏنو آهي. اها (ڏاهپ) خدا آهي جيئن ان (خدا) پاڻ اسان تي پنهنجو پاڻ کي 
ظاهر ڪيو آهي, يمتي خدا بابت انساني ادراڪ, جيڪو پراسرار طور تي خدا جي مڪمل 
حقيقت کان مختلف ھيو جيڪو سدائين اسان جي سمجه۔ کان ٻاهر ٿي رهندو 
”سليمان جي ڏاهپ“ (”دي وزڊم آف سولومن“) نالي ڪتاب جو ليکڪ يوناني 

فڪر ۾ يهودي مذهب جي ڇڪتاڻ کان واتف هي.و اسان ڏٺو آهي تہ ارسطو جي خدا 
(جيڪو پنهنجي تڂليق ڪيل دنيا کان مشڪل ٿئي آگاه آهي) ۾ بائيبل جي خدا 
(جيڪو انساني معاملن ۾ گهري دلچسپي رکي ٿو) جي وچ هڪڙو نازڪ ٻلڪ ناقابل 
مفاهمت فرق موجود آهي. يونائي خدا انساني عقل ذريعي ڳولي سگهڻ جهڙو هيو جڎڏهن 
ت بائيبل جو خدا فقط ڪشف جي ذريمي ٿي پنهنجو پاڻ کي انسانن جي سمجه ۾ 
آڻيندو هي.و يهواهھہ کي هڪڙي خليج دنيا کان الڳ ڪيون پئي هئي, ليڪن يونائين 
کي يقين هي وت عقلي ڏات انسائن کي خدا جو تملقدار بڻائي ڇڏيو هي تنهن ڪري اهي 
خود پنهنجين ڪوششن سان ان تائين رسائي حاصل ڪري سگهن ٿا. تاهم وحدائيٿ 
پرست جڏهن ب يوناني فلسفي جي محبت ۾ گرفتار ٿياتہ انهن اڻٽر طور تي انهن جي خدا 
کي پنهنجو ڪرڻ جي ڪوشش ڪرڻ گهُري اهو اسان جي ڪهاڻي جي وڏن موضوعن 
مان هڪڙو هوند.و اها ڪوشش ڪرڻ وارن ماڻهن منجهان پهريون شڂص فلو )٣1۱!0(‏ 
نالي (30 ق.ہ کان 45 عيسوي) اسڪندري۔ جو مشهور يهودي فلاسافر هيو. فلو افلاطوئي 
خيالن جو ماڻهو هيو ۾ پنهنجي حق ۾ عقليت پسند فلاسافر طور امتيازي شهريت رکندڙ 
هيو. اهو خوبصورت يوناني ٻولي ۾ لکندو هيو ۽ لڳي ٿوتہ او عبزاثي ٻولي ڪون 
ڳالهائيندو ھيو پوء۽ ٻ اهو هڪڙو مخلص بهودي پڻ هيو ۽ شرعي حڪمن جو پابند ھيو 
ان کي پنهنجي خدا ۽ يونانين جي خدا جي وچ ۾ تضاد ڏسڻ پرڪوت آي.و البت اهوچكي 
سگهجي ٿوت ذلو جو خدا يهواه کان ڪافي مختلف نظر اچي ٿو هڪڙي لحاظ کان فلو 
ٻائيبل جي تاريڂخي ڪتابن کان پريشان نظر اچي ٿو جن کي ان تمثيلي صورت ڏيڻ 
گهري ٿي: ياد رهي ت ارسطو تاريڂ کي غير فلسفاڻو قرار ڏنو هيو: ان جي خدا کي انساني 
خاصيتون ڪون هيون: مثال طور اٿيڻ چوڻ بلڪل غلط آهي ت اهو ”ناراض“ آهي. خدا 
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جي باري ۾ جيڪو ڪجھ اسان ڄاڻون ٿا اهو ان جي موجود هجڻ جي کليل حقيقت 
آهي. تڏهن ٻ هڪڙي عملي يهودي هجڻ ڪري لو يقين ٿي رکيوت خدا پاڻ کي 
پيغمبرن تي اشڪار ڪي وهيو اهو ڪيئن ممڪن ٿيو هيو؟ 

فُلر انهيءَ مسكلي جي حل لاءِ خدا جي جوهر (”اوسيا“ :0۱5( چيڪو مڪمل طور 

5 9 ۾ ان جي ڪاررواين, جن کي اهو ان جا اختيار 

(”ڊائتنامڪس“ 01911105ايا ترٹون "ان چيا“ ادا 0070:اسڏي ٿواجي وچ راهم فرق بيان 

ڪرڻ ذريعي وضاحت پپيش ڪڪ‪ي. بنيادي طور تي اها سمجهاڻي ”پ“ ۽ عقتلي ليکڪن 
طرفان بيان ڪيل حل واري ساڳي ڳالهھ هئي. اسان خدا کي ڪڏهن ب ان جي اصليت ۾ 
نٿا ڄاڻي سگهون. فلو ان کي موسيٰ عليه السلام کي اهو چوندي پيش ڪيو: ”مون کي 
سمجهڻ انسائي فطرت کان ڪجھ مٿڀري ڳالھ آهي, جي ها, سڄو فسىڪ ۽ ڪاتناٿ, 
مون کي پاڻ ۾ سمائي نٿا سگهن.“٣:7)‏ پاڻ کي اسان جي محدود عقل مطابق بنائڻ لاءِ خدا 
پنهنجين قوتن ذريعي رابطو ڪري ٿو جيڪي افلاطون جي الوهي صورتن جهڙيون آهن 
(توڙي جو فلو هر وت انهي ڳاله سان سهمت نٿو رهي). اهي قوتون انساني ذهن جي 
ادراڪ ۾ اچڻ واريون اعليٰ ترين حقيقتون آهن. فلو اڻهن کي خدا مان آشڪار ٿيندڙ 
سمجهي ٿو بجاءِ ان جي جو افلاطون ۽ ارسطو ڪائتات ي مڪمل طور ”علت 
اول“ منجهان ظاهر ٿيندڙ سمجهيو هي.و انهن مان ٻ قوتون خاص طور تي اهم آهن. فلو 
انهن کي شاهاڻي قوت سڎيو جيڪا خدا کي ڪائنات جي نظام ۾ ظاهر ڪري ٿي ۾ 
تڂليقي قوت جنهن ذريمي خدا پاڻ کي رحمثن ۾ ظاهر ڪندو آهي, جيڪي اهو انسانن 
تي نازل ڪندو آهي. انهن مان ڪنهن ب قوت يا اختيار کي الوهي جوهر(اوسيا) سان 
منجهائڻ ن گهرجي, جيڪو ناقابل فهم پراسراريت ۾ ويڙهيل آهي. اهي قوتون صرف 
اسان کي حقيقت جي هڪڙي جهلڪ ڏسڻ جي قابل ڪن ٿيون جيڪا ان هر شي کان 
بالات يز آهي جنه واضان ن هن بر تصور آڻيون. ڪجه موتعن تي فلو خدا جي لاءِ راجب 
الوجود (”اسينشل بينگ“ 68 ا5500118ع) ڀمثتي ”اوسيا“ جي اري ۾ ڳالهائيندي چوي 
ٿٌوت اهو شاهاڻي ۾ تخليقي قوت سان گڏجي هڪڙي قسم جي تثليث ٺاهي ٿو مثال طور 
جڏهن اهو ٻن ملاکڪن سان گڏجي يهواھ طرفان حضرت ابراهيم عليه السلام سان 
مامري (15:10) ۾ ملاقات واري ڪهاڻي جي تشريح ڪري ٿوت اهو دليل سان ٻڌائي ٿوتہ 
اها خدا جي جوهر (اوسيا)جي هڪڙي مجازي سمجهاڻي آهي ت ٻٻن وڏين قوتن سان او 
ڪي رهيو.(74) 

”ج“ اها ڳالهھ ٻڌي حيران ٿي وڃي ها ۽, دراصل, يهودين ب فلو واري خدا جي تصور 
کي هميشه غيرمعٿبر سمجهيو آهي. بهرحال عيسائين ان کي گهڻو مددگار سمجهيو ۾ 
يونانئين, جيئن اسان کي معلوم ٿيندي خدا جي ناتابل ادراڪ جوهر ۽ اسان لاءِ ان کي 
قابل فهہ بٽائڻ وارين قوتن جي وچ ۽ انهيءَ فرق کي مضبوطي سان پڪڙي رکيو. اهي 
الوهي ڪلام جي انهيءَ نظرثي کان پڻ متاثر ٿيا هيا. عتليت پسند ليکڪن وانگر فلو ب 
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تصور ڪي وت خدا ٻ تخليق جو هڪڙو چٽو منصويو بڻايو هوندو جيڪو افلاطون جي 
صورتن واري ولايت سان ٺهڪندڙ هيو. انهن صورتن کي پوءِ طبمي ڪاتنات ۾ داليو ويو. 
فلو هميشه مڪل طور تي هم آهنگي ڪود ٿو ڏيکاري ڪڏهن اهو چوي ٿ وت ڪلام 
(”لاگوس“ 0805-]) ب ان جي قوتن مان هڪ آهي. ٻين موقعن تي لڳي ٿوت اهوان کي قوڻن 
کان بالاتر سمجهي ٿو مطلب, خدا جو اعليٰ ترين تصور جنهن کي انسان ماڻي سگهي ٿو 
بهرحال, جڏهن اسان ڪلامر(”لاگوس“) تي ور ورفڪر ڪيون ٿا تہ اسان خدا جي مثبت 
علمہ تائين پهچي نٿا سگهون: اسان الهامي ادراڪ جي باري ۾ دليل واري مقصد جي پهچ 
کان اڳتي هليا ٿا وڃون, جيڪو ”سوچ جي طريقي کان مٿاڻهون, ڪنهن ب سوچي 
سگهجڻ واري شي جي متابلي ۾ وڌيڪ نفيس آهي.“7) اها هضُڙي اهڙي سرگرمي هئي 
جيڪا افلاطون واري جاٿزي يا استفراق (”ٿيوريا“ ة1960:1)جهڙ6 مئي. فلو اصرار ڪي وت 
اسان خدا جي ذات تائين ڪڏهن ب پهچي نٿا سگهون: بس وڏي حقيقت جنهن جي باري 
۾ اسان سوچي سگهون ٿا اها پرجوش مڃتا آهي ت خدا انساني ذهن جي سمجه کان 
ماورا آهي. 
اها ڳاله ايتري مايوس ڪن ڪونهي جيتري معلوم ٿئي ٿي. لو اڻڄاتل ڏانهن 

هڪڙي پرمسرت سفر جو بيان ڪري ٿو جنهن ان کي ڇوٽڪارو ۽ تخليقي توانائي ڏني. 
افلاطون وانگر ان ب روح کي جلاوطني واري حالت ۾ سمجهي.و, . جي فطري دنيا ۾ 
ٿاٿل. ان کي لازمي طور خواهشن, حرص وهوا ۾ ڪاروهتوار کي پڻ پوکتي ڇڎي پنهنجي 
اصلي گهر يہتي خدا ڏانهن پرواز ڪرڻ گهرجي, ."9999090909 
کي ناقص دنيا ۾ ڦاسائي ٿيون رکن. آخرڪار روح هڪڙو وجدان حاصل ڪندو جيڪو 
ان کي انا جي پابنديڻ کان آزاد ڪري هڪڙي وڌيڪ ڀرپور ۾ ڪامل حقيقت ڏانهن 
رفمت ڏيند.و اسان ڏٺو آهي تہ خدا جو تصور اڪثر ڪري هڪڙي تخيلاتي مشق شق بيو 
رهيو آهي. پيغمبر سڳورن پنهنجي 0090090 
ڪيائون ت ان کي هڪوڙي ذات با ڏي مبسوټ ڪري سگهجي ٿو جنهڻ کي انهن خدا 
ٿي سڎيو فلو ڏيکاري ٿوت مذهبي استقراق(مراقبي) کي تڂليقيت جي ٻين صورتن سان 
گهڻي هڪجهڙائتي آهي. اهر ٻڌاڻي ٿٳت اهڙا دَونا ۾ انا اٻجڎهن اهو پنهشجن ڪڪاين او 
مٿاماري ڪندو رهيو نگر ڪا واٽ ڏسڻ ۾ رڪون آيس, پر ڪڏهن ڪڏهن ان پاڻ کي 
خدائي اثر هيٺ محسوس ڪي وٿي: 

”مان...... هڪد هوشيار ٿي ويس, خيال برفياري وانگر واهيرو 

ڪري پئي آيا, ايٽرو جو الوهي پڪڙ جي اثر هيٺ مان جلالي جنون 

سان ڀرجي ويس ۾ هرشي, جاءِ ماڻهن, حال, پنهنجو پاڻ, ڇا ٿي چيو 

ويو ۾ ڇا پئي لکيو ويو کان بي خبر ٿي ويس, ڇوت مون اظهار جي 

سگھ, خيال, زندگيءَ جو سرور تيز نظر واري سوچ حاصل ڪري 

ورتا هيا.“76۱) 
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جلد تي يهودين لاءِ اهو ناممڪن ٿي وي وت اهي يونائي دنيا سان ميل جول تاٿہِ رکي 
سگهن. فلو جي وفات واري سال اسڪئدريہ ۾ يهودي برادري جي خلاف منظمہ قتلام 
شروع ٿي ويا هيا ۾ يهودي سورش جو خوف جٿي ڪٿي محسوس ٿي رهيو هي.و جڏهن 
رومين پهرين صدي ق.م دوران اترافريڪا ۽ مشرق وسطيٰ ۾ پنهنجي سلطنت قاتہم 
ڪئي هئي ت انهن پاڻ ب يونائي ثقافت کي اپنايو هي.. پنهتجن موروڻي ديوتائن کي 
يونائي ديوتائن سان گڎاٿي ڇڎيو هيو ۽ وڏي جوش جڏبي سان يونائي فلسفي کي اخٿيار 
ڪيو هئائون. بهرحال انهن يهودين خلاف يوئاني دشمني کي پنهنجو ورثو ڪون بڻايو 
هيو دراصل. اهي يونانين جي مقابلي ۾ يهودين کي گهڻو ڀانئيندا هيا. يونائي شهرن ۾ 
جٿي رومين خلاف اڃا نفرت باڻي هئي اتي رومي يهودين کي ڪارائتو اتحادي سمجهندا 
هيا, يهودين کي مڪمل مذهبي آزادي مليل هئي: انهن جي مذهب کي قديم ورڻو 
سمجهيو ويندو هيو ۾ ان جو احٽرام ڪيو ويندو هي.. يهودين ۽ رومين جي وچ ۾ تملقات 
اڪشر ڪري سٺا هيا, فلسطين پر پڻ, جٽي ڌاري حڪومت کي گهٽ برداشت ڪيو 
ويندو ھيو سٺا هيا. پهرين عيسوي صدي دوران ب رومي سلطدت ۾ يهوديت گهڻي مضبوط 
حيشثيت ۾ هئي. سموري سلطدنت جي آباديءَ جو ٽهون حصو يهودي مذهب کي مڃيندڙ 
هيو: فلو واري اسڪئدري ۾ آباديءَ جو چاليه سيڪڙو ماڻهو يهودي هيا. رومي سلطنت ۾ 
ماڻهو نوان مذهبي حل تلاش ڪري رهيا هيا, توحيدي څيالن جو چرچو عام ھيو ۽ مقامي 
ديوتاكن کي هاڻي بس وڌيڪ داٿري واري الوهي هسٿي جون ظاهري صورتون ٿي سمجهيو 
ويندو هيو. رومي يهوديت جي اعليٰ اخلاقي ڪردار ڏانهن مائل ٿي ويا. اهي ماڻهو 
جيڪي طهر ڪراٿڻ ۽ سموري توريت تي عمل ڪرڻ کان لهرائيندڙ هيا, هاڻي اڪثر 
ڪري صومعي (سائتاگوگس) جا اعزازي ميمبر ٿي ويا ۽۾ ”خدا کان خوف کائڻ 
وارا“ سڎجڻ لڳا. انهن جو تمداد وڌندو رهيو: اهو پڻ ٻڌايو ويو آهي ت فلھوين )٣119«19:(‏ 
بادشاهن مان هڪڙي يهودي مذهب اختيار ڪيو هي جيئن بمد ‏ ۾ قسطنطين 
(ڪائستنتائن) عيسائي مذهب اختيار ڪيو هي.و بهرحال فلسطين ۾ سياسي انتها پسندن .ِ 
جي هڪڙي ٽولي رومي حڪومت جي مخالفت ڪرڻ شروع ڪٿي. انهن 66 عيسوي ۾ روم ِ 
جي خلاف هڪڙي بغاوت ڪئي ۽ حيرت انگيز طور تي چكن سالن تاٿين رومي فوجين 
سان مهاڏو اٽڪائيندي انهن کي ٻوئتي ڌڪي رکيائون. حڪمرانن کي ائديشو ٿيوت اها 
بغاوت غيريهودي علائقن ۾ رهندڙ يهودين تائين پکڙجي ويندي تنهن ڪري اهي ان کي 
نهايت بيدردي سان ڪچلڻ تي مجبور ٿي ويا. 70 عيسوي ۾ نکين شهدشاه ويسپازين 
(۱'509851019) جي فوجين آخرڪار يروشلمہ کي فتح ڪيو عبادت گهر کي ساڙي ڊاهي پٽ 
ڪيائون ۽ شهر کي رومي شهر بڻائڻ لاءِ ان کي ايليا ڪئپيتولانا (001)01858) 4618) سڌڻ 
شروع ڪيائون. يهودين کي هڪڙو ڀيرو وري جلاوطن ٿيڻ لاءِ مجبور ڪيو ويو 
عبادتگاهھ جو نقصان, جيڪا نئين يهوديت لاءِ هڪڙو اتساهيندڙ عتصر ٿي وئي 
هئي, هڪڙي وڏي ڏک جو باعث هو پر پس متظر کي جاچڻ مان لڳي ٿ وت فلسطين جي 
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يهودين, جيڪي عام طور تي غيريهودي علائقن ۾ رهندڙيوناني ثقافت اپنايل يهودين کان 
ڪجه وڌيڪ بنياد پرست هيا, پاڻ کي انهيءَ تباهي لاءِ اڳيئي تيار ضّري ڇڏيو هي.و 
ارضِ ماندس ۾ گهڻائي فرقا پيدا ٿي ويا هيا جن پاڻ کي مختلف موئن سان يروشلہ جي 
عبادت گهر کان لا تعلق ڪري ڇڏيو هي.و اسڀئي (1-550865) ۽ قمران (5ء:919)فرقي وارن 
کي يقين ھيو ت عبادت گهر حرام خوري ۽ برائي جو ڳڙه ٿي ويو هي اهي الڳ ٿلڳ ٿي 
ڌار جماعتن جي صورت ۾ رهڻ لڳا هيا. مثال طور مردار سمنڊ جي ڀر ۾ راهباڻي نموئي ۾ 
رهندڙ برادري انهن کي يتين هيو ت اهي هڪڙي نئين عبادت گھ جي تعميز ڪري رهيا 
آهن, جيڪو هٿن سان ٺهيل ڪون هوندو. انهن جو هڪڙو روحاني عبادت گهر هوندي 
جائورن جي قربائي وارين پراڻين رسمن جي بجاءِ انهن پاڻ کي پاڪ پوتر ڪرڻ جي 
ڪوشش ڪئي ۽ پاڪائي واري غسل (”بپٿٽسمہ“) جي رسمي ادائگين ۽ عوامي دعوتن 
ذريعي گٹاهن جي مماني گهريائون. خدا پٿر مان ٺاهيل عمارت جي بجاءِ محببت ڪرڻ 
واري جماعت جي وچ ۾ رهڻ پسند ڪند وهوند.و 

فلسطين جي يهودين مان سڀ کان وڌيڪ ترقي پسند ذريسي هيا جن اسيئين جي 
حل واري نقط نظر کي گهڻو خاص طبقاتي خيال تصور ڪي.و جديد عهدنامي ۾ فريسين 
کي پير کوڙي ڪوڙ هڻندڙ ۾ وڏا منافق طور ڏيکاريو ويو آهي. اهو پهرين صدي عيسوي 
واري تئازعي جي بگاڙ وارن عملن جو نيجو آهي. فريسي راسخ العقيده روحائي يهودي 
هيا. انهن جو عقيدو هيوت سموري اسرائيل کي پروهتن جي ڀلاري قوم سڏيو ويو هي.و خدا 
عبادت گهر سان گڎوگڎ معمولي گهر ۾ ٻ موجود هوندو آهي. نتيجي ۾ اهي سرڪاري 
مذهبي طبقي طور زندگي گذارڻ لڳا ۾ پاڪائي جي خصوصي احڪامن جي بجا آوري 
ڪندا هيا جنهن جي صرف انهن جي پنهتجن وسندين ۾ عبادت گهر ۾ رسمي طور 
ادائگي ٿيندي هئي. انهن پاڪائي جي حالت ۾ پنهنجو کاڌو کائڻ تي زور ڏنو ڃڇوت انهن 
جو يقين هيوتہ هر اڪيلي يهودي جي کاڌي واري ميز عبادتگاہ ۾ خدا جي قربان گاهھ 
وانگر آهي. انهن روز مرهہ جي زندگي ۾ ئهايت معمولي ڳالهين ۾ ٻ خدا جي موجودگيءَ 
جي تصور کي هٿي ڏني. يهودي هاڻي پروهتي طبقي جي ٽياڪڙي کان سواءِ ۽ ڊگهين 
رسمي اداثگين کان سواءِ سڌو سىئون خدا تائين رسائي حاصل ڪري سگهيا ٿي. اهي 
پنهنجن پاڙيسرين ساڻ رحمدلي واري سلوڪ ذريعي گئاهن جي تلافي ڪري سگهيا 
ٿي. توريت ۾ خيرخيرات کي نهايت اهم مذهبي فرض قرار ڏنو ويو هيى جڏهن ٻ يا 
يهودي گڎجي توريت جي تلاوت ڪندا آهن ت خدا انهن جي وچ ۾ موجود هوندو آهي. 
صديءَ جي اوائلي سالن ۾ٴب مخالف فرتا پيد ڻي ويا هيا: هڪڙي فرقي جي شمائي اڪبر 
(186ع 1116 51181131181) ”0 0 99 
هليل اڪپر (1067 16 11:61 :داتڂھ17) ڪري رهيو هي جيڪز فرقو گهڻي قدر فريسي 
جماعت طور گهڻو مشهور ٿي ويو هڪڙي روايت آهي ت هڪڙي ڏينهن هڪڙو بت پرست 
هليل وٽ آيو ۽ ان کي چيائين ت اهو انهيءَ شرط سان يهوديت قبول ڪرڻ لاءِ تيار آهي 
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جيڪڏهن ”اوستاد“ ان کي سمورو ٹوريت زبائي ٻڌائي ۾ جڎهن٬ت‏ اهو هڪڙي ٽنگ ٿي 
بيلو هجي. هليل جواب ڏنو: ”ٻين کي اهو ڪم ڪرڻ لاءِ ڪڏهن ٻ نہ چئو جيڪو توهان پاڻ 
ڪڏهن ٻ ن ڪيو هجي. اهوئي سموري ٹوريت جو ت تت آهي: :وڃ ۽ اهو سک.“(77) 

0 عيسوي جي تباهہ ڪن سال تائين فريسي فلسطيئي يهوديت جو نهايت محعرم ۽۾ 
اهم فرقو ٿي ويو هي انهن پنهنجن ماڻهن تي اڳ ۾ ٿي واضح ڪري ڇڏيو هيوت خدا 
جي عبادت ڪرڻ لاءِ اڻهن کي ڪنهن ٻ عبادت گهر جي عمارت جي ضرورت ڪونهي, 
جيئن هن مشهور ڪهاڻي ۾ بيان ٿيل آهي: 

”هڪڙو ڀڀرو جڎهن ربي يوحانان بن ڏڪي يروشلم جي زيارت لاءِ 
روائو ٿيو هي وت ربي جوشوعا ان جي پٺيان اتي پهٽو هيو ۽ عبادت گهر 
کي تباهي واري حالت ۾ ڏئو هئائين 'اسان کي حيف هجيا؛ ربي 
جوشوعا چيي 'جو هي اها جاءِ جٿي اسرائيل جون يادگار شيون سڌارو 
حاصل ڪرڻ لاءِ رکيل هيون, برباد لڳي پئي آهي!؛ 

'منهنجا پٽ' ربي يوحانان چيي 'ڏکارو ن ٿي اسان وٽ تلائي جي ٻي 
ڳالھ آهي, هن جيتري ئي ڪارائڻي. خبر اٿئي اها ڪپُڙي آهي؟ اهو 
رحمدلي واري پيار جو عمل آهي. جيئن هيئن چيل آهي: 'مان رحم کي 
پسند ڪريان ٿومون کي قرباني جي ضرورت ڪونهي.'“(78) 

اهو ٻڌايو ويو آهي تہ يروشلہہ جي فتح کان پوءِ انهي ٻرندڙشهر مان ربي يوحائان کي 
تابوت ۾ رکي سمهاري لڪائي ٻاهر ڪڍي ويا هيا. اهو يهودي بغاوت جي خلاف هو ۾ ان 
جو خيال هوت يهودي بفير رياست جي وڌيڪ بهٽر حال ۾ رهند'. رومين ان کي يروشلمر 
جي اوله ۾ جٻہہ (19606) جي مقام تي هڪڙي خود مخٿيار فريسي وسئدي آباد ڪرڻ 
جي اجازت ڏئي. فلسطين ۽ بابل ۾ ٻ اهڙي قسم جون برادريون قائمہ ڪيون ويون جيڪي 
هڪ ٻئي سان تريبي رابطن ۾ رهنديون هيون. انهن برادرين دانشور پيدا ڪيا جن کي َ 
تانيم (1818118111) سڏيوويندوهيىي انهن مرخود ربي يوحانان, صوفي ربي اڪيوا(ة»ناش) ۽ 
ربي اشمائيل (5174#1]) شامل هيا: انهن هڪڙي مشتا ( 014981 تر تيب ڏئي يعني 
يهودي زبائي شريمت جا قانون جن موسوي شريعمت جي وقتائتي جوڙجڪ ڪئي. ان کان 
پوءِ دانشورن جي هڪڙي نئين لڏي جن کي اموريہ (4170:9::9) سڏيو ويند وهيو مشنا جو 
تفسير شروع ڪيو ۾ مقالا لکيا جن کي گڏيل طور تي ”تلمود“ ۔ ڏيو ويندو آهي. دراصل 
ٻ تلمود ترتيب ڏنا ويا هيا, يروشلم وارو تلمود جيڪو چوٿين صدي جي آخر ڌاري 
مڪل ٿيو هھيو ۾ بابل وارو تلمود جنهن کي وڌيڪ معتبر سمجهيو وڃي ٿو ۾ اهو پنجين 
صدي جي آخر تائين مڪمل ڪود ٿيو ھيو جوو. اهو عمل جاري رهيو ۾ دانشور نسل در نسل 
تلموداتي تبصرا ۽ پاڻ کان اڳ گڏريل (پيشرو) ڏاهن جي ترديد يا وضاحت ڪندا رهيا. 
اها قائوتي ٽيڪاٿپڻي ڪا بي مقصد ڪونهي جيئن ڌاريا (غيريهودي) اٿين سوچڻ جو 
لاڙو رکن ٿا. اهو خدا جي ڪلام (قول) تي هڪڙو اڻکٽ غوروفڪر ھيو يہني نكون 
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مقادس حرص تفسير جو هر ته نئين عبادت گاهہ جي ديوارن ۽ ورانڊن جي نمائكندگي 
ڪري ٿي پنهنجن ٻانهن منجھ مقدس جاءِ تي خدا جي موجودگي 

يهواهہ سدائين ماورائي معبود رهيو هيو. جيڀڪو ٻاهران ۽ مٿان کان انسائن کي 
هدايخون جاري ڪندو هي.. ربين ان کي انسانذات ۽ روزمره واري زندگيءَ جي معمولي 
ڳالهين منجه ب نجي طور موجود ڏيکاري.و عبادتگاهہ جي نة-مان ۾ هڪڙي وڌيڪ 
جلاوطئي جي هيانءَ ڏاريندر تجربي کان پوءِ يهودين پنهتجي وچ ۾ رهڻ واري هڪڙي 
خدا جي ضرورت محسوس ڪئي. ربين خدا جي باري ۾ ڪو روايٽتي عقيدو ڪون 
گهڙيو. ان جي بجاءِ انهن ان کي تقريبن ڏسڻ (مرئي) جي حد تائين حاضر محسوس 
ڪي.و انهن جي روحانيت کي ”عامياڻو كصَوَف“٣79)‏ قرار ڏنو ويو تلمود جي بلڪل 
شروعاتي حصن ۾ خدا جو باطني طبعي مظاهر ۾ تجربو ڪيو وي.و ربين مقدس روح جي 
ڳالھ ڪئي جنهن تڂليق ۽ خانقاهہ جي تعمير جي عمل جي نگراني ڪئي هئي. 
پنهنجي موجودگي تيز هوا يا ڀيڙڪندڙ باهہ ۾ محسوس ڪرائي هئائين. ٻين ان کي 
گهنٽين جي ٿٽڻ ٽڻ ۾ يا تيز آوازن ۾ ٻڌو مغال طور هڪڙي ڏننهن ربي يوحاثان ڀ 
حزقيل علي السلام واري رُٿ جي ڪشف تي بحث ڪري رهيو هي وتہ اوچتو آسمان مان 
هڪڙي باه نازل ٿي ۾ ان جي ڀرسان ملاڪ بينا هيا: آسمان منجهان هڪڙي ٣‏ 
تصديق ڪئي ت خدا طرفان ربي کي خاص مشن سونپيل آهي.(9) 

انهن جو موجدگيءَ جي ٻاري ۾ احساس ايتروت مضبوط ھيو جو ڪنهن ب روايتي يا 
اعتراضي عقيدن جوسوال ٿي پيدا ڪون ٿي ٿي.و ربي وقت ب وقت ڂيال ظاهر ڪندا رهئدا 
هيا ت طورسيئا جبل جي پا ڙوٽ جيڪي پٻ اسرائيلي بيٺل هيا انهن مان هرهڪ ڂخدا جو 
مختلف نموني ۾ تجربو ڪيو هيو ائين سمجهوت خدا پاڻ کي هرهڪ ماڻهوَ لاءِ ”هر هڪ 
جي سمجه ۾ ادراڪ مطابق“ بڻائي ڇڏيو هي وو (۱ جيئن هڪڙي ربي ٻيان ڪيو ”خدا پاڻ 
کي انسان تي جابراڻي نموني ظاهر ڪون ڪندو آهي, بلڪ متئاسب طورتي ماڻهوءَ جي 
ان کي برداشت ڪرڻ جي سگهھ مطابق ايندو آهي. 05٣‏ ربين جي انهي نهايت اهم ٿرين 
بصيرت جو مطلٻ هي وت خدا کي هڪڙي ترڪيب ۾ بيان نٿو دکري سگهجي. توڙي جو 
اهو هرڪنهن لاءِ ساڳيو آهي: اهو بنيادي طور هڪڙو داخلي تجربو آهي. هرمرد يا عورت 
خدا جي حقيقت حقيقت جو پنهنجي جداگان انداز ۾ تجربو ڪن ٿا تہ جيڪن آهي پنهنجي 
مخصوص مزاج جي تقاضا پوري ڪري سگهن. ربين زور ڏئي چيوت هرهڪ پيقمبر خدا 
جوتجربو مختلف نموني ۾ ڪيوهيوڇوت هر پيغمبر جي شخصصست ان جي خداثي تصور 
تي اٿر انداز رهي هئي. اسان کي معلوم ٿيندوتہ ٻين وحدانيت پرسٽن ٻ ڪافي حد تائين 
ساڳيو نقط نظر اختيار ڪي.و اڄ ب يهوديت ۾ خدا جي متملق نظرياتي خيال ذاتي مماملو 
آهي ۾ ڪنهن ٻ اختياري طرفان نافذ ڪون ڪيا ويندا آهن. 

ڪوب سرڪاري عقيدو خدا جي باطئي حيثيت کي محدِد ڪري ڇڏيند.و ربين 
نشاندهي ڪئي ت اهو مڪمل طورتي ناتابل ادراڪ آهي. حضرت موسيٰ عليه السلامر 
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بڻ خدا جي راز تان پردو هٽائقي ڪون سگهيو هيو: گهڻي تحقيق کان پوءِ بادشاهھ 
حضرت دائوڊ عليه السلامر اقرار ڪيو هي وت ان کي سمجهڻ جيٰ ڪوشش ڪرڻ اجاٿي 
ڳاله آهي. ڇوت اهو انسائي ذهن ۾ سمائجڻ کان گهلو مٿانهون آهي.( 1( يهودين کي 
مورڳو ان جو نالو وٺڻ کان ٻ منع ٿيل هئي. اها ان ڳالهھ جي زبردست ياددهاني هئي ت ان 
کي بيان ڪرڻ جي.ڪاب ڪوشش ٻيڪار ويندي: الوهي نالي کي ”ي ه وه“ )٣11۱11(‏ 
جي صورت ۾ لکيو ويوهيو ۾ صحيفي جي ڪنهن ب تلاوت ۾ ان کي اچاريو ڪون ويندو 
ھيو اسان خدا جي ڪارنامن جو فطري طور حمد تہ ڪري سگهون ٿا پر, جيٹن ربي مُئا 
(11018) چس اها ڳالھ فقط سموري حفمقت يٹ يي خش هڪڙي ممترلن ڪلڪ 
آهي: ”انسان گجگوق سامونڊي واچوڙي َِ طوثان, ڪائنات جي نظاى خود پنهنجي 
خاصيت جي باري ۾ ڪجه ٻڌائڻ کان قاصر آهي. پوءِ اهو شاهن جي شهنشاه جي 
نمونن کي سمجهڻ جي اهليت رکڻ جي ڊاڙ ڪيئن ٿو هڻي سگيي؟ »0 خدا جي تصور 
جو اصل مقصد واضح حل تلاش ڪرڻ ن پر زندگي جي اسرار ۾ ڳجهھ جي احساس کي 
همٿائڻ هي.و ربين تہ مورڳو اسرائيلين کي عبادتن دوران وري وري خدا جو حمد بيان 
ڪرڻ کان منم ڪئي هئي, ڇو ت انهن جا لفظ ناتص ٿي سگهيا ٿي.(85) 

ان ماورائي ۽ ناقابل ادراڪ هستيءَ جو دنيا سان ڪهڙو تعلق ٿي سگهيو ٿي؟ ربين 
ان جي باري ۾ پنهنجي سوچ کي هڪڙي انوکي انداز ۾ بيان ڪيو ”خدا هن دنيا جو 
هڪڙو مقام آهي پر دئيا ان جو ٺڪاڻو ڪونهي. “74) حقيقت اها آهي ت خدا دنيا کي 
پنهنجي گهيري ۽ قبضي ۾ وٺي رکيو آهي, پر اهو ٻين مخلوقن وانگر ان ۾ رهائش پذير 
ڪونهي. پنهنجن پسئديده تصورن مان هڪڙي ٻي تمشيل ۾ انؤ ن اهو چي وت خدا دنيا ۾ 
ائين سمايل آهي جيئن روح بدن ۾. اهو حاضر مگر ماورا آهِ .ري انهن چوت خدا 
هڪڙي گهوڙي سوار وانگر آهي: سوار جو دارو مدار جائور تي هوندو آهيِ پر جڏهن اهو 
گهوڙي ت تي آهي ت اهو ان ۽ کار: ن بالاتر آهي ۾ واڳون ان جي اخٿيار ۾ مر آهن. اهي پس 
9 آهن, اڻٽر طور تي نامئاسب: اهي پنهنجي زندگيءَ ً8 
اسانجي ڪنهن ڀواتتي ۾ ناتابل بيان شي کي بيان ڪرىڻ جي تڂلياتي ڪوششون - 
جڎهن انهن ڌرتي تي خدا جي موجودگيءَ جي پاري ۾ ڪي 
ليکڪن وانگر محتاط هيا. خدا جي انهن نشانين کي واضح ڪرڻ ڂ لاءِ جن کي اهو اعليٰ 
الوهي مام منجهان ڏسڻ جي اسان کي اجازت ڏئي ٿو جيڪا پهچ کان ٻاهر آهي. انهن ي 
ه وه جي ”جلال“ جي ۾ مقدس روح جي تشبيهن کي پسند ٿي ڪي جيڪي ان ڳالھ 
لاءِ مسلسل ياددهائي ڪراٿيندڙهيون تہ جنهن خدا جو اسان تجربو ڪيون ٿا اهو الوهي 
حقيقت جي جوهر سان هڪجهڙاٿي نٿو رکي. 

خدا.جي لاءِ ربين جي پسنديده ٿالن مان هڪڙو شيڪتاه (06:ء51) هيو جڀڪو 
عبراني ٻولي جي لفظ شيڪن («ء«5) مان نڪتل هي ان جو مطلب ”گڎ اچي رهڻ“ يا 
ڪنهن جو خيمو کوڙڻ هي.و هاڻي جڏهن عبادت گهر هٿن مان هليو ويو ھيو تہ هندين 
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ماڳين رولاڪين دوران ٻئي اسرائيل سان گڏڎوگڎ رهڻ واري خدا جي تصور خدا تائين 
رسائي ٿي سگهڻ واري خيال کي جئم ڏنو ڪن جو چوڻ هيوتہ شيڪناه جيڪو ڌرڻي 
تي پنهنجن ٻانهن سان گڎ رهيو ٿي اهو اڃا تائين عبادت گهر واري ٽڪري تي رهندو 
ھيو توڙي جو اهو عبادت گهر تباهہ ۾ برباد ٿي ويو هيو. ٻين ربين راءِ پيش ڪئي تہ 
عبادت گهر جي تباهي شيڪناه کي يروشلم مان آزاد ڪري ٻَڏيو هيو ۽ ان کي باتي 
بچيل دئيا کي آباد ڪرڻ جي اجازت ڏئي هئي. 67 الوهي ”جلا!,“ يا مقدس روح وانگر 
شيڪناه هڪڙي الڳ الوهي هستي طور پراسرار ڪون هيو پر ڌرتي تي خدا جي 
موجودگي وانگر هي ربين پوئتي مڙي پنهنجن ماڻهن جي تاريخ تي نظر ڊوڙائي ۽ ڏٺائون 
ت اهوهميشه انهن سان گڏوگڏ رهيوهيو: 

”اچو ۾ ڏسو ت اسرائيلي خدا کي ڪيترا پيارا آهن, ڇوت اهي جتي 

جتي ب ويا تہ شيڪتاه انهن جي پٺيان پٺيان ويو جيئن اهو چيل 

آهي. 'ڇا مون پاڻ کي توهان جي ابن ڏاڏن جي گهر ۾ ظاهر نہ ڪيو 

جڏهن اهي مصر ۾ هيا؟؛ بابل ۾ ٻپ شيڪناه انهن سان ۽ گڏ هي جيكن 

اهو چيل آهي. ”توهان جي خاطر مان بابل آيو آصان.' ۾ جڏهن 

900 - 

سان گڎ هوندي جيئن اهو چيل آهي, 'بالڪ يعني توهان جو دا 

توهان جي سگھ کي بدلائيندو' يمتي تہ خدا توهان جي سگه سان 

موٽي ايندو.“(5) 

اسرائيل ۽ ان جي خدا جي وچ ۾ تعلق ايٽرو مضبوط هيو جو جڏهن ان ماضي ۾ 
انهن کي ڇوٽڪارو ڏياريو هي وتہ اسرائيلي خدا کي ٻڌائيندا هڪا ”تو پنهنجو پاڻ کي 
ڇوٽڪارو ڏيارو.“(9) ربين پنهنجي مخصويص يهودين واري انداز ۾ خدا جي ڄاڻ ڻڂ کي 
نفس سان تشبيه ڏيڻ شروع ڪي وهيو جنهن کي هندو آتما سڏيندا هيا. 
شيڪناه جي تصور جلاوطنن جي ڎهن ۾ اهو خيال پيدا ڪرڻ ۾ مدد ڪئي تہ 

جتي ب هوندا آهن خدا انهن سان گڏ هوندو آهي. شيڪناه جي باري ۾ ربي چوندا هياڻ 
اهو غيريهودي علائقن ۾ قائمر هڪڙي صومعي (سائناگوگ) کان ٻي ڏانهن ويندو رهندو 
آهي: ٻين چيو ٿي ت اهو با ئناگرگ جن ترواڙي ٿي رلو هوندو آهي ۾ تملير گهر ڏاڻهن 
ويندڙ رسٽي تي يهودي جيڪو ب قدم كڅندو آهي ان جي هر وک ت تي اهو ان کي دعائون 
ڏيندو آهي, 90 77 
اتي گڏجي ”شيما“ جو ورد ڪندا آهن .00 ابتدائي عيسائين وا؛گر اسرائيلن کي ربين 
همٿايوت اهي پاڻ کي ”هڪ روح ۽ هڪ جسم“ سان متحد برادري سمجهن.(0۱ پرادري 
ڄڻ هڪڙي نئين عبادتگاه هئي جنهن ۾ حاضروناظر خدا رهندو هيو: اٿين جڏهن اهي 
ساٿئاگو ۾ داخل ٿيندا آهن ۽۾ گڏجي هڪڙي ڌن, هڪ سوچ ۾ هڪڙي ٿي آواز سان 
شيما پڙهندا آهن تہ خدا انهن جي وچ ۾ موجود هوندو آهي. پر هو برادري ۾ سرتال جي 
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هم آهنگي جي ڪمي کان نفرت ڪندو آهي ۾ آسمان ڏانهن موٽي ويندو آهي, جتي 
ملائٽڪ ”هڪ آواز ۾ ۾ هڪ سُر سان“ ان جو حمد ڪندا آهن.(92) اسمان تي خدا ۾ َ 
اسرئيل جو شاندار اتحاد ان وقت ممڪن ٿيندو جڎڏهن ڌرتي ت تي اسرائيلين جو پاڻ ۾ 
اتحاد موجود هوندو: ربي انهن کي هر وقت ٻڌائيندا رهندا هيات جڎڏهن دا 
جماعت گڏجي توريت جو ورد ڪندي آهي تہ ت شيڪتاه انهن منجه اچي ويهندو آهي.(:0» 

جلاوطتي دوران يهودين آسي پاسي واري دنيا جي سڂتي محسوس ڪي هئي, خدا 
جي حاضر هجڻ واري انهي تصور انهن کي هڪڙي مهربان خدا جي پاڇي هيٺ هجڻ جو 
احساس ڪرڻ پرمدد ڪکي. جڎهن اهي پنهنجا چمڙي بند ٿيل تہويذ (”تفيلن“ 11110( 
ٻانهن ۽ نراڙ تي ٻڌڏن, جهالر وارا عبااتي ڪچڙا پهرين ۾ پنهنجن دروازن تي ”شيما“ جا 
لفظ لکيل پردا() ”ميزوزا“ 011620291 لڙڪائين, جيكن ”ڊيوٽيروئومي “ور هدايت ٿيل آهي 
ت انهن کي انهن مبهم ۽ انوکين شين جي باري ۾ ڪنهن کي کولي ٻڌائڻ جي ڪوشش 
ناهي ڪرڻي. اين ڪرڻ سان انهن جي اهميت گهٽجي ريندي ان جي بجاءِ خدا جي 
ٻاجه ڏانهن ماڻهن جو ڌيان ۽ ڇڪاڻئڻ لاءِ يهودين طرنان انهيءَ مذه بي فرض جي بجااوري 
لاءِ انهن کي همٿائڻ گهرجي, ”اسرائيل پيارو آهي! بائيبل ان کي يهوديت سان سڀڻئي 
پاسن کان گهيري ٿو: نراڙ ۽ ٻانهن تي تمويذ, دروازي تي آيتن وارو پوش, انهن جي ڪپڙن 
تي جهالر.“٣»7‏ اهي انهن زيورن واري سوکڙي جي مثال هيا جيڪي ڪو بادشاه پنهنجي 
زال کي پاڻ کي وٹڻ ۾ خوبصورت بڻاتڻ لاءِ ڏنا هجن. اهو اسان ڪوز هي.و تلمود ۾ اهو 
ڏيکاريل آهي ت ڪجه ماڻهو سوچيندا هيا ت آيا خدا انهي اونداهي دنيا ۾ ڪو فرق آڻي 
سگهي ٿو يا نہ(:0 ربين جي روحانيت يهوديت ۾ هڪڙي معمول جي ڳاله ٿي وٿي, رڳو 
انهن ۾ نہ جيڪي يروشلم مان ڀڄي ويا هيا پر انهن يهودين ۾ ہ جيڪي سدائين 
غيريهودي علائقن ن ۾ رهندا آيا هيا. اهو انھيءَ ڪري ڪوز هي وت ڪو يهوديت مضبوط 
نظرياتي بنياد تي بينل هئي: شريعت جا ڪيٽرائي عمل ڪوئي منطقي مفهوم ڪونہ 
رکندا هيا. ربين جو مذهب انهيءَ ڪري قبول ڪيو ويو هيو جو اهو ڪار آمد ثابت ٿيو 
هي.و ربين جي بصيرت پنهنجن ماڻهن کي مايوس ٿيڻ کان بچائي ورتو ھيو 

بهرحال, اهڙي قسم جي روحانيت صرف مردن لاءِ هئي, جيئن تہ عورتن لاءِ اهو 
ضروري ڪون هيو تنهن ڪري انهن کي ربي ٿيڻ, توريت پڙهڻ يا صومعي (سائناگوگ) 
۾ وڃي عبادت ڪرڻ جي اجازت ڪوز هئي. خدا جو مذهب ب اڻ زمائي جي ٻين نظرين 
جهڙوئي موروڻي ٿيندو پئي وي.. عورتن جو ڪردار صرف گهر ۾ رهي مذهبي رسمن جي 
پاڪيزگي کي برقرار رکو هي يهودين پنهتجين مڂتلف شين کي الڳ ڪرڻ ذريمي 
گهڻي عرصي تائين ماحول کي پاڪ رکيو ھيو ۽ انهيءَ جذبي ۽ عورتون انهن جي مرداڻي 
لڏي کان هڪڙي الڳ حقير جنس ٿي ويون هيون, بلڪل ايكن جيئن اهي پنهنجن 
بورچيخانن ۾ کير کي گوشت کان الڳ ڪري رکنديون هي عملي طور انهيءَ جو 
مطلب اهو هيوتہ اڻهن کي ڪمتر سمجهيو وڃي ٿو توڙي جو ربين انهن کي تعليہ ڏئي 
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هئي ت نياڻيون خدا جي رحمت آهن, پوءِ ب مردن کي هدايت ڪئي وٿئي ت اهي صبح جي 
عبادت ۾ خدا جو شڪر ادا ڪن ت ان انهن کي غيريهودي, غلام يا عورت ڪون بڻايو. 
البت شاديٰ کي هڪڙو مقدس فرض ۽ خائداني زندگي کي پاڪ قرار ڏنو ويو ه.و ربين 
قانونسازي ۾ ران جي تقديس تي زور ڏنو جنهن کي اڪثر غلط مفهوم ۾ ورتو ويندو هي.و. 
جڎهن حيض جي ڏينهن ۾ عورت سان حق ادائي ڪرڻ جي منع ٿيل هئي ت اهو انهيءَ 
ڪري ڪوز هبوت انهن کي گندو يا بڇان وارو سمجهجي. حيض جي ڏينهن ۾ عورت 
... اپ وص ڪر جو مقصد اهو هي وت مرد 
پنهنجي زال کي غير اهم شي ن سمجهي:”ڇوت مرد پنهنجي زال سان گهڻو راٿل مال ٿي 
ويندو آهي ۽ ان ۾ كا نٴخفاٿيڻ لڳندو آهي, انهيءَ ڪري توريت جو چوڻ آهي ت اها حيض 
جي دوران سن ڏينهن تائين جنسي عمل جي قابل ن رهندي ت ان کان پوءِ اها ايترو پياري 
لڳندي جيئن شادي جي پهرين ڏينهن هئي ۱06٣“.‏ ڪنهن تهوار جي ڏينهن تي صومعي 
(سائناگوگ) وڃڻ کان اڳ مرد لاءِ حڪم هي وت اهو مذهبي رسم طور غسل ڪري انهيءَ 
ڪري ن تت ڪو اهو ڪنهن ب نموني ۾ ناپاڪ آهي. پر پاڻ کي مقدس عبادت لاءِ ويڪ 
صاف سٿرو ڪرڻ لاءِ انهيءَ ئي مقصد پٽاندڙ عورت کي حڪر ڏنل هي وت حيض جا 
ڏينهن گذرڻ کان پوءِ رسمي مغسل ڪري تہ جيئن اڳتي جي پاڪائي لاءِ پاڻ کي تيار 
رکي: پنهنجي مڙس سان جئسي لاڳاپا بحال ڪرڻ. اهڙي انداز ۾ جنسي عمل جي مقدس 
(پاڪ) هجڻ جو تصور عيسائيت پر اوپرو هي و عيسائيٿ ۾ ڪڏهن ڪڏهن خدا ۾ 
جنسي عمل کي باهمي طور اڻ ٺهڪندڙ سمجهيو وي.و بيشڪ بعمد وارن يهودين انهن 

ربيائي هدايٽن جي غلط تشريح ڪئي پر ربي حضرات خود مجرد, راهباڻي ۽ ماحول کان 
انڪاري روحانيت جي حمايت ڪون ڪندا هيا. 

ان جي برخلاف انهن تاڪيد سان چيوتہ خوش و خرم رهڻ يهودين جو فرض هي.و 
انھن اڪثر اها تصوير ڪشي ٿي ڪئي ت مقدس روح يعقوب عليه السلام داٿود عليه 
السلام جهڙن بائيبلي ڪردارن کي جڏهن اهي بيمار يا پريشان (ناخوش) هوندا هيا ت 
ڇڏي ويندو هيوو(07 جڏهن اهي محسوس ڪندا هيات روح انهن کي ڇڏي ويو آهي ت 
ڪڏهن ڪڏهن زيور 22 ۾ حوالي طور آيل جملا چوندا هيا: ”منهنجا خدا, منهجا خدا, تو 
مون کي ڇو ڇڏي ڏنو؟“ اها ڳالهھ يسوع (عيسيٰ)عليه السلام جي صليب تان ڪيل 
پراسرار ڀڪار جي باري ۾ هڪڙو دلچسپ سوال پيدا ڪري ٿي, جڎهن ان انهن لفظن 
کي ورجاي.و ربين اها تعليہ ٿي ڏئي تہ خدا اهو نڻو چاهي ت مرد يا عورتون تڪليف ۾ 
هجن. جسم جو احترام ۾ خيال (سٽچال) ڪرڻ گهرجي, ڇوت اهو خدا جي نظر ۾ هوندو 
آهي. شراب يا جئس جهڙين لڏتن کان پاسو ڪرڻ سان گئاه ب ٿي سگهيو ٿي, ڇوت خدا 
اهي شيون مرد جي تفريح لاءِ مهيا ڪيون هيون. ڂدا تڪليف ۽ زهد ورياضت ۾ ملڻ 
وارو ڪوڌ هي جڏهن انهن پنهنجن ماڻهن تي زور ڏنوت اهي مقدس روح 
جا ”حامل“ بڻجڻ لاءِ عملي طريقو اختيار ڪن ت هڪڙي لحاظ کان اهي انهن کي اهو 
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چئي رهيا هيات پنهنجي پاڻ لاءِ خدا جو تصور اهي خود پيدا ڪن. انهن اها تعليہ ٿي 
ڏني ت اهو ٻڌائڻ آسان ڪونهي تہ خدا جو ڪمر ڪٿان شروع ٿئي ٿو ۽ انسان جو ڪٿي 
ختم ٿئي ٿو پيغمبر سڳورن هميشه پنهنجي بصيرت مطابق خدا کي زمين تي 
حاضرناظر ٻڌايو هي.و هاڻي ربي هڪڙي اههڙي ڪمر ۾ مشغول نظر آيا جيڪو هڪ ئي 
وقت انسائي بہ هي وت الوهي ب هي.و جڎهن انهن نکين شريعت جي تشڪيل ڪي ت خدا 
جوبہ ت پنهنجو ب خيال ڪياتون. دنيا ۾ ٿوريت جو تمداد وڌائڻ سان اهي دنيا ۾ خدا جي 
موجودگي کي وسيع ڪري رهيا هيا ۾ ان کي وڌيڪ اثرائتو ب بڻائي رهيا هيا. خود انهن 
کي ب توريت جهڙو احترام ملڻ لڳو: اهي شريعت ۽ پنهنجي مهارت جي ڪري ڪنهن بہ 
شخص جي متابلي ۽ وڌيڪ ”خدانما“(خدا جهڙا) هيا.05۱ 

ڳجهي (باطني) خدا جي انهي احساس انسانذات کي تابل احٿثرام سمجهڻ لاءِ 
يهودين جي رهنمائي ڪئي. ربي اڪيوا تعليمہ ڏئي تہ يهودي (”مىزو!“ ۱4:!275[۱): ”توکي 
پنهنجي پاڙيسريءَ سان اين محبت ڪرڻي آهي جيئن تون پاڻ سان ڪرين ٿي اهو ئي 
توريت جو مکي۔ اصول آهي.“)9) ڪنهن ساٿي انسان سان زيادتيون خود خدا جو ائحراف 
ڪرڻ برابر هيون, جنهن مرد ۾ عورت کي پنهنجي شبيه ڏئي تڂليق ڪيو ھيو انهيءَ 
حرڪت کي لادينيت ۽ ڂدا کي نظرانداز ڪرڻ جو هڪڙو گہ اخي وارو عمل قرار ڏنو 
ويو. انهيءَ ڪري قتل کي سڀئي ڏوهن کان سنگين قرار ڏنو ويو ڇوتہ اها هڪڙي بي 
حرمتي ۾ مذهبي گناه هيو: ”مقدس ڪتاب اسان کي سيکاري ٿوتہ جيڪو ب انسائي 
رت وهائيندو ان کي ايكن سمجهيو ويندو ڄڻ ان الوهي شبيھ کي تباهہ ڪيو آهي.“(009) 
ڪنهن انسان جي خدمت ڪرڻ وڏي نيڪيءَ وارو عمل هيو: اين ڪرڻ خدا جي 
رحمدلي ۽ محبت جي عڪاسي ڪرڻ هي.و جيكن ت سڀئي کي خدا جي شبيه تي خلقيو 
ويو هيو تنهن ڪري سڀكي برابر آهن: جيڪڏهن ڪو وڏو پادري بہ ڪنهن ساٿي کي 
ايذائيندو ت ان کي ٻ سزا ملندي ڇوت ان جو اهڙو عمل خدا جي موجودگيءَ کان ائڪار 
:برابر آهي.(۱0) خدا اڪيلي انسان آدم عليه السلا کي پيدا ڪ وت جيئكن اهو اسان کي 
اهو سيکاري تہ جيڪو ب هڪڙي انسان کي نقصان پهچائيندو ت ان کي سزا ملددي ۾ 
ائين سمجهيو ويندو ت ان ڄڻ سموري دنياٴ کي نقصان پهچايو آهي ساڳي نموني هڪڙي 
حياتي بچائڻ کي سموري دنيا کي بچائڻ جو عمل سمجهيو ويو(:00 اهو محض بلند بانگ 
جذبو ڪوز هھيو پر هڪڙو بنيادي اصول هيو: ان جو مطلب هيو تہ ڪنهن ب فرد کي منظم 
قحلام يا نسل ڪشي دوران جماعت جي خاطر قربان نڻو ڪري سگهجي. ڪنهن ب 
ماڻهوءَ جي بي عزتي ڪرڻ چاهي اهو غيريهودي هجي یا غلام هجي, سنگين ڏوه هي 
ڇوت اهو تحل جي برابر هيو يعتي خدا جي تشبيه جي كلم کلا بي حرمتي هئي.(۱10۱) 
آزاديءَ جي حق کي وڏي اهميت حاصل هئي: سموري ربيائي ادب ۾ قيد ڪرڻ جو هڪڙو 
ب نثال مل مشڪل آهي, ڇوت صرف خدائي ڪنهن جي آزادي کسي سگهي ٿو ڪنهن 
ماڻهوءَ خلاف انواه ٿهلائڻ کي خدا جي وجود کان انڪار جي مترادف قرار ڏنو ويو (04) 
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يهودي خدا کي پنهنجي هر هڪ مل مٿان نگراڻي ڪندڙ وڏي ياءُ طور نہ سمجهندا, اُن 
جي بجاءَ انهن کي هر انسان منجهھ خدا جو موجود هجڻ وارو تصور پيدا ڪرتو هيو تہ 
جيئن ٻين ماڻهن سان اسان جو ڪاروهنوار حسن سلوڪ بڻجي وڃي. 

جائورن لاءِ پنهنجي فطرت مطابق زندگي گذارڻ ۾ ڪا ڏکيائي ڪونهي پر مردن ۽ 
عورتن کي انسان بڻجي رهڻ ۾ مشڪل نظر ٿي اچي. اسرائيل جو خدا ڪڏهن ڪڏهن 
غضبناڪ ۽ غير انساني ظلہ کي همٿائيندڙ لڳندو هي.و پر صدين جي عرصي دوران 
يهواهہ هڪڙو خيال (تصور) بڻجي ويو ھيو جيڪو انسانن کي پنهنجن ساڻي انسائن لاءِ 
احٽرام ۾ محبث پيدا ڪرڻ ۽ مدد ڏٿي سگهندوهيو جيڪو هميشه ”ايحسيل ايج“ جي 
مذهبن جي سڃاڻپ جي نشاني ٿي ويو هيو. ربين جا خيال ٻين خدائي مذهبن جي گهڻو 
ويجهڙو هيا, جن جون پاڙون ب عين ان روايت ۾ هيون. 


سنڌيڪا رجا انگريزِي تان ترجم۽ ٿيل سنة هي ڪتاب 


اسلام جي تاريخ 
(3اسپرٽ آف اسلام) 
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باب ٽيون 


ساڳي زماني ۾ جڎهن فلو اسڪندريہ ۾ پنهنجي افلاطوئي يهوديت تي غوروفڪر 
ڪري رهيو ھيو ۾ يروشلم ۾ هليل ۾ شماتي راءِ زني ڪري رهيا هياتہ اترفلسطين ۾ 
هڪڙي روحاني ممالج پنهنجي پيشي جي شروعات ڪئي. اسان کي يسوع (عيسي) 
عليه السلام جي باري ۾ تمام ٿوري ڄاڻ آهي. ان جي زندگيءَ جو پهريون تفصيلي بيان 
مرقس جي انجيل ۾ هي جيڪو حضرت عيسيٰ عليه السلام جي زندگيءَ جي چاليهن 
سالن کان پو ۽ لکيو ويو ان وقت تائين تاريخي مق حقيقتن مٿان صوفياڻا عنصر غالب اچي 
ويا هيا. جن ح ٹ ‏ 1 اهڙي چٽي سڃاڻپ واري 
سمجه ڏئي جيڪا سڌي سنئين لکيل سوائح حيات ن ڏئي سگهي ها. اولين عيسائين ان 
کي نئون موسيٰ, نکون جوشوعا, نکين اسراٿيل جو باني سمجهيو گوتہ ٻڌ وانگر حضرت 
عيسيٰ عليه السلام ٻہ پنهتجن ڪيترن ٿي همعصرن جي ڳوڙهن جذبن کي ڪَئو ڪندڙ 
۽ يهودي ماڻهن جي صديون پراڻن خوابن کي تعبير ڏيڻ وارو لڳو ٿي. سندس زندگيءَ 
دوران فلسطين ۾ ڪيٽرن يهودين کي يقين هيوت اهو سيحا آهي:ان کي يروشلہ ۾ وٺي 
ايا هيا ۾ ان کي حضرت ڊاٿود عليه السلام جو پٽ قرار ڏناٿون, پر ٿورن ٿي ڏينهن کان پوءِ 
ان کي صليب تي چاڙهڻ واري سڂت ترين رومي سزا ڏنائون. تاهہ انهيءَ خواري جي 
باوجود تہ هڪڙوٴمسيحا عام ڏوهاري وانگر صليب تي چاڙهيو ويو هي ان جي حوارين 
کي اهو يقين نٿي ايو ڪو انهن جو ان ۾ ايمان ڪمڙزور ٿي ويو هي آنواهہ پکڙيل هيات 
اهو وري زنده ٿي ويو هيو. ڪن چيوتہ صليب تي چاڙهڻ جي ٿن ڏينهن کان پوءِ ان جو 
مقبرو خالي ڏٺو ويو هيى ٻين ان کي خوابن ۾ ڏٺو ۾ هڪڙي موتمي تي 500 ماڻهن هڪ ٿي 
وقت ان کي گڏ ڏٺو. ان جي حوارين کي يقين ھيو ت اهو جلد ئي موٽي اچي خدا جي 
مسيحائي بادشاهت تائمر ڪندو ۽ جيئن ت ان عقيدي ۾ ڪا ملحداڻي ڳالھ ڪون هئي, 
تنهن ڪري ربي جماليل (!ء:09:091) جهڙن يهودين ب, جيڪو هليل جو پوٽو ۾ مذهبي 
عالمن مان هڪڙي عظيہ شخصيت هي ان فرتي کي مُسّقد يهوديت طور قبولي ورتو 
حضرت عيسيٰ علي السلامر جا پيروڪار ب پڪي عقيدي وارن يهودين وانگر روزانو 
عبادت گهر پر عبادت 'ڪندا هيا. بهرحال, آخرڪار حضرت عيسيٰ عليه السلام جي 
زنددگي, صليب تي چڙهڻ ۾ وري جيكري ٿيڻ ذريعي فيض يافت نكون اسراٿيل هڪڙڙو غير 
يهودي عقيدو ٿي ويى جنهن پنهنجو هڪڙو الڳ ٿلڳ خدا جو نظريو ايجاد ڪي.و 
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0 عيسوي ۾ حضرت عيمسي عليه السلام جي صليب چڙهڻ تائين يهودي پرجوش 
وحدانيت پرست هيا, تنهن ڪري ڪنهن ب ماڻهوءَ کي توقع ”ڪون هئي. تہ مسيحا 
هڪڙي الوهي هستي هوندو: اهو هڪڙو عام انسان پر ڪجه مراعت يانت هوند.و 
ڪجه ربين خيال ظاهر ڪيو تہ ازل کان ئي خدا کي ان جي نالي ۽ سڃاڻڀ جي 
معملومات هئي. تنهن ڪري انهيءَ مفهوم ۾ مسيحا کي بلڪل انهي انداز ۾ زمانئي جي 
شروع ٿيڻ کان اڳ ئي خدا سان ”گڏ“ چئي سگهجي ٿو جيئن ڪتاب احبار ۾ امثال ۾ 
انچ تي ان بتان ٤‏ ٬دا٬وؤيز‏ هو يهو ني تن ڪي تا تت يرتيا نالم 
عليه السلامہ جي اولاد مان هوندي ڃٍوت ان هڪڙي بادشاهہ طور ۽ روحائي اڳواڻ جي 
حيثيت ۾ يروشلم ۾ پهرين خود مڂتيار يهودي سلطدت قائمر ڪي هئي. زبور ۾ِ ڪڻي 
ڪٿي حضرت دائود عليه السلام يا مسيحا کي ”"خدا جو پٽ“ سڏيو ويو آهي. پر اهو 
محض يهواه سان ان جي قربت کي بيان ڪرڻ جو هڪڙو انداز هي.. بابل مان واپسي 
کان پوءِ ڪنهن ب ماڻهو:٤‏ جي تصور ۾ اها ڳالھ ڪون هئي ت غير يهودين (گويم) جي اڂ 
وڻندڙديوتائن وانگر يهواهھ کي ٻپ ڪو پٽ هھيو 

مرڻس جي انجيل ۾ جنهن کي اولين حيثيت حاصل هجڻ ڪري گهخو مسثند 
سمجهيو ويندو آهي. ----------9- .ڪمل طور هڪڙو عام 
انسان ڏيکاريو ويو آهي, جنهن جي ڪٽنب ۾ ڀائر ۽ ڀينرون ب هيون ڪنهن ب ملائڪ 
ان جي ڄمڻ جو گيت ڪون ڳايو ۽ ن ان جو اطلاع ڏئ وو ٻالڪپڻي يا جواني جي عمر ۾ ان 
کي ڪنهن ٻ اعتبار کان غيرمعمولي انسان ڪونهي ٻڌايو وي.و. جڎهن ان تبليغ شروع 
ڪئي ت ناصره (نذرٿ 1-1 ران ڇا ڳوئاڻا حيران ٿي ويا ت هڪڙي ڳوٺاڻي واڍي 
جو پٽ ايرو غيرمعمولي صلاحيتن واروٿي سگهي ٿو مرقس پنهنجي بيان جي شروعات 
مسيح (عيسيٰ) عليه السلاِ جي عملي زندگي سان ڪئي. لڳي ٿو مرقس اصل ۾ 
هڪڙي يوحنا اصطباغي ()150!:5 16 16019), جيڪو هڪڙو سيلائي درويش 070 
ڪري اسڀئي (155006) فرقي سان تملق رکندڙهيو جو شاگرد رهيو هوندو: يوحتا پروشلہم 
جي بااڂٿيار ماڻهن کي نهايت بي ايمان سمجهيو هيو ۽ انهن خلاف ڇِتي تنقيد وارن 
خطبن ذريعي پرچار ڪندو هي.و ان ماڻهن کي تاڪيد ڪيو ت توبه تاثب ٿين ۾ درڀاءَ 
اردن ۾ پاڪائي واري سل (”ٻپٹسہ“) جي اسيئي فرقي واري رسم کي ثبول ڪن. لوتا 
(10]) ۾ ٻڌايو ويوتہ اصل ۾ ريسوع عليه السلام ۽ يوحئا پاڻ ۾ لاڳاپيدارهيا. يسوع عليه 
السلا ناصره کان يهودا تائين وارو ڊگهو سفر ڪري آيو هيو تہ جيئن اتي يوحتا جي 
هٿان پاڪائي حاصل ڪرڻ وارو غسل (بپتسم)ڪري, جيئن مرقس اسان کي ٻڌائي 
ٿو: ”جيئن ئي اهو پاڻي مان ٻاهر آيوت ان ت آسمائن کي شق ٿيندي ۽ روح کي پنهنجي “ 
مٿان ڪبوتر (ڳيري) واري شڪل ۾ ايندي ڏٺو آسمان مان هڪڙو آواز آيو “تون منهنجو 
پٽ آهين, گهڻو پياري مان توتي مهربان آهيان. ““(۱) يوحثا هڪد ير حضرت عيسيٰ علہ 
السلام کي سڃاڻي ورتوت اهو مسيحا هي.و حضرت عيسيٰ عليه السلام جي ٻاري ۾ اسان 
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وڌيڪ اهو ٿا ٻڌون ت ان گځليلي جي سڀني ڳوٺن ۽ شهرن ۾ تبليغ ڪرڻ شروع ڪئي. 
چياٿين ٿي: ”خدا جي بادشاهت اچي وئي آهي. 02 

حضرت عيسيٰ عليه السلام جي متصبي ڪم جي اصل نوعيت جي باري ۾ ڪافي 
انداز لڳايا ويا آهن. لڳي ٿو تہ ائجيلن ۾ ان جا تمام گهٽ قول شامل ڪيا ويا آهن ۾ 
ڪليسائن ۾ بعد واري واڌ ويجه ذريعي جيڪي حضرت عيسيٰ عليه السلام جي صليب 
تي چڙهڻ کان پوءِ سينٽ پال طرفان تار ڪيون ويون هيون, انهن جي مواد سان گهڻي 
هٿ چراند ڪئي وٿي آهي. انهيءَ هوندي ب اهڙا اهڃاڻ اهن جيڪي ان جي منصبي 
ڪارگذاري ڏانهن اشارو ڪن ٿات بنيادي طور اها يهودي نوعيت جي هئي. ان ڳاله جي 
نشاندهي ڪئي وٿي آهي ت گئليلي ۾ روحاني ممالج اڳ مذهبي شخصيتن طور مشهور 
هيا: حضرت عيسيٰ عليه السلام وانگر اهي ب الله لوڪ ماڻهو هيا جيڪي بيمارن جو 
روحاني علاج ڪندا هيا ۾ جن ڀوتن کي ٿيڂن ذريمي ڀڄاٿئيندا هيا. ان سان گڎ اڪثر 
ڪِري حضرت عيسيٰ عليه السلام وانگر انهن مقدس حضرات جون وڏي تمداد ۾ 
عورتون ئي پيروڪار هونديون هيون. ٻين دليل ڏنوتہ حضرت عيسيٰ عليه السلام پال 
وانگر هليل جي مڪتٻ ذفڪر جو فريسي ھيو ڇوت۔ سيٹٽ پال دعوي ڪندو ھيو تہ 
عيسائي ٿيڻ کان اڳ اهو فريسي ھيو ۽ ربي جماليل جو شاگرد **يو هيو(0) يقيئي طور 
حضرت عيسيٰ عليه السلام جي تبليغ گهڻي قدر فريسين جي بئثيادي عقيدن سان 
هڪجهڙائي رکندر هئي. ڇوت ان کي ب يقين ھيو تہ خير خيرات ۾ پيار واري همدردي 
اهم مذهبي فرض آهن. فريسين وانگر اهو توريت سان گهڻي 9 واري عقيدتِ 
رکندو ھيو ۽ ٻڌايو ويو آهي ت تہ پنهنجن هممصرن جي مقابلي ‏ ان ۾ ڄاڻايل حڪمن 
موجب عمل ڪرڻ لاءِ ان ٺهايت سختي سان تاڪيد ڪي(« حضرت عيسيٰ عليه 
السلام هليل جي سونهري قانون جي هڪڙي قول جي مٿن جي بہ ٹٻلمِڅغ ڪئي, جنهن لاءِ 
ان جو چوڻ هيو ت سموري شريعت جو خلاصو انهيءَ قول ۾ پيش ڪري سگهجي ٿو: ٻين 
سان اهڙو سلوڪ ڪيو جهڙو توهان چاهيو تہ ٻيا توهان سان اهڙو سلوڪ ڪن(5ا 
سيئيٽ ميٿيو جي انجيل ۾ حضرت عيسيٰ عليه السلام جي واتان ”فريسين ۾ يهودي 
تمويذ لکندڙن“ خلاف سخت ۽ اڃان ب لٿ آميز ٹکي نقط چيئي وارا لفظ چورايا ويا 
انهن کي بڇڙا منافق چيو ويو( انهيءَ ڳاله کان علاوه حقيقتن جو ڪوڙين تهمتن ذريعي 
بگڙيل هجڻ ۽ خيرخيرات جي كلم كلا اثحرافي, جڏهن ت خيرخيرات حضرت عيسيٰ 
عليه السلام جي متصبي ڪاررهنوار جي سڃاڻپ هئي., ۽۾ فريسين جي سخت مدذمت 
ڪرڻ واري ڳالهھ گهڻو ڪري پڪ سان غيرمعٽبر آهي. مثال طور لوقا پنهنجي ائجيل 
۾ ”ائڪٽس آف دي اپوسٽلس“ نالي ٻنهي ڪتابن ۾ فريسين جو سئي نموئي ۾ ذڪر 
ڪيو آهي. جيڪڏهن فريسي حضرت عيسيٰ عليه السلام جا جائي دشمن هجن ها, 
يمني جن حضرت يسوع:مسيح کي صليب تي چاڙهيو ھيو اهي فرسيسي هجن هاہ 
سينٽ پال پنهنجي فريسائي پس منظر کي مشڪل سان لڪاٿي سگهي ها ميٽ ميڻيو 
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جي انجيل ۾ سامي مخالف رويو 80 عيسوي واري ڏهاڪي ۾ ريهودين ۽ عيسائين جي وچ ۾ 
ڇڪتاڻ جي نشاندهي ڪري ٿو ائجيلن ۾ اڪثر جاين تي حضرت عيسي عليه السلام 
کي فريسين سان بحث ڪندي ڏيکاريو ويو آهي پر گفتگو ياتہ دوستاڻي آهي يا گهڻي 
ڪٽر جيڪا شمائي مڪتب فڪر سان سهمت ن هڄڻ وارو رويو ظاهر ڪري ٿڻي. 

حضرت عيسيٰ عليه السلام جي صليب چڙهڻ کان پوءِ ان جي حوارين فيصلو 
ڪيو ت اهوالوهي حيثيت اخٿيار ڪري ويو آهي. اهو ڪو هڪدم ڪون ٿيو, جيكن 
اسان کي خبر پوندي, اهو عقيدو تہ حضرت عيسيٰ عليه السلام انسائي شڪل ۾ خدا 
ھيو چوڻين صدي تائين تڪميل تائين ڪون پهتو هي.و جوڻ مٽائڻ يا اوتار ۾ 
عيسائي يقين جي نشونما آهستي آهستي ٿي هئي ۾ اهو ڳئٻير مسئلو هي يقيني 
طور تي چئي سگهجي ٿوتہ حضرت عيسيٰ عليه السلامہ پاڻ ڪڏهن ب خدا هجڻ جي 
دعويٰي ڪوز ڪئي. پاڻ کي بپٽسہہ واري رسمي غسل دوران ان کي آسمان مان 
هڪڙي آواز خدا جو پٽ چكي سڏيو ھيو پر اها فقط هڪڙي انهيءَ ڳاله جي توثيق 
هئي ت اهو پيارو مسيح عليه السلام هيو. فلڪ منجهان اهڙي قسم جي منادي ڪا 
نئين ڳالهھ ڪون هئي: ربين کي اڪثر اهڙو تجربو ٿيندو رهندو هيو جنهن کي 
اهي ”بنت قول“ يہني آواز جي ڌي سڏيندا هيا, جيڪو بصيرت جو هڪڙو قسم هي 
جنهن سڌو سنئون پيغمبراڻن ڪشفن جي جاءِ ورتي هئي.(7) رٻي يوحانان ٻن ڪي 
اهڙو ”بدت قول“ ٻڌ وهيو هڪڙي موتعي تي جڏهن هڪڙي مقدس روح ان مشن جي 
تصديق ڪئي هئي ۾ ان جي ۽ ان جي پيروڪارن مٿان باهہ جي شملي وانگر نائل 
ٿيو هي حضرت عيسيٰ عليه السلام خود پاڻ کي ”هڪڙي انسان جو پٽ“ سڏيندو 
هي ان جي لقب جي باري ۾ گهڻا مخالف ۽ معضاد بحث ٿي چڪا آهن. پر لڳي ٿو ت 
اصل آرامي محاورو ”بر نشا“ (589ه11 +9) رڳو انسائي حالت جي ڪمزوري ۽ فائي 
هجڻ واري خاصيت تي زور ڏن. جيڪڏهن اٿين آهي ت پوء۽ گهڻو امڪان آهي تہ 
حضرت عيسيٰ عليه السلام ڄاڻي واڻي انهي ڳاله تي زور ڏنو هيو تہ اهو هڪڙو فاني 
انسان آهي جنهن کي هڪڙي ڏينهن موت جو ذائقو چحڻو آهي. 

بهرحال , ائجيلن ۾ اسان کي ٻڌايل آهي تہ خدا حضرت عيسي عليه السلام کي 
الوهي اختيارن سان نوازيو هي جن ان کي فاني هجڻ جي باوجود خدا جهڙن ڪمن 
ڪرڻ جي قابل بڻايو هيو. مثال طور, بيمارن کي شفاياب ڪرڻ ۽ڳناه بخشڻ. تنهن 
ڪري جڏهن ماڻهن حضرت عيسيٰ عليه السلام کي اههڙا ڪمر ڪار ڪندي ڏٺو تہ انهن 
کي خدا جي جيئري جاڳندي تصوير نظر آئي. هڪڙي موتعي تي ان جي ٽن حوارين 
دعويٰي ڪئي تت انهن حضرت عيسيٰ عليه السلام کي معمول کان بہ وڌيڪ واضح نموني ۾ 
ڏٺو آهي. اها ڪهاڻي پهرين ٽن صحيفن يعتي متي. مرقس ۽ لوتا جي ائجيلن ۾ محفوظ 
ٿيل آهي ۽ بعد وارن عيسائي نسلن لاءِ گهڻي اهميت اخنتيار ڪري وئي. ان ڪهاڻي ۾ 
ٻڌايل آهي تہ حضرت عيسيٰ عليه السلام پطرس (پيٽر), چيمس (19:065) ۾ ڀوحئا(101) 
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کي گهڻو مٿي جبل تي وٺي ويو جنهن کي روايتن ۾ گكليلي جو ”ڪوه تبور“ ٻڌايو ويو 
آهي. اتي ان پاڻ کي انهن آڏو الوهي روپ ۾ ظاهر ڪيو: ”ان جو چهرو سج وانگر 
چمڪب لڳو ۽ ان جا ڪچڙا ٹور سان ڀرجيئ ويا () حضرت موسيٰ ۽ علميچاه (111)81) 
عليهم السلام سلسليوار شريعت ۾ پيفمبرن جا نماڻتندا, اوچٽو ان جي ڀرسان ن اچي بيئا 
۽ ٽنهي پاڻ ۾ گفتگو ڪئي. پطرس جڏباتي ٿي ويو ۾ وڏي آواز ۾ رڙڪياٿين ت, خبر تہ 
پئي پيس ت ڇا ٿو ڳالهائي, انهي مڪاشفي جي ياد ۾ انهن کي ٽي خيما کوڙڻ گهرجن. 
هڪڙي گهاٽي ڪڪر, بلڪل اهڙو جيڪو طور سينا تي حضرت موسيٰ عليه السلام 
مٿان آيو ھيو جبل جي چوٽي کي ڍڪي ڇڏيو ۽ ”بنت قول“ اعلان ڪيو: ”هي منهنجو 
پٽ آهي. گهڻو پياري ان تي منهتجي خاص رحمت آهي. ان جي ڳاله ٻڌو.“)0 صديون 
پوءِ جڏهن يونائي عيسائين انهيءَ ڪشف تي ور ڪيو تہ انهن فيصلو ڪيو تہ خدا جا 
اختيار حضرت عيسي عليه السلام جي ماورائي انسانيت ۾ رجلوہ گر ٿيا هيا. 
انهن اها ڳالھ ٻ ئوٽ ڪي ت حضرت عيسيٰ عليه السلام ڪڏهن ب انهن الوهي 
اخٿتيارن لاءِ دعويي ڪون ڪئي ت (فلو وانگر جن کي اهي ”عملي حرڪتون“ سڏيندا 
هڪا) اهي رڳو ان اڪيلي کي حاصل ٿيل آهن. حضرت عيسيٰ عليه السلام وري وري 
پنهنجن حوارين کي يقين ڏياريو هيو تہ جيڪڏهن انهن جو ايمان پڂتو آهي ت اهي ب 
انهن ”اختيارن“ جو مزو ماڻيندا. ايمان يا عقيدي مان ان جي مراد درست نظرئي کي 
اپنائڻ نہ بلڪ خدا جي آڏو عاجزي ۾ کليل انداز ۾ داخلي رويو پيش ڪرڻ هي.و 
جيڪڏهن ان جا حواري بقير ڪنهن حيل وحجت جي خدا جي حضور نيا زمندي ڪن 
ت اهي ب ان وانگر سڀِ ڪمر سرائجام ڏئي سگهندا. ربين وانگر حضرت عيسيٰ عليه 
السلامہ جو اهو عقيدو ڪون ھيو ت روح القدس جو لاڳاپو صرف مراعات يافتہ طبقي لاءِ 
هيو پر سڀئي نيڪ ثيت ماڻهن لاءِ هيو: ڪن ڪن جاين تي مٿن ۽ اهو ڏيکاريل آهي تہ 
ڪجه ربين وانگر حضرت عيسيٰ عليه السلام کي يتين هيو تہ غير يهودين (گويم) کي 
ب روح القدس جون مهربانيون حاصل ٿي سگهن ٿيون. جيڪڏهن ان جا حواري ڪامل 
يقين رکن ٿا تہ اهي اڃان ب وڏا وڏا ڪارناما انجام ڏيڻ جي قابل ٿي سگهندا. نہ رڳو اهي 
گناه معاف ڪري سگهندا ۽ جنن ڀوتن کي ڀڄائي سگهڻ جا پر اهي جبل کي ب اکوڙي 
سمنڊ پراچلائڻ جي قابل ٿي ويندا.(0) انهن کي خبر پكجي ويندي ت انهن جون بي بقا ۽ 
فانئي حياتيون خدا جي توتن ذريمي بدلجي ويون آهن جيڪي قوتون ميسحائي 
بادشاهت ۾ موجود ۾ عمل پيراهيون. 
حضرت عيسيٰ عليہ السلام جي صليب چڙهڻ کان پوءِ ان جا حواري انهن عقيدن 
کي ترڪ نٿي ڪري سگهياتہ ان ڪنهن نہ ڪنهن لحاظ کان پاڻ کي خدا جي صفاتي 
نموني طور يش ڪيو هي پهرين ڏينهن کان ئي انهن ان جي عبادت ڪرڻ شروع ڪري 
ڇڏي هئي. سينٽ پال جو عقيدو هيو ت خدا جي قوتن کي غيريهودين (گويم) لاءِ دسٽتياب 
هجڻ گهرجي ۽ انهن علائقن ۾ ائجيل جي تبليغ ڪرڻ لڳو جيڪي هاڻي ترڪي, 
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مقدونيا ۽ يونان ۾ آهن. اهو انهيءَ ڳالهھ جو تائل ھيو تہ غيريهودي ٻ نئين اسرائيل جا 
رڪن بڻجي سگهن ٿا, توڙي جو اهي موسوي شريمت جي سمورن قائونن جي بجا آوري نہ 
ڪندا هجن. ان ڳالھ حوارين جي اصل ٽولي کي نارلاض ڪري ڇڎڏيو جن مخصوص 
طور تي هڪڙو يهودي فرتو رهڻ لاءِ اصرار ٿي ڪيو ۽ اهي وڏي تڪرار کان پوءِ سيئٽ 
پال کان الڳ ٿي ويا. بهرحال سينٽ پال جي هٿ تي ايمان آڻڻ وارن جي گهڻائي يات 
غيريهودي علائقن ۾ رهندڙ يهودين جي هئي یا خدا جو خوف رکڻ وارن ماڻهن تي مشتمل 
هئي, تنهن ڪري نئون اسرائيل ڳوڙهائي سان يهودي ئي رهي.و سيٽيٽ پال ڪڏهن ب 
حضرت عيسي عليه السلام کي خدا ڪون سڏي.و ان انکي يهودي مفهوم ۾ خدا جو پٽ 
سڎيو: يقيني طوران جو اهو ايمان ڪون هيو تہ حضرت عيسيٰ عليه السلام خود خدا جو 
اوتار هيو اهو صرف ڂدا جي قوتن ۽ روح جو حامل هيو جن ڌرتي تي خدا جي عملي 
ڪارڪردگي کي ظاهر ڪيو ۽ انهن کي تاتابل رسائي الوهي جوهر ڪون سمجهڱو هھيو 

اڻهيءَ ۾ ڪا حيرت جي ڳالھ ڪونهي تہ غيريهودي دنيا ۾ ئون عيساٿين انهن نازڪ 
امتيازن جي مفهومہ کي هميشه لاءِ برقرار ڪونہ رکيو جنهن ڪَري آخرڪار ان ائسان 
کي جنهن پنهنجي لاءِ ڪمزور ۽ فائي هجڻ تي زور ٿي ڏئي الوهي سمجهيو ويو خدا جو 
حضرت عيسيٰ عليه السلام جي صورت ۾ جوڻ مٽائي اچڻ واري عقيدي سدائين يهودين 
کي ڪاوڙايو آهي ۽ بعد ۾ مسلمائن ب ان کي خدا جي شان ۾ گستاخي سمجهي.و اهو 
کليل خطرن سان هڪڙو ڏکيو عقيدو آهي, عيسائين اڪثر ڪري ان جي غلط نموني 
سان تشريح ڪئي آهي. تاهم انهيءَ قسمہ جواوتاري عقيدو مذهٻ جي تاريخ پرڪافي 
مستتقل حيثيت جو حامل رهيو آهي: اسان کي خبر پوندي ت يهودين ۾ مسلمانن پڻ پنهنجون 
حيرت انگيز طور ساڳيون الاهيااتون ايجاد ڪيون 

تقريباً ساڳي زمائي ۾ هندستان ۾ اوسر جي ڪجھ مرحلن جو مختصر جاٿزو وٺڻ 
تي اسان کي حضرت عيسيٰ عليه السلاہ جي پرجلال الوهيت پٺيان ڪارثرما مذهبي 
جوش جي خبر پوندي. ٻنهي, ٻڌمت ۽ هندومت ۾ ڀرجلال هسٿين سان پرشوق وابستگي 
جو جذبو موجودهي.و. مثال طور خود مهاتما ٻڌ ۽ انسائي صورت ۾ زمين تي اچڻ وارا هندو 
ديوتا (اوٿار). ائهيءَ تسم جي ذاتي عقيدت کي ”ڀڳتي“ جو نالو ڏئل آهي, جيڪا انساني 
صورت واري مذهب لاءِ انئسائي امنگ جو اظهار ڪري ٿي. اها هڪڙي نئين شروعات 
هئي پر پوءِ ب ان کي ٻنهي عقيدن ۾ بنيادي ترجيحات تي ڪوب سمجهوتو ڪرڻ کان 
سواء۽ مذهب جو حصو بڻايو ويو 

ڇهين صدي ق.م ۾ گوتہ ٻڌ جي وفات کان پوءِ ماڻهن ان جو هڪڙو يادگار ڏسڻ ٿي 
گهريو پر انهن محسوس ڪيوتہ صرف مجسمو غير مئاسب هيو ڇو تہ ثرواڻ حاصل 
ڪرڻ کان پوءِ ان جو عام مفهوم ۾ ڪو ”وجود“ ڪون رهيو هي.و البٿ گوتم ٻڌ لاءِ ماڻهن 
۾ ڏاتي محبت وڌي وٿي ۽ ان جي نرواڻ حاصل ڪيل انسائيت تي غوروشڪر ڪرڻ جي 
ضرورت ايٽري قدر شديد ٿي وٿي جو پهرين صدي ق.ہم ۾ هند ستان جي اوله اتر واري 
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جي قوت ۾ فيض ٻڌمت جي روحانيت پر انهن کي هڪڙي مرڪزي اهميت ڏياري, 
حالائڪ ذات کان ٻاهر ڪنهن هستي سان اها عقيدت (ڀڳتي) گوتم ٻڌ طرفان پرچار 
ڪيل داڂلي نظ وضيط کان گهڻو مختلف هئي. سڀئي مذهب تبديل ۾ سڌاريل آهن. 
جيڪڏهن انهن ۾ ائين نہ ٿئي تہ اهي غير رواجي ٿي ويندا آهن. ٻڌمت وارن جي 
اڪريت ڀڳتي کي گهڻو اهميت وارو سمجهيو ۽۾ محسوس ڪيائون تہ اها انهن کي 
ڪجه لازمي سچائين جي ياددهائي ڪرائي ٿي جيڪي ختم ٿي وڃڻ جي خطري هيٺ 
هيون. جڎهن گوتم ٻڌ کي بصيرت (ئرواڻ) واري ڏات حاصل ٿي هئي ت اهو ياد رکڻ 
گهرجي ت ان جي دل ۾ خيال آيو هيو ت اهوان ڳالهھ کي پاڻ تائين محدود رکي پر ائسائي 
پيڙائن لاءِ ان جي جذپن ۽ انسانيت سان محبث ان کي مجبور ڪيو هي جنهن سبب 
چاليهن سالن تائين اهو ”رسٽي“(طريقي) جي پرچار ڪندو رهيو, البت لڳي ٿو تہ پهرين 
صدي ق.م تائين ٻڌ يڪشو جيڪي پنهنجن حجرن ۾ بند ٿي نرواڻ حاصل ڪرڻ جي 
ڪوشس ڪندا هيا, ان نرواڻ جو نظارو وڃائي چڪا هيا. راهباڻي زندگي پڻ هڪڙو 
ڊيڄاريندڙ خيال هي جنهن کي گهڻن پنهٽجي وس کان مٿي سمجهيو. پهرين صدي 
عيسوي دوران ٻلڌمت جو هڪڙي نئين قسم جو هيرو سامهون آيو: ٻڌسِتوا, جنهن گوتم ٻڌ 
جي مثال تي عمل ڪيو ۽ خود پنهجو نرواڻ ترڪ ڪيائين, ماڻهن جي ڀلائي خاطر پاڻ 
کي قربان ڪيائين. پيڙاٿن ۾ ورتل ماڻهن جي مدد ڪرڻ لاءِ اهو ٻيهر جتہ وٺڻ جي 
تڪليف برداشت ڪرڻ لاءِ تيار هيو. ڏاهپڀ جي ڪامليت تي خطبن (پرجنا پرامتا 
سُترا) ۾ جيڪي ان صدي جي آخر ڌاري ڪئا ڪيا ويا هيا, چيل آهي: 

”ٻڌسخوائي پنهنجو ذاتي نرواڂ حاصل ڪرڻ جي ڪوشش ڪونہ 

ڪندا آهن. ان جي بجاءِ انهن هن وڏين پيڙاكن واري وجودي دنيا جي 

جاچ پڙتال ڪئي آهي., ۽ اڃا ب وڌيڪ بصيرت حاصل ڪرڻ جي 

خواهش رکن ٿا, انهن کي ڄمڻ ۽ مرڻ جي احساس کان تٿڙڪڻي ڪونہ 

ٿي وٺي. انهن پاڻ کي دنيا جي فائدن کان پري ڪري ڇڏيو آهي. دنيا 

جي مهوليتن کان, دنيا لاءِ افنسوس ڪرڻ کان پري۔ انهن عزم ڪيو 

آهي: 'اسان دنيا لاءِ سهارو ٿيتداسين, سڪون واري دئيا جي جاء دئيا 

لاءِ آخري اميد, دنيا جا جزيرا, دئيا جون روشنيون, ڇونٽڪاري لاءِ دئيا 

جي وسيلن جا رهئما.'“(۱۱) 

ان کان علاوه ٻُڌستوا کي اهليت جو هڪڙو لامحدود وسيلو حاصل ٿيل هيو جيڪو 

روحائي طور ڪمڙور ماڻهن جي مدد ڪري ٿي سگهي.و ڪنهن ٻڌستوا جي خدمت ڪرڻ 
وارو ماڻهو ٻلڌمت جي سئساوديا (ڪاتنات) ۾ بهشٿن مان هڪڙي ۾ ٻيهر جٽم وٺي ٿي 
سگهيو جٽي نرواڂ حاصل ڪرڻ لاءِ حالتون وڌيڪ آسان هونديون. 
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ڪتابن ۾ تاڪيد ڪيل آهي ت انهن خيالن (اتصورن) جي لفظي معنيٰ ۾ تشريح نہ 
ڪرڻ گهرجي. انهن جو دنيا جي عام منطق يا واتمن سان ڪوب تعلق ڪونهي پر اهي 
رڳو هڪڙي وڌيڪ پراسرار سچ جون علامتون آهن. ٻي عيسوي صدي جي شروعات 
۾ ”شثيہ“ يعئي لاشيكيت ((011"ا۱) نامي مڪت فڪر جي ٻائي ناگ ارچن (8ا[1889آ٣)‏ 
عام تصوراتي ٻولي ض غير موزوئيت ثابت ڪرڻ لاءِ متضاد ۾ جدلياتي طريقيڪار 
استعمال ڪي ان زور ڏئي چيوتہ مطلق سچائيون صرف مراقبي جي ڏهئي تاعدن جي 
ذريعي وجدائي انداز ۾ ذهن نشين ٿينديون آهن. ايستائين جو مهاتما ٻڌ جون تمليمات ب 
روايتي ۽ انسان جي بڻايل تصورن تي مبني هيون جيڪي ان حقيقت يا سچائي سان 
انصاف نٿيون ڪن جنهن کي عام ڪرڻ جي ڪوشش ۾ ان برچار ڪئي هئي. جن 
ماڻهن ٻڌمت جي انهي فلسفي کي اختيار ڪيو انهن ....... 
جي تجربي ۾ اچڻ واريون سڀ شيون هڪڙو طلسم (کوَهم) آهن: مغربي ملڪن ۾ اسا 
انهن کي خيال پچائيندڙ سڏيندا آهيون. حقيقت مطلق, 9+ 
جوهر آهي, شني يعتي ” شي“ آهي, مطلب ”ڪجه ٻ نڌ“ .هن جار طور تي 
ڪوبہ وجوڊ ڪونهي. شني کي ترواڻ سمجهڻ قدرڻي ڳالھ مٿي. جيكن تہ گوتم جهڙي ٻڌ 
نرواڻ حاصل ڪيو هي انهيءَ ڪري ان جو مطلب اهو ٿي نڪنو تہ ڪنهن ناقابل بيان 
طريقي ۾ اهو معدوم ٿي مطلق ۾ سمائجي ويو هي.و تنهن ڪري نرواڻ چاهيندڙ هر ماڻهو 
ٻڌن جهڙي حالت ۾ هجڻ کي پستد ڪند وهيو 

اهو معلوؤم ڪرڻ ڏکيو ڪونهي تہ ٻڌن ۽ ٻڌستوائن سان اها ڀڳتي يہئي عقيدت 
رت ني کا ان ان له کت 1 يي ان ڳالھ 
عقيدي کي گهڻن ماڻهن لاءِ رسائي جوڳو بڻائي ڇڏيو ان کان ب وڌيڪ آسان جنهن 
نموئي ۾ سينٽ پال غيريهودين لاءِ يهوديت کي پهچ لاٿق بڻاكڻ ٿي گهريو ان ٿي زماني ۾ 
هندومت ۾ ب ان قسم جي ڀڳتي فروغ حاصل ڪري رهي هئي, جنهن جو مرڪز ٻہ اهم 
ترين ويدي هسٿيون (ويد ديوتا) وا (ة«51) ۾ وشنو هيا. هڪ دفعو وري شخصي محبت 
ايئيشدن جي فلسفاڻي رياضت کان وڌيڪ طاتحور ثابت ٿي. نٿيجي ‏ ۾ هندن هڪڙي 
تغليث بڻاٿي: برهمڻ, شوا ۾ وشث.و اهي ٽئي هڪڙي اڪيلي ۾ ناتابل بيان حقيقت جون 
علامتون يا روڀ هيا. 

ڪڏهن ڪڏهن شوا جي حوالي سان خدا جي اسرار تي غوروشفڪر ڪرڻ زياده 
مددگار ٿيندو آهي. ڪِوا جيڪو خير ۾ شر, ڌرخيزي ۽ ٿپسيا جوديوتا آهي, جيڪو ٻكي 
ماربندڙ ب ۾ جياريندڙ ب آهي. هڪڙي مشهور آکاڻي مطابق شِوا هڪڙو عظيم يوڳي ‏ 
هيي تنهن ڪري ان پنهتجن ڀڪشوئن کي رياضت جي ذريعي الوهيت جي ذاتي 
تصورن کان ماورا هجڻ جو فيض ب عطا ڪيو. وشنو عام طور تي وڌيڪ مهربان ۽ گهڻو 
خوش طبع هي اهو پاڻ کي مختلف اوتارن جي صورت ...9 
عادي هي.و ان جو هڪڙو مشهور تربن اوتار ڪرشن هيى اهو هڪڙي امير گهراڻي ۾ ڄا 
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هيو پر هڪڙي ڳنوار جي حيثيت ۾ ثيپاڄ ٿيو هيس. عوامي آکاڻين ۾ گوٻين (ڳوارڻين) 
سان ان جي عشق جو ذڪر ڪيو ويو آهي, جن آکاڻين ۾ خدا کي روح جي عاشق طور 
پيش ڪيوويو آهي. البت ڀڳونت گيتا ۾ ذڪر ٿيل واتعمي مطابق وشتو جڏهن راجا ارجن 
جي سامهون ڪرشن جي صورت ۾ ظاهر ٿئي ٿو تہ اهو هڪڙو دهشتٿاڪ ٹجربو آهي: 
”مان تنهنجي جسم ۾ ديوتائن کي ڏسان ٿو او خدا, ۾ مخعلف مخلوقن 
جا گروه: پرهمڻ, ڪائنات جو خالق, پنهنجي ڪول واري تخت تي 
ويٺل, سڀِئي صاحبِ بصيرت ۾ اسمائي شيطاني شڪليون.“(۱2) 
ڪنهن ن ڪنهن نموني ۾ هر شي ڪرشن جي جسم ۾ موجود آهي: ان جو ڪو 
آغاز يا پڄاڻي ڪونهي. اهو خلا تي ڇانيل آهي ۽ سمورا ممڪن ديوتا ان ۾ سمليل 
آهن: ”واڪا ڪندڙ طوفائي ديوتا, سورج ديوتا, روشن ديوتا ۾ٍ رسمي ديو تا.“(۱3) 
اهو ”انسان چو نہ ٿڪجڄندڙ روح“ يہعني انسان ذات جو جوهر پڻ آهي.(4) سڀ شيون 
ڪرشن ڏانهن ڊوڙنديون وينديون آهن. جيئن درياء سمنڊ ڏانهن وهندا ويندا آهن يا 
پروان شمع جي روشني ڏانهن اڏرندا ويندا آهن. ارجن پرداشت ڪري ڪون سگهيق پس 
بي سُڌ ۾ بدحواس ٿي ان کي ڏسندو ۾ ڏڪندو رهي.و 
ڀڳتي جي فروغ مطلق هسشي سان هڪڙي قسم جي ذاتي تملى لاءِ انسان جي سخت 
ضرورت جو جواب پيش ڪيو.و برهمڻ کي قطمي طور ماورائي بڻائڻ مان هڪڙو خطرو 
اهوهيو ت اهو گهڻو ڏورانهون ٿي ويندو ۽ آسمائي خدا وانگر انسائي ذهن مان اوجهل ٿي 
ويند.و ٻڌمت ۾ ٻڌسٽوا جي تصُور جي ارتقا ڇ وشنو جا اوتار مذهبي اوسر ۾ هڪڙو ٻيو 
مرحلو لڳن ٿا. جڏهن ماڻهن جو اصرار ھيو ت مطلق حقيقت انسان کان گهٽ نٿي ٿي 
سگهي. بهرحال, لامٽي عقيدا ۽ ڏند ڪٿائون. انهي ڳاله کان انڪار ٿيون ڪن ت 
حقيقت مطلق کي صرف هڪڙي تمثيل سان بيان ڪري سگهجي ٿو: ڪيترائي ٻڌ ۾ 
ٻڌستوا موجود هيا ۽ وشتو جا گهڻن قسمن جا اوتار هيا. اهي ڏندڪٿائون انسان ذات لاءِ 
هڪڙو خيال ب پيش ڪن ٿيون: اهي انسانذات کي بصيرت ياڌ< يا ديوتا بڅيل ڏيکارين 
ٿيون, جيئن ان کي ٿيڻ گهربو هي.. 
پهرين صدي عيسوي تاٿين يهوديت ۾ ٻ الوهي باطنيت لاءِ اهڙي قسم جي اڪير 
نوجود هئي. لڳي ٿو ت حضرت عيسيٰ عليه السلام جي شڂصيت انهيءَ ضرورتٿ کي 
پورو ڪيو هيو. عيسائيت نامي مذهب جي بائي ۽ ابڻدائي ترين ليکڪ سيئٽ پال کي 
يقين هيو تہ هاڻي توريبت جي جاءِ ٿي حضرت عيسي عليه السلام دنيا ۾ خدا جو مظهر 
هيو.(5) اهو ڄاڻڻ آسان ڪونهي ت ان ڳالھ مان ان جي ڪهڙي مراد هئي. سينٽ پال جا 
خط مڪمل طور متطقي بحث جو سمجهدار بيان هجڻ جي بجاءِ مخصوص سوالن جا 
واتماتي جواب آهن. ان کي پڪ سان اهو يقين هيوت۔ہ حضرت عيسيٰ عليه السلام ٿي 
مسيحا هيو: لفظ ”ڪرسٿ“ ()01!8) (يمني عيسيٰ ( عبرائي ٻِولي جي لفظ ”مسيحا“ 
(01ه:4955). جو ترجمو هيو: جنهن جي معتيٰ ”ثيض يانفہ“ آهي. سينٽ پال حضرت 
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عيسيٰ عليه السلام جي باري ۾ ان جو هڪڙو عام انسان هجڻ طور ب ڳالھ ڪئي توڙي 
جو اهو هڪڙي عام انسان کان گهڻو مڂحلف هيو. انهيءَ جي باوجود هي يهودي جي 
حيثيت ۾ سينٽ پال کي حضرت عيسي عليه السلام لاءِ خدا جو اوتار هڄڻ ۾ يتين 
ڪون هي.. ان مسيح جي باري ۾ پنهٽجو تجربو بيان ڪرڻ لاءِ هر وقت ”عيسيٰ ۾“ جو 
اصطلاح استعمال ڪيو: عيسائي ”عيسيٰ ۾“ زندگي گذارين ٿا, انهن کي ان جي صليب 
تي چڙهڻ جي صورت ۾ پاڪائي وارو غسل (٬بهتسم)‏ حاصل ٿي ويي ڪليسا ڪنهن 
ن ڪنهن نموني پران جو جسم آهي.() عقلي طور ٿي 9 
ڪيو پر اها حقيقت ڪون, هئي ٻين ڪيٽرن ٿي يهودين وانگر ان بہ يونائي عقليت 
پسندي (منطق) جي هڪڙي ڌنڌلي عڪس کي اپنايو جنهن کي ان پاڻ ”ٻيوٿوئي“ قرار 
ڏنو.(۱7) اهو هڪڙو موضوعي ۾ باطٽتي تجربو هيو جنهن ان کي حضرت عيسيٰ عليه 
السلام کي هڪڙي قسم جي ماحول ۾ پيش ڪرڻ لاءِ هرکايي جنهن ۾ ”اسان زندگي 
گذاريون ٿا, گهمون ڦرون ٿا ۽ پنهنج:و وجود رکون ٿا“( حض رت عيسي عليه السلام 
ڊڍنٽ ٻال ني تلائبي تچاروي ڀلو ٹريو ٿن ډيؤ يي تنهن ڪي اهازارع جي يد ۾ اهڙي 
نموئي ۾ ڳالهائي رهيو ھيو جهڙي نموئي ۾ ان جا ڪجھ هم عصر خدا جي ٻاري ۾ 
ڳالهائيندا هيا. 

جڏهن سينٽ پال پنهنجي حوالي ٿيل عقيدي جي باري ۾ وضاحت ڪٿي ت ان چيو 
تہ حضرت عيسيٰ عليه السلام ”اسان جي گناهن جي عيوض“ تڪليف پرداشت كٌ ٴ 
صليبٻ تي چڙهيو(۱9) جڏهن ڏٺائين تہ حضرت عيسيٰ عليه السلام جا حواري ابتدائي 
مرحلي ران جي صليب تي چڙهڻ واري بدنامي کان پريشان آهن ت انهن کي اهو ٻڌائي 
تسلي ڏنائين تہ اهو سڀ ڪجه اسان جي فائدي لاءِ ٿيو هي نائين باب ۾ اسان کي 
معلوم ٿيئدو تہ سٽترهين صدي عيسوي دوران ٻين يهودين اڃا بہ هڪڙي ٻئي مسيحا جي 
ڀيانڪ انجام لاءِ اهڙي قسہ جي وضاحت پيش ڪئي. پهرين عيسائين محسوس ڪيوتہ 
حضرت عيسيٰ عليه السلامر هڪڙي پراسرار انداز ۾ اڃا تائين زندھہ آهي ۽ ان جيئكن 
واعدو ڪيو هيو ان مطابق ان کي حاصل ٿيل وتون هاڻي انهن ۾ لڪل آهن. اسان کي 
سينٽ پال جي خطن مان خبر پوي ٿي تہ پهرين عيسائين کي انهيءَ معاملي ۾ سڀني 
غيرمعمولي تسم جي تجربن جو مشاهدو ٿيو جيڪي هڪڙي نئين قسم جي انسان ذات 
09219 ڳالهائڻ لڳا, ٻين اهڙين ڳالهين جي ٿبليغ ٿي ڪئي جن لاءِ انهن کي 
يقين هيو تہ اهي خدا طرفان الهام ٿيل آهن. ڪليسا جون عبادتون گوڙ گهمسان واريون ۾ 
ڪرشماتي معماملا ٹي ويون, ۾ اهي اڄ جي ڳوٺاڻي ڪليسا جي پرآهنگ حمدي گيڻن 
کان گهڻو مختلف هيون. لڳو ٿي تہ حضرت عيسيٰ عليه السلامہ جو صليب تي چڙهڻ 
اي اي اڪ هو 0 
فڪري سوچ جاري ڪئي هئي. ”زندگي جو هڪڙو نئون ڍنگ“ ۽۾ هڪڙي ”نئين 
تخليق“.(20) 


خداجي تاريغ - 72 -_.... 115 


بهرحال حضرت آدم عليه السلام جي ڪنهن ”اصل گناه“ لاءِ صليب تي چڙهم لاءِ 
ڪفارو هجڻ جي حوالي سان ڪي تفصيلي نظريا موجود ڪون هيا: اسان کي معلوم 
ٿيندو تہ چوڻين صدي ٴعيسوي تائين اهڙو منطقي بحث نروار ڪون ٿيو ھيو ۾ رڳو مقرب 
۾ ان کي اهميت حاصل هئي. سينٽ پال ۽ نئين عهدنامي جي ٻين ليکڪن ڪڏهن ب 
پنهنجي تجربو ڪيل ڇوٽڪاري جي باري ۾ صاف ۾ کليل انداز ۾ وضاحت ڪرڻ جي 
ڪوشش ڪون ڪتٿي. پوءِ ب حضرت عيسيٰ عليه السلام جو صليب تي چڙهي قربائي 
ڏيڻ وارو نظريو ان دور جي هندوستان ورارتقا پذير ٻڌستوا جي تصور جهڙو هي.. ٻڌستوا 
وانگر حضرت عيسيٰ عليه السلام بہ آخرڪار انسان ذات ۾ حقيقت مطلق جي وچ ۾ 
هڪڙو ٽياڪڙ(ثالث) بڻجي ويو فرق بس اه وهيو تہ حضرت عيسي عليه السلام اڪيلو 
ٿياڪڙ (ثالث) ھيو ۽ ان جي آندل نجات, ٻڌستوا واري ڇوٽڪاري وانگر, مستقبل جي 
لاءِ اڂ پوري تمثا ڪون هئي, پز پوري پوري حقيقت هئي. سيئٽ پال اصرار ڪيو تہ 
حضرت عيسيٰ عليه السلام جي قربائي بي مثال هئي. توڙي جو ان کي يقين ھيو تہ ان 
جون پنهنجون تڪليفون ٻين لاءِ فائديمند هيون پر اهو انهيءَ ٻاري ۽ بلڪل واضح هيوتہ 
حضرت عيسي عليه السلام جون تڪليفون ۾ صليب تي چڙهڻ هڪڙو قطعمي مختلف 
معاهدو هيو.(:0 هي هڪڙو وڏو خطرو سامهون آهي. لاتمداد ٻُڌن ۾ ائڪساري پسند 
اوتارن معتقدن کي ياددهائي ڪرائي تہ حتمي حقيقت کي ڪنهن بہ طريقي سان درستٿ 
نموئي ۾ربيان نٹو ڪري سگهجي. خدا جي ”لا انتها حقيقت“ هڪڙي کي انسان ۾ جلوه 
گر هجڻ جو عيسائي عقيدو بٿ پرسٽي جي نهايت اڻ پختي صورت ڏانهن وٺي وڃي 
سگهي ٿو ؛ٌ 

حضرت عيسيٰ عليه السلام زور ڏٿي چيو ھيو تہ خدا جون قوتون صرف ان اڪيلي 
لاءِ ڪون آهن. سيئيٽ پال دليل ڏئي انهي سوچ کي هٿي ڏئي تہ حضرت عيسيٰ علحه 
السلام انسان ذات جي هڪڙي نئين قسم جو پهريون مثال هي.و نہ صرف اهو اهي سمورا 
ڪم ڪرڻ ۾ ڪامياب ٿيو هيو جيڪي پراڻو اسرائيل ڪرڻ ۾ ناڪام ويو ھيو پر اهو 
نئون آدہ (عليه السلام) بڻجي ويو ھيو نکين انسان ذات جنهن ۾ سڀٽي انسائن کي, 
بشمول غيريهودي, ڪنهن ن ڪنهن نموني ۾ شريڪ ٿيڻو هيؾ07 اها ڳاله ب ٻڌمت 
وارن جي انهيءَ عقيدي کان مختلف ڪونهي ت جيئن تہ سمورا ٻُڌ حقيقت مطلق سان 
هڪ ٿي ويا هيا تنهن ڪري انسائي فڪر کي ٻُڌ برادري ۾ شامل ٿيڻو هي.و 

فلٻي (0٣ت:!11)‏ جي مقام ٿي ڪليسا جي نالي پنهنجي خط ۾ سيئٽ پال اها ڳالھ 
چئي جنهن کي نهايت ابتدائي عيسائي مثاجات سمجهيو وڃيٰ ٿوي جيڪا ڪيتراثٿي 
اهم سوال اٿاري ٿي. اهو پنهنجن نون پيروڪارن کي ٻڌائي ٿو تہ انهن کي ب بلڪل 
حضرت عيسيٰ عليه السلام جهڙو ذاتي قربائي جو رويو اختيار ڪرڻو پوندو 

”توڙي جو اهو خدا جي صورت تي ھيو پر خدا سان براپر هڄڻ واري ضد 
تي ڪوز ھيو پر پاڻ کي حقير سمجهيائين, هڪڙي غلام (ٻانهي) جي 
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صورت اختيار ڪرڻ لاءِ اهڙو ٿيڻ لاءِ جيئن انسان آهن, انساڻي صورت 
۾ ظاهر ٿي پنهنجو پاڻ کي عاجزي وارو ڪري ڇڏيائين, مرڻ ب گوارا 
ڪيائين, صليب تي چڙهي ويو پر خدا ان کي مٿي کڻي ورتو ۾ ۾ ان کي 
اهڙو نالوڏنائين جيڪو سڀٽي نالن کان مٿي آهي, ت جيئن سڀئي انسان 
آسمائن ى ڌرٿي تي ۾ لڪل دنيا ی حضرت عيسيٰ عليه السلام جي 
نالي تي ادب مان گوڏا کوڙي ڇڎين ۽ هر زبان تي اهو ورد هجي ت تہ يسوع 
مسيح خداوند آهي, پيءَ خدا(”گاڊ دي قادر“) جو جلوه آهي. 03 
اهو حمد پهرين عيسائين جي ان عقيدي جو عڪس ڏيکاري ٿو تہ حضرت عيسيٰ 
عليه السلام فنا ئي الذات جي عمل ۾ هڪڙي انسان ٿيڻ کان اڳ ”خدا سان“ هڪڙي 
قسم جي اڳواٽ وجود جو تجربو حاصل ڪيو ھيو جنهن جي ذريعي ان ٻڌ ستوا وانگر 
انسائي حالتن جي تڪليفن ۾ شريڪ ٿيڻ جو فيصلو ڪيو هي.و سينٽ پال ايڏو ڪٽر 
يهودي هيو جو حضرت عيسيٰ عليه السلام لاءِ ازل کاني ه وه (يهواه) سان ٻي الوهي 
هستي هجڻ طور گڏ هجڻ جي تصور کي قبول ث ڪيائين. مٿئين حمد مان ظاهر آهي ت 
حضرت عيسيٰ عليه السلام پنهنجي رفعت کان پوءِ ب خدا کان الڳ ۾ ڪمٽر آهي, 
جنهن ان کي مٿي کٽيو ۽ ان کي خداوند جولقب ڏنائين. اهو خطاب هو پاڻ اختبار 
ڪري ڪون سگهيو پر اهو لقب ”پي خدا جي جلوي“ جي لاءِ ڏنو ويو 
تقريبن چاليه سال پوءِ سينٽ يوحنا جي ائجيل (00! عيسوي ۾ لکيل) جي ليکڪ 
ٻ اهڙي قسم جو خيال ظاهر ڪي.و پنهنجن شروعاتي لفطن ۾ ان لفظ ”لاگوس“ (0805-]) 
يہئي قول جو تفسير بيان ڪيو جيڪو ”ازل کان ئي خدا سان گڎ“ هيو ۾ تڂليق جو 
عيوضي هيو: ”ان جي وسيلي سڀ شيون وجود ۾ آيون, ڪنهن ب شي کي ان جي معرفت 
کان سواءِ وجود ڪونهي مليو.“04) ليکڪ يونائي لفظ ”لاگوس“( قول) کي فلو واري ساڳي 
نموني سان استعمال نٿي ڪيو: اهو يوئائي يهوديت جي بجاءِ نلسطيني يهوديت سان 
وڌيڪ گهڻو هم آهنگ لڳي ٿو ان دور ۾ مرتب ٿيندڙ عبرائي صحيفن 
”ترگم“(95لا9:8) طور ڄاتل آهن, جي آرامي ترجمن ۾ اصطلاح ”ميمرا“ 
(۱10:9) يعئي قول (”ورڊ“ 0:8«) جو استعمال دنيا ۾ خدا جي سرگرمي کي بيان ڪرڻ لا 
ٿيو آهي. اهو ٻين اصطلاحن وانگر, مثال طور: جلوه جلال, مقدس روح, ۽ شيڪئا, جهڙو 
ڪر ڪري ٿو جيڪي خدا جي دنيا ۾ موجودگي ۽ خود خدا جي تاقابل ادراڪ حقيقت 
جي وچ ۾ فرق لاءِ زور ڏين ٿا. الوهي ڏاهپ وانگر ”قول“(”ورڊ“) ٻ تڂيلق جي لاءِ خدا جي 
اصل منصوبي جي علامت آهي. جڏهن سيئٽ پال ۽ سيئٽ يوحنا حضرت عيسيٰ عليه 
السلام جي باري ۾ ائين ڳالهائين ٿا ڄڻ ان جي اڳو ٻ هڪڙي حياتي هئي تہ اهي ان کي 
بعد واري تڅليڻي مفهوم ۾ هڪڙو ٻيو الوهي ”شخص“ ڪود ٿا چون. انهن انهيءَ ڳالهھ جي 
نشاندهي ٿي ڪکي ت حضرت عيسيٰ عليه السلامر وجود جي جسمائي ۽ ائفرادي حالتن ِ 
مان ماوراكيتٿ يت حاصل سڪري ورتي هجي: ڇو ت ان کان جيڪا ”قوت“ ۽ ”ڏاهپ“ ظاهر ٿي 
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ٹي اهي خدا جون عئايتون هيون, هڪڙي نموني ران انهي ڳاله جو اظهار ڪيو ”جيڪا 
ازل کان ٿي موجود هئي.“(25) ۔ 

اهي خيال هڪڙي ڪٽر يهودي مفهوہ ۾ سمجهڻ ج ڳا هيا, البٿ بعد وارن 
عيسائين يوناتي پس منظر سان انهن جي مختلف نموئي سان ت تشريح ڪئي. ”اٿڪائس 
آف دي اپوستلس“ نالي ڪتاب ۾ جيڪو تقريبن هزار عيسوي صدي ۾ لکيو وي اسان 
کي معلوم ٿيندو تہ پهريان عيسائي اڃا تائين خدا جي باري ۾ مڪل يهودي تصور رکندا 
هيا. عيدالحصلد (”پينٽيڪوسٽ“ )96810005]) جي تهوار ٿي جڏهن سمورن علائقن جا 
سوين يهودي حضرت موسيٰ عليه السلاہ کي طورسيٽا تي توريت جو تحفو ملڻ جي ياد 
ملهائڻ لاءِ پروشلم ۾ اچي گڏڎ ٿيا هيا تہ روح القدس (مقدس روح) حضرت عيسي عليه 
السلام جي ساٿين مٿان نازل ٿيو هيو. انهن هڪڙو آواز ٻَڌو ”جيڪو آسمان مان واڪا 

ڙهوا جي آواز جهڙو هي ۽ انهن آڏو هڪڙي شي ظاهر ٿي جيڪا باهھ جي ڄڀين 
جهڙي لڳي رهي هئي.“»0 مقدس روح پاڻ کي انهن پهرين يهودي عيسائين تي اهڙي 
صورت بر ظاهر ڪيو هھيو جيئن ان پاڻ کي پنهنجن همعصرن آڏو ظاهر ڪيو ھيو 
حواري هڪد ٻاهر ڊوڙيا ۾ يهودين ۾ ٻين خدا جو خوف رکندڙن جي ٽولن آڏو ٿبليغ 
ڪررثڻ شروع ڪيائون جيڪي ميسوپوٽاما, يهودا ۾ ڪئپڊوشيا, پونٽس ۾ ايشيا, فرجيا ۾ 
پمفيليا,. مصر ۽ ساٿرين جي چوڌاري لبيا جي علائقن مان آيل هيا.(07 اهي اهو ڏسي 
حيران ٿي ويا تہ انهن مان هرهڪ ماڻهو حوارين کي پنهنجي ٻولي ۾ تبليغ ڪندي ٻڌي 
رهيو هي.و. جڏهن سينٽ پيٽر ماڻهن کي خطاب ڪرڻ لاءِ اٿيو تہ ان ع انهيءَ نظاري کي 
يهوديت جي اوج طور پيش ڪي پيغمبرن اهڙي ڏينهن جي اڳ ۾ پيشنگوئي ڪئي 
هئي ت خدا جڎهن پنهنجي روح کي انسائن ک مٿان اهڙي نموني نازل ڪندو ت عورتون ۾ 
غلام ٻہ الهاممر ۾ خوابہ ڏسندا.(78) اهو ڏينهن مسيحاڻي بادشاهت جي شروعات 0 ثيطڂ جو 
ڏينهن هوندو جڎهن خدا ڌرتي تي اچي پنهنجن ماڻهن سان گڏڎ رهند.و سيئٽ پپٿر اها 
دعوي ڪونہ ڪئكي ت ناصره (نذرٿ) جو حضرت عيسي عليه السلام خدا هي.و 
اهو ”توهان جهڙو هڪڙو انسان هيى ان کي خدا معجزن, اڳڪٿيون ڪرڂ جي 
صلاحيت, ۽ نشانيون ڏئي توهان ڏانهن موڪليو ھيو اهو جڎهن توهان ۾ موجود ھيو تہ 
خدا ان ذريعي ڪم ڪندو هي“ ان جي بي رحماڻي نموني سان صليب تي چڙهڻ کان 
پوءِ خدا ان کي جيئري مٿي کي ويو ۽ خدا پنهنجي ساڄي هٿ سان ان کي هڪڙي 
خصوصي متام تائين رمت ڏئي. پيفمبرن ۾ زبور وارن ن انهن واتمن جي اڳ ۾ ٿي 
پيشنگوئي ڪري ڇڎي هئي, تنهن ڪري ”اسراٿيل جو پورو لو“ يتين ڪري سگهيو 
تي ٿ خر ٿا عييل عليه السلاير ستيخا موعود هند(9٣‏ اها تمريز ابجدا ترين يضام 
لاءِ هڪڙو پيغام لڳي ٿي = _ 

چوڻين صدي عيسوي جي آخر تائين عيسائيت ”ائڪٽتس“ جي ليکڪ طرفان مٹي 
ٻڌايل سڀني علائقن ۾ مستحڪم ٿي وئي هئي: ان غيريهودي علاثئقن ۾ يهودي عبادت 
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گهرن (سائناگوگر) منجه پاڙون پختيون ڪيون, جتي ان ”خدا کان ڊڄندڙن“ يا ”نون 
يهودين“ کي گهڻو متاثر ڪيو هي سينٽ پال جي سڌاريل يهوديت انهن جي گهڻن ئي 
مسئلن ۽ پريشانين جو جواب ڏيندي معلوم ٿئي ٿي. اهي گهڻين ٻولين ۾ ٻ ڳالهائيندا 
هيا, انهن ۾ هڪڙي گڏيل آواز ۾ هم آهنگ حالت جي کوٽ هئي. غيراسرائيلي علائقن 
جا يهودي يروشلہ ۾ عبادت گهر جي زيارت ڪرڻ آيا هيا جيڪو جانورن جي رت سان 
ڀريل ۽ هڪڙو قديم ۽ وحشاڻو ادارو لڳي رهيو هي.و ”ائڪٽس آف دي اپوسٽلس“ نالي 
ڪتاب ۾ اهو نقط نظر اسٽيفن جي ڪهاڻي ۾ محفوظ ٿيل آهي, جيڪو يوناني يهودي 
هيو ۾ عيسائيت قبول ڪي هئائين ۾ مذهب مٽائڻ جي ڏوه ۾ ران کي شنهدري يهودين 
جي مجلس عامل سنگسار ڪراتي مارائي ڇڎي وهيو 

اسٽيفن پنهنجي جذبات سان ڀريل آخري تقرير ۾ دعويي ڪئي هئي ت عبادت گهر 
خدا جي فطرت جي توهين هيو: بالا وبرتر هستي ڪڏهن ب انساني هڱن سان ٺهڃل گهر ۾ 
ڪونهي رهندي(00 اسرائيلي علائقن کان ٻاهر رهندڙ يهودين عبات گهر جي تباهي کان 
پوءِ ربين جي ٺاهيل تلمودي يهوديت اختيار ڪي هئي ٻين ڏٺو تہ عيساثيت ۾ توريت 

حيثيت ۽ يهوديت جي همہ گيري جي باري ۾ انهن جي ڪجه سوالن جا جواٻ 
موجود آهن. بيشڪ اها ڳالھ خدا کان ڊڄندڙن لاءِ خاص طور تي پرڪشش هئي 
جيڪي يهودي 613 شرغي حڪمن (”متزوات“ 111!)7٣0)‏ ) جي بار کان سوا نه نکين اسرائيل 
جا مڪمل طور فردڻي سگهيا پئي. 

پهرين صدي عيسوي دوران عيسائي خدا جي باري ۾ يهودين وانگر ٿي سوچيندا ۾ 
انهن وانگر عبادت ڪندا رهيا, اهي ربين وانگر بحث ڪندا هيا ۽ انهن جون گرجاٿون 
بہ سائناگوگ جهڙيون هونديون هيون. 80ع جي ڏهاڪي ۾ يهودين سان انهن جا سڂخت 
تڪرار ٿي پيا, جڎهن عيسائين کي باتاعدي سائناگوگس کان تڙيو ويو ڇو ت انهن 
توريت جي پيروي ڪرڻ کان انڪار ڪيو هي.و اسان کي معلوم آهي تہ پهرين صدي جي 
پهرين ڏهاڪن ۾ريهوديت گهڻن نون مذهب تبديل ڪرڻ وارن کي پاڻ ڏانهن مائل ڪيو 
هي.و پر 70ع کان پوءِ جڏهن يهودي رومي سلطنت سان تڪرار ۾ ٿڦاٿل هيا تہ انهن جي 
حيثيت گهٽجي وئي. خدا کان ڊڄندڙن جو عيسائيت ڏانهن ڦري وڃڻ واري عمل يهودين 
کي ئون يهودين جي باري ۾ شڪ ۾ مبلا ڪري ڇڏيو ۽ اهي هاڻي مذهب تبديل 
ڪرائيندڙن کان فڪرمند ٿي ويا. پاگان جيڪي اڳ ۾ يهوديت کان متاثر ٿيل هيا اهي 
هاڻي عيسائيت ڏانهن مائل ٿيڻ لڳا ٫‏ پر انهن جي اڪثريت غلامن ۽ غريب طبقي جي 
ماڻهن تي مشتمل هئي. ٻي صدي عيسوي جي آخر ڌاري ئي اعليٰ تعليمہ يافھ پڀاڱان 
عيسائي ٿيا ۽ هي نئين مذهب جي باري ۾ شش وپنج پرمبتلا مشرڪ دنيا کي وضاحت 
سان سمجهائڻ جي قابل هيا. 

رومي سلطنت ۾ پهريائين عيسائيت کي يهوديت جي هڪڙي فرقي طور ڏٺو ويو پر 
جڏهن عيسائين اها ڳالھ چٽي ڪري ڇڎي ت اهي هاڻي سائناگوگ جا ميمبر ناهن رهيا 
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ت انهن کي نفرت سان ڏٺو ويو ۾ اهو سمجهيو ويو تہ انهن ابن ڏاڏن جي مذهپ سان تملق 
ٽوڙي وڏو ڏوهھہ ڪيو آهي. رومي نسل نهايت گهڻو بنياد پرست هيو: انهن اباڻي نظام ۾ 
وڏڙن جي رسم و روايت جي حاڪميت کي گهڻو اهم ٿي سمجهيو. ”ٿرڻي“ کي سوئهري 
دور(”گولڊن ايج“) ڏانهن واپسي ٿي سمجهيائون, ن ڪي مستقبل ڏانهن بي خوف پيش 
قدمي. ماضي سان ڄاڻي واڻي ناتو ٽوڙڻ کي اهڙي طرح تڂليقي ڪون سمجهيو ويندو 
هيو جهڙو اسان جي معاشري ۾ جنهن تبديلي کي رواج ۾ اڻي ڇڏيو آهي. ايجاد يا نواڻ 
کي خطرناڪ ۾ غلط قرار ڏنو ويو هيو. رومي اهڙين عوامي تحريڪن تي شڪ ڪندا هيا 
جيڪي روايتي پابندين کي ٽوڙينديون هيون ۽ اهي پنهنجن شهرين کي 
مذهبي ”جملسازي“ کان پچائڻ لاءِ فڪرمئد رهندا هيا. بهرحال, سلطنت ۾ بي چيئي ۾ 
پريشاني جو تاثر موجود هي. هڪڙي وڏي بين الاقوامي سلطدت ۾ زندگي گذارڂ جي 
تجرين راهن قيرتاشن كين حفر ۽ نڪا اي يو ين ماڻهو مخڂتلف ثقافٿن کان 
واتف ٿي ويا هيا جيڪي اوپريون ۽ پريشان ڃ۽ ڪشداڙهيون ن هي ڪنهن نين روحائي حل 
لاءِ واجهائي رهيا هيا. مشرقي عقتيدن کي يورپڀ 10000 روم جي روايٽي 
ديوتائن, يمتني رياست جي محافظن, سان گڏوگڈ آٿي سس ۽ سيملي (ه800061) جهڙين 
ديوين جي بہ پوڄا ٿيڻ لڳي. پهرين صدي عيسوي دوران ئون باطني مذهبن پنهتجن 
پيروڪارن کي ڇوٽڪاري جي پيشڪش ڪئي ۾ اڳين دنيا جا نظارا ڏيکاريا. ليڪن 
ڪنهن ب نئين مذهبي ولولي پراڻي نظام لاءِ ڪو خطرو پيش ڪون ڪي مشرتي ديوتا 
بنيادي سطح تي مذهب جي تبديلي ۽ مشهور زمائ ديوتائن کي ترڪ ڪرڻ جو مطالبو 
ڪون ٿي ڪيو. پر اهي هڪڙو تازو نقط نظر ۾ وسيع تر دئيا جو مفهوم عطا ڪرڻ وارا 
اولياءَ هيا. ڪير ڪيترا بہ باطڻي عقيدا اختيار ڪرڻ گهري اختيار ڪري ٿي سگهيو: 
رو اهي پراڻن ديوتائن کي خطري ۾ وجهڻ جي ڪوشش تہ ڪن ۾ نسبٽن گهٽ 
حيثيت اختيار ڪن, انهيءَ مطابق باطتي مذهبن کي درگذر ڪيو ويو ھيو ۾ مروجہ نظام 

۾ شامل ٿيڻ ڏنو ويو هيو 

ڪنهن کي ب توتم ڪون هئي ت مذهب ڪا للڪار (چكلينڄ) ٿي ويندو ڀا 
زندگيءَ جي مفهوم لاءِ ڪو جواب مهيا ڪندو. ماڻهن اهڙي تسہ جي ڄاڻ لاءِ فلسفي 
ڏائهن لاڙو رکي.و قديہ زمائي جي رومي سلطنٿ ۾ ماڻهو ڪنهن بحرائي صورتحال ۾ 
ديوتائن کان مدد گهرڻ لاءِ انهن جي پوڄا ڪندا هيا ت جيئن رياست لاءِ الوهي رحمت 
حاصل ٿئي ۾ ماضي سان تسلسل واري هڪڙي شفا بخش قوت جو تجربو ڪڻ. مذهپب 
خيالن جي بجاءِ مقيدي ۾ رسم جو مماملو هيي ان جو بنياد نظرين يا اخٿيار ڪيل 
اصول تي نہ پر جذبات تي ٻڌل هي.و اڄ ڪله اهو عمل ڪو ان وکو ڪونهي: اسان جي 
مماشري ۾ مذهبي عبادتن ۾ شريڪ ٿيڻ وارا اڪثر ماڻهو ديني علمہ (الاهيات) ۾ 
دلچسپي ڪون ٿا رکن, اه پيچيدگي ثڻٿاچاهين ۽ تبديلي جي خيال کي 
پسند ڪوت ٿا ڪن. اهي سمجهن ٿا ت جاري ۾ طٿي ٿيل رسمر,و رواج انهن کي روايت 
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سان جوڙين ٿا ۾ هڪڙي قسم جي تحفظ جو احساس ڏين ٿا. اهي خطبن ذريمي شائدار 
۾ نڪر انگيز خيالن جي اميد ڪون ٿا ڪن ۽ جماعتي عبادت ۾ ڪنهن تبديلي جي 
ڪري پريشان ٿي وڃن ٿا. ڪافي حد تائين انهي انداز ۾ قديہ زمائي جا بت پرست 
پنهنجن ابن ڏاڏن جي ديوتائن جي پوڄا ڪرڻ پسند ڪندا هيا, جيئن انهن کان اڳ 
نسل در نسل ٿيندو آيو هيو. پراڻين رسمن انهن کي سڃاڻپ جو هڪڙو احساس ڏني 
مقامي ماڻهو روايتن تي عمل پيرا رهيا ۽ ان ڳاله جو يقين ٿيڻ ٺڳن تہ شيون جيئن جو 
تيئن جاري رهنديون. تهذيب کي هڪڙي ڪمزور حاصلات سمجهيو ويو ۽۾ موروثڻي 
ديوتائن کي بيمقصد نظرانداز ڪرڻ سان خطري واري نٿي ٿي سگهي. اهي تہ ان جي 
بقا کي يقيني بڻائيندا. جيڪڏهن ڪو نئون عقيدو انهن جي ابن ڏاڏن جي مذهب کي 
ٽم ڪرڻ جي ڪوشش ڪندو ت اهي گهڻو خطرو محسوس ڪئدا. تنهن ڪري 
عمساثيت ٻنهي دنياٿن, يهوډديت ۾ بت پرستي., ۾ بداترين سلوڪ جو شڪار هڪي. ان ۾ 
يهوديت واري قديہ احثرام جي کوٽ هڪي ۾ ان ۾ بٿ پرستاڻين پرڪشش رسمن مان 
هڪڙي ب موجود ڪون هئي, جو ڪير ماڻهو ڏسي سگهي ها ۽ قدر ڪري ها. اهو 
هڪڙو زبردست خطرو ھيو ڇو ت عيسائي زور ڏئي چوندا هيا تہ انهن جو خدا اڪيلو 
(واحد) آهي ۽ ٻيا سڀئي ديوتا فريب ۽ وه آهن. رومي سوانح.نگار گيكس سوٽوئيس 
(9061081105 هنا:ه0) جي نظر ۾ عمساثيت غير منطقي ۾ عام روش کان هٽيل تحريڪ 
هئي, جنهن کي صرف ”نئون“ هجڄڻ ڪر ٻرو ڀلو چيو ويو.(3۱) 

پڙهيا لکيا لادين(پاڱان) روشن خيالي لاءِ مذهٻب جي بجاءِ فلسفي ڏانهن ڏسندا هيا. 
انهن جا اولياءِ ۾ اهل بصيرت افلاطون, فيثاغورث (5ة:81۱80) يا اييپڪٽيٽس 
(110106)095) ڇهڙا قديمر فلسني هيا. اهي پنهنجن فلسفين کي ”* خدا جو پٽ“ سمجهيدا 
هيا: مثال طور افلاطون کي اپولو جو پٽ قرار ڏنو ويو هي.و فلاسافرن مذهب لاءِ احثرام جو 
جذبو ڏيکاريو پران کي پنهنجين مڙئي ڪارگذارين کان مخڂتلف ٿي ڏٺائون. اهي هاٿي 
جي ڏندن وارن ميئارن ۾ وينل خشڪ دانشور ڪون هيا پر هڪڙي مقصد وارا ماڻهو هيا, 
پنهنجن همعصرن جي روحن کي پنهتجي خاص مڪتب فڪر جي اصولن ذريعي متاثر 
ڪري بچائڻ لاءِ فڪرمند هيا. ٻئي, سقراط ۽ افلاطون, پنهنجي پنهٽنجي فلسفي جي 
حوالي سان”مذهبي“ رهيا هيا, انهن اهو محسوس ڪيوت انهن جي سائنسي ۾ 
مابمدالطبعياڻي تحقيقات انهن کي ڪائنات جي شان و شوڪت جي بصيرت عطا 
ڪئي هئي. تنهن ڪري پهرين صدي عيسوي تائين ذهين ۾ فڪري ماڻهن زندگيءَ جي 
مفهومہ جي وضاحت, هڪڙي فيض رسان نظرتي ۽ اخلاڻي تحريڪ لاءِ انهي ڄاڻ ڏانهن 
لاڙو ڪي.و عيسائيت هڪڙو وحشياڻو عقيدو لڳندي هئي. عيسائي خدا غضبناڪ ۾ 
قديہ ديوتا لڳندو ھيو جيڪو انسائي مماملن ۾راجائي مداخلت ڪندوهيو: اهو ارسطو 
جهڙي فلاسافر جي ث بدلجندڙ ۾ ڏورانهين خدا سان ڪا مشابهت ڪود رکندڙ ھيو . 
افلاطون يا سڪندر اعظمہ جهڙن رتبي جي ماڻهن کي خدا جو پٽ قرار ڏيڻ جو اهو ب 
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هڪڙو بنياد هيو پر رومي سلطنت جي ڪنهن ڏورانهين علائقي ۾ ذلت جي موت مرڻ 
واري يهودي جو بلڪل هڪڙو الڳ مماملوهيو 

قديہ زماني ۾ افلاطونيت مقبول ترين فلسفن مان هڪ هئي. پهرين ۽ ٻي صدي 
عيسوي جا نوان افلاطوئي افلاطون کي اخلاقي ۾ سياسي مفڪر سمجهي ن پر صوفي 
افلاطون سمجهي ان ڏانهن ماتل ٿيندا هيا. ان جون تعليمات فلاسافر کي پنهنجي حقي 
ذات سڇڄاڻڻ ۾ مدد ڪنديون. لهنا انهن افلاطون جي روح کي جسم جي قيد مان آزاد 
ڪيو ۽ الوهي دنيا ۾ وڃڻ جي تابل ڪي اهو هڪڙو اعليٰ نظام ھيو جنهن ڪائناتي 
علم کي تسلسل ۽ هم آهتگي جي هڪڙي استماري طور پيش ڪي.و 
”احد“ پنهنجي سانتٽيڪي استفراق ۾ هسٽي جي عظيم تسلسل جي عروج سان وقت ۾ 
تبديلي جي اثرن کان بي نياز موجود هي.. ان جي پاڪ هستي جي لازمي نٿتيجي طور 
سڄو عالم ان ”احد“ مان صادر ٿيل هيو: ازلي صورتون ”احد“ منجهان نڪتيون هيون ۾ 
هر هڪ پنهنجي واسطيدار مدار ۾ واري واري سان سج, چنڊ ۾ تارن جي صورت اختيار 
ڪئي. آخرڪار ديوتائن, جن کي هاڻي ”احد“ جا معصوم وزير سمجهيو ٿي ويى الوهي 
اثر رسوخ کي انسائن جي زميئي دنيا تي پهچايو. افلاطوئين کي ڪنهن اهڙي ديوتا جي 
بي رحم ڪهاڻين جي ضرورت ڪون هئي جنهن دنيا کي تڂليق ڪرڻ لاءِ اوچتو فيصلو 
ڪيو يا جنهن انسائن جي هڪڙي ننڍڙي جماعت سان سڌو سٻنئون له وچڙ ۾ اچڻ لاءِ 
قائمہ ٿيل سرشتي کي نظرانداز ڪي.. ان کي صليب تي چڙهڻ واري مسيحا ذريمي 
ڇوٽڪارو ڏيڻ جي ڪائي ضرورت ڪون هئي. جيئن ت اهو سڀِني شين کي زندگي عطا 
ڪرڻ واري خدا سان ملندڙ جلندڙ هھيو انهيءَ ڪري هڪڙو فلاسافر ٻہ مئطقي انداز ۾ 
ڪوشش ڪرڻ ذريعي الوهي دنيا تائين رسائي حاصل ڪري سگهي ٿو 

عيسائي پنهنجي مذهب کي بي دين (پاگان) دنيا آڏو ڪيئن ٿي واضح ڪري سگهيا؟ 
لڳي ٿوت اه ٻن صورتحالن ۾ ڦاٿل هي هڪ طرف اهو رومي مفهوہ ۾ مذهپ نڻي لڳ وت ٻئي 
طرف اهو فلسفو ٻ ڪون هي.و ان کان علاوه عيسائين کي پنهنجن ”عقيدن“ جي ٺفهرسٹ 
پيش ڪرڻ ۾ ب ڏکيائي ٿي رهي هئي ۽ شايد اهي هڪڙي امتيازي فڪر جي نظام پيش 
ڪرڻ لاءِ ب. باشعور ڪوز هيا. انهيءَ معاملي ۾ اهي پنهنجن بت پرست پاڙيسرين جهڙا هيا. 
انهن جي مذهب وٽ ڪا سمجه ۾راچڻ جهڙي ”دينيات“ ڪون هئي. پران کي زيادہه درست 
نموئي ۾ عزم جو ڌيان سان ذهن نشين ٿيل رويو چئي سگهجي ٿو جڏهن اهي پنهنجن 
عتيدن جي رسمي ادائگي دوران تلاوت ڪندا هيات اهي بنيادي ڳالهين جي مفروضن کي 
دلي مڃتا ڪود ڏئي رهيا هوندا هئا. مثال طور: لفظ ”ڪريڊر“ (ه:ه4ء:ح) لڳي ٿو تہ 
لفظ ”ڪورڊيئر“(76 9 00) مان نڪتل آهي. جنهن جو مطلب ”پنهنجي دل ڏيڻ آهي.“ اهي 
جڎڏهن ”ڪريڊو“ (00ه76) (يا يوٽاني «ر”پرسٽيئو“0]:4)600ع) لفظ چوندا هيا ت ان مان هڪڙي 
عقلي حالت جي بجاءِ جذباتي حالت مراد هوندي هئي. تنھن ڪري 392 کان 428ع تائين 
سليشيا ۾ موپسوشيا(0110060619 جي ٻشپ ٿيوڊور پنهنجن معتقدن کي کولي سمجهايو: 
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”جڏهن توهان خدا جي آڏو”پرسٽيٽو“ يعتي مون پاڻ ارپي ڇڏيو چئو ٿا 

انهي ڳالھ جو مظاهرو ڪيوت توهان ثابت قدمي سان ان سان گڏ رهئدا, 

توهان ڪڏهن ٻ پاڻ کي ان کان الڳ ن ڪندا, ۽ ان سان گڏ هجڻ ۽ ان 

سان زندگي گذارڻ لاءِ ڪنهن ٻ شي کي ان کان مٿي ن سمجهندا ۾ نت 

ڪنهن شي کي ان تي ترجيح ڏيندا, ۽ توهان اهڙي زندگي گذاريندا 

جيڪا ان جي هدايت ڪيل حڪمن سان هم آهنگ هوندي “(07) 

بعمد ۾ عيسائين کي پنهنجي مذهب جو وڌيڪ نظرياڻي بيان پيش ڪرڻ جي 
ضرورت پئي ۽ انهن پنهنجي اندر ۾ ديئياتي بحث جو شوق پيدا ڪيو جيڪو مذهبي 
دنيا جي تاريڂ ۾ بي مثال آهي. مثال طور: اسان کي خبر آهي ت يهوديت ۾ ڪو 
سرڪاري يا باتاعدگي وارو مڃيل عقيدو ڪون هيو پر خدا جي باري ‏ خيال مڪمل طور 
نجي (ذاڻي) معاملا هيا. پهرين عيسائين ٻ اهو رويو اڂٿيار ڪيو هي 
بهرحال, ٻي صدي عيسوي دوران عيسائيت قبول ڪرڻ وارن مشرڪن (پاگان) مان 

ڪن پنهنجي مذهب کي روايت کان هٽيل نہ هجڻ وارو ثابت ڪرڻ جي غرض سان 
پنهنجن لادين پاڙيسرين ڏانهن وڃخ جي ڪوشش ڪئي. انهن ماڻهن مان پهريون 
پرچارڪ قيصرا (هء:9058) جو جسٽن (505ن1) هي.. اهو 100ع کان 168ع دوران رهيو ۾ 
مذهب لاءِ شهادت جو موت مڪ مطلب سمجهاتڻ لاءِ ان جي بيچيني واري جستجو مان 
اسان ان دور جي روحائي تڙپ کي محسوس ڪري سگهون ٿا. جسٽن ن ت ڪو دانشور ۽ 
نہ ئي ڪو غيرمعمولي مفڪر هي.و عيسائي ٿيڻ کان اڳ اهو هڪڙي رواڻي 
(”اسٽوٿڪ“ :5)61) جو شاگرد رهيو هي.و, جيڪو فيثاغورڻي ۽ گشتي اوستاد ۾ فلاسافر 
هيو پر جسٽن انهيءَ ڳالھ کي سمجهڻ ۾ ڪامياب ڪوذ ٿيوت انهن جي نظرين ۾ ڇا 
سمايل هي.و ان ۽ فلسفي لاءِ گهربل ذهانت ۽ طبيعٿ (سڀاءُ) جي کوٽ هئي, پر اهو 
ڪنهن مسلڪ جي پوڄا ڪرڻ يا مذهبي رسمن جي ادائگي کان هٽي ڪري ڪجه 
وڌيڪ بصيرت جو گهرجائو هيو ۽ ائين ان عيساثيت ۾ پنهنجو حل ڳولي لڌو پنهنجين 
ٻن لکڱڻين(۱50 کان 155ع) مران دليل پيش ڪيم وت عسائي بس افلاطون جي پيروي ڪري 
رهيا هيا, جنهن اهو ب چيو هيو تہ خدا صرف هڪڙو آهي. ٻنهي, يونائي فلاسافرن ۾ 
يهودي پيغمبرن, عيسيٰ (مسيح) علي السلام جي اچڻ جي پيشنگوئي ڪري ڇڏي هئي. 
اهو هڪڙو اهڙو دليل ھيو جنهن ان جي زمائي جي بت پرستن کي متاثر ڪيو هوندو ڇو 
ت بشارتن لاءِ هڪڙو نکون ولولو ڏٽو پئي وي.و ان اهو ب دليل ڏنو تہ مسيح (عليھ 
السلام) ”لاگوس“ (16805) یا الوهي منطق جو پرتوو ھيو جنهن کي رواڻين ڪائنات جي 
نظام ور ڏٺو ھيو لاگوس سموري تاريخ دوران دنيا ۾ سرگرم رهبو ھيو ۾ ان عبرائين ۾ 
يونائين کي هڪڙي ٿي نموني ۾ فيض پهچايو هي.و بهرحال, جسٽن ڪنهن حد تائين 
انهي تڂيلاتي دعوي جي مفهومن جي قابل عمل هجڻ جي وضاحت ڪون ڪئي: هڪڙو 
انسان ”لاگوس“ جي ويس ۾ ڪيئن ٿو جوڻ مٽائي سگهي ۽ ڇا ”لاگوس“ جو مفهوم ب اهو 
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ٿي ساڳيو ھيو جيڪو بائيبلي تصورن ۾ ”قول“ ۽ ”ڏاهپ“ جو هيو؟ ان جو اڪيلي خدا 
(خداءِ واحد) سان ڪهڙو تملق هيو؟ 
ٻيا عيسائي ڪجه وڌيڪ انقلابي خيالن کي ترتي وٺرائي رهيا هيا, انهن پنهنجي 
خاطر سوچ ويچار جي لاڙي ڪري ن پر گنڀير بيچيئي کي ٿڌو ڪرڻ لاءِ خاص طور تي 
غناسطي يمتي اهل علم الوهي دنيا کان پنهنجي علحدگي جي شديد احساس کي واضح 
ڪرڻ لاءِ فلسفي کان ڏندڪٿا ڏانهن ڦيرو کاڌو. انهن جي ڏئدڪٿائن خدا ۾ الوهي 
هسٿي جي باري ۾ اڻهن جي اڻ ڄاڻائي واري مسڪلي کي منهن ڏنو جنهن جو انهن وڏي 
تڪليف ۽ شُرمساري سان تجربو ٿي ڪيو باسيليدس (13554111065) جيڪو ۱30 کان 
0ع جي وچ ۾ اسڪئدريا ار پڙهائيندوهيو ۾ ان جو همعصر ويلئٽيئس [5لا۱1761611111) 
جيڪو مصر ڇڏي روم ۾ پڙهاكڂ لاءِ آيو ھيو ٻنهي جا تمام گهڻا شاگرد ٿي ويا ۾ انهن 
ڏيکاريو تہ عيسائيت قبول ڪرڻ وارن ماڻهن مان گهڻا ئي پاڻ کي بي سهارا, پريشان ۾ 
گم سم محسوس ڪري رهيا هيا. 
سڀٽي غناسطين هڪڙي ناقابل ادراڪ حقيقت سان آماز ڪيو جنهن کي 
اهي ”خدائي هستي“ (0060864) سڏيندا هيا, ڇو ت اهو ڪمتر هستي جو ذريعو هي 
جنهن کي اسان ”خدا“ سڏيون ٿا. ان جي باري پر ٻڌائي سگهڻ لاءِ اسان وٽ ڪجه ٻپ 
ڪوز هيو ڇوتہ اهو مڪمل طور تي اسان جي محدود ذهن جي گرفت کان گهڻو ماورا 
هي.و. جيئن ويلنٽيئس ” خدائي هسٿي“ جي باري ۾ چوي ٿو: 
”ڪامل ۾ ازل کان موجود نظر کان اوجهل ۽ گمنام اوچائين ۾ رهندال 
اهو ابتدا کان اڳ ۾ سڀ جو خالق ۽ ڳوڙهو آهي. اهو سمائجڻ ۾ ڏسڻ 
کان ماورا آهي. ابدي ۽ اڻ خلقيل آهي, اڻ ڳڻين جُڳن کان بي فڪر ۾ 
ڳوڙهي اڪيلاٿي ۾ آهي. ان سان گڎ سوچ آهي. جنهن کي رحمت ۾ 
سانت پڻ سڏڎبو آهي.“(01 ' 
انسانن هميشه ان مطلق هستي جي ٻاري ۾ قياس آرايون ڪيون آهن پر اڻهن مان 
ڪو ب خيال پورو پنو ثابت ڪون ٿي.و. ”خدائٿي هستي“ کي بيان ڪرڻ ناممڪن آهي. 
جيڪا نہ ت ”خير“ آهي ۾ نہ ”شر“ آهي, ۽ ان كي”موجود“ ب نٿو چئيٰ سگهجي. 
باسيليدس اها ثعليہہ ڏئي ات اپتدا ۾ ”حدا“ ڪون هيو پر ”خداٿي هسئٿي“ هئي, ڀروسي 
سان چئجي ت اهو * ڪجه ب ڪون“ هھيو ڇو ت اهو اهڙي ڪنهن بہ نموني ۾ موجود 
ڪون هيو جنهن جي لاءِ اسان ڏهن ۾ ڪجه سمجهي سگهون(۱4 َ 
پران ”لاشئي“ (ڪجه ب ن) پاڻ کي ڄاڻائڻ (سڃاڻپ ڪراٿئڻ) جي خواهش ڪئي 
هئي ۽ ” گَهرائي“ ۽ ”خاموشي“ ۾ اڪيلو رهڻ تي مطمئن ڪون هيو. ان جي اٿاهھ هستي 
جي گهراين واندروئي انقلاب ٻرپا هيو جنهن جي نٿيجي ۾ صدور(ئيڪال) جو هڪڙو 
سلسلو جاري ٿي.و بلڪل ساڳيو جهڙو قديہ لادين (پاگان) ماڻهن جي ڏند ڪٿاڻن ۾ بيان 
ٿيل آهي. انهن مان اولين تجلي خدا هيو جنهن کي اسان ڄاڻون ۽ پوڄيون ٿا. تڏهن ب 
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خدا اسان لاءِ ناتابل رسائي ھيو ۾ اڃا وڌيڪ ظهورن جو گهرجاتو هيو. نتيجي ۾ خدا 
منجهان ٻيا صدور جوڙن جي صورت ۾ جاري ٿيا, انهن مان ھر هڪ پنهنجي الوهي خوبين 
مان هڪڙي کي ظاهر ڪيو. خدا پاڻ جئس کان ماورا رهيو پر جيئن اين وماايلش ۾ آهي, 
ُ جاري ٿيل هر جوڙو هڪڙو نر ۾ هڪڙي مادي تي مشتمل هيو. انهيءَ متصوبي جو مقتصد 
زياده روايٽي وحدائيت جي مرداڻي رنگ کي هلڪو ڪرڻ هي ظهور ۾ اچڻ وارو هر 
جوڙو آهستي آهستي ڪمزور ۽ نٻل ٿيندو ويو ڇوت اهي پنهنجي الوهي ذريمي (ماغذ) 
کي وڃائيندي ان کان پري ٿيندا پئي ويا. آخرڪار جڏهن اهڙا ٽيه ظهور (يا جُڳ) جاري 
ٿي ويات اهو سلسلو رڪجي ويو ۽ الوهي دنيا .ني ڪاتنات (”پليروما“ 161095 1) جي 
تڪميل ٿي وئي. غناسطين هڪڙي مڪمل طور غير معٿدل ڪائناتي نظرئي جي تجويز 
تت 3 0 
ڀوتن ۾ روحاني قوتن سان ڀرپور آهي. سيئٽ پال شاهي تختن, مرتبن, بادشاهين ۾ 
اخٿيارين جو حوالو ڏو هيو جڏهن ت فلاسافرن کي يقين هيو تہ اهي ڏسڻ ۾ تہ اچڻ 
واريون توتون قديہ ديوتا هيا ۾ انهن پاڻ کي انسان ۾ هڪ هستي جي وچ ۾ لاڳاپيل 
ڪردار بڻائي ڇڏيو هھيو 

ڪنهن زماني ۾ وڏي آفت آئي هئي. ابتدائي تباهي, جنهن کي غناسطين مختلف 
طريقن سان بيان ڪيو آهي. ڪن چيو تہ ظهورن مان آخري ظهور سزفيا (ڏاهپ) ناقابل 
رساٿي ”خدائي هستي“ جي ممثوع علم جي تمتا ڪري پنهنجو رتبو وڃاي.. پنهنجي 
وس کان ٻاهر ڳالھ جي خواهش ڪري اها خدا جي نظرن ۾ ڪري پئي ۽ ان جي ڏک ۽ 
پريشائي مادي دئيا کي ٺاهيو. جلاوطن ۽ بي سروسامان سوفيا ( ڏاهپ) ڪاتنات ۾ 
ڀٽڪندي رهي ۾ پنهنجي الوهي ماڅذ ۾ واپس وڃڻ جي تمثا ڪندي رهي. انهيءَ مادي ۾ 

بت پرستاڻن تصورن جي ملاوٽ غناسطين جي انهيءَ ڳوڙهي سوچ کي ظاهر ڪيو تہ 
اسان جي دئيا هڪڙي اعتبار کان لاعلمي ۽ گمراهي ڪري افلاڪي دئيا جي هفڪڙي 
بگڙيل صورت هئي. ٻين غناسطين تعلي ڏئي ت خدا مادي دنيا کي ڪشش ڪئي هئي. 
ڇو ت ان کي مادي جزي سان ڪجه ب ڪون ڪرڻو هي.و اهو هڪڙي جُڳ جو ڪم ھيو 
جنهن کي اهي خالق سڏيندا هيا. اهو ”خدا“ سان رشڪ ڪندو هيو ۾ پليروما جو مرڪز 
ٿيڻ جي خواهش رکندو هي نتيجي ۽ اهو نظرن مان ڪري ٻيو ۽ ضد ۾ اچي دنيا تخليق 
ڪيائين. جيئن ويلنٽيئس بيان ڪيو ت ان آسمان بغير ڄاڻ جي ٺاهيو هي ان انسان 
جي اڻڄاڻائي ۾ انسان کي پيدا ڪيو. ڌرتي کي سمجهڻ کان سواءِ ڌرتي کي روشتي ۾ 
آندائين.(25) پر لاگوس ڇوٽڪارو ڏيارڻ ۽ مردن ۽ عورتن کي خدا ڏانهن رستو ڏيکارڻ جي 
مقصد سان حضرت عيسيٰ عل السلام جي صورت ڌاري ڌرتي تي آيو هيو. آخرڪار 
اهڙي قسم جي عيسائيت کي دٻايو ويو پر اسان کي خبر پوندي تہ صديون پوءِ يهودين, 
عيساٿين ۽ مسلمانن ٻيهر اهڙي قسمر جي ڏندڪٿا ڏانهن لاڙو رکيو ۾ انهن راسڂ العقيده 
دينيات جي مقابلي ۾ ران کي خدا جي باري ۾ پنهنجو تجربو ٻيان ڪرڻ لاءِ وڌيڪ موزون 
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سمجهي.و انهن ڏئندڪٿاتن کي تڂليق ۾ ڇوٽڪاري (نجات) جي ادبي بيائن جي مقصد 
سان ڪوز لکيو ويو ھيو اهي بس هڪڙي داخلي سچائي جو علامتي اظهار هيون. خدا ۽ 
مرڪزي خدا بيروني حقيقتون ڪون هيون پرعين اندر پل جنداڙهيون: 

”خدا جي ۾ مخلوق جي ۽ اهڙي قسم جي ٻين ڳالهين جي تلاش ترڪ 

ڪي.و شروعاتي نقطي طور پنهنجو پاڻ سان ڳالهائيندي ان لاءِ 

واجهايو. ڄاڻ حاصل ڪيو تہ توهان جي اندر ۾ اهو ڪير آهي جيڪو 

پنهنجي هر شي پاڻ جوڙي ٿو ۾ چورائي ٿو منهنجا خدا, منهئجا ذهن 

منتهجي سوچ, منهنجا روح, منهنجي جان. ڏک ۾ خوشي, پيار ۾ نفرت 

جي ذريعن جي ڄاڻ حاصل ڪي ڄاڻ حاصل ڪيو تہ اهو ڪيئكن ٿو 

ٿئي ت ڪوئي نہ چاهيندي ب لڏي لمي ٿو نہ چاهيندي ب محبت ڪري 

ٿو ڪه توهان ڌيان سان انهن ڳالهين تي غور ڪيو تہ توهان ان 

کي پنهنجي اندر ۾ موجود ڏسندا.“(06 

پليروما روح جي هڪڙي نقغي جي نمائندگي ڪندو هي.و. جيڪڏهن غناسطين 
کي ڂڅبر هجي ت ڪٿي ڏسڻو غو آهي ت هن اونداهي دنيا ۽ ٻ الوهي بصيرت حاصل ڪري 
سگهجي ٿي: ڪائدات جي ابتدائي نزول دوران سوفيا (ڏاهپ) يا حاسد ديوتا جي تنزلي 
وقتٹ ڪجه الوهي تجليون ب پلڀروما مان هيٺ ڪريون هيون ۽ مادي ۾ سماكجي ويون 
هيون. غناسطي پنهنجي روح اندر هڪڙي الوهي تجلي ڏسي سگهي ٿي پنهنجي اندر 
الوهي عنصر کان آگاهھ ٿي سگهي ٿي جيڪوان کي مئزل تي پهچڻ ۾ مدد ڪندو 
غناسطين ڏيکاريو تہ عيسائيت قبول ڪرڻ وارا گهٹا ماڻهو يهوديت مان موروڻي طور 

ملڻ واري خدا جي روايٽي تصور مان مطمئن ڪوز هيا. انهن دنيا جو ”خير“ جي دنيا 
يعمني ڪنهن هڎڏوکي ديوتا جي ڪم هجڻ طور تجربو ڪونہ ڪيو. اهڙي قسم جي 
هڪڙي ٻتائي (دويت)۽ بگاڙ جو مظاهرو مارشيون (18:0109), 0 کان 165ع., جي عقيدي 
ڪي.و جنهن روم ۾ پنهنجي مخالفاڻي چرچ جو بنياد رکيو ۾ گهڻائي ممتقد حاصل 
ڪري ورتائين. حضرت عيسي عل السلام فرمايو ھيو تہ هڪڙو مضبوط وڻ سئو ميوو 
يو آهن 90 ت پوءِ سئٺي خدا اهڙي دنيا ڪيئن خلقي هوندي جڎهن ت اها واضح طور 
تي ”شر“ ۽ ”ڏک“ سان ڀريل آهي؟ مارشيون يهودي صحيفن کان پڻ خفا ھيو جن ۽ لڳو 
ٿي ت سڂت ۾ ظالہ خدا جو ذڪر ٿيل آهي, جيڪو انصاف لاءِ پنهنجي جوش ۾ سموري 
مڂلوقات کي ناس ڪري ٿو ڇڎڏي ان فيصلو ڪيو ت اهو يهودين جو خدا ٿي هيو جيڪو 
لڙائي جو شوقين, پنهنجن روين ۾ غيرمستقل ۽ پنهنجو پاڻ معضاد هيو(:0) جنهن دنيا 
تڂليق ڪئي هئي. پر حضرت عيسيٰ علڃ السلام پڌرو ڪي وهيو ت هڪڙي ٻئي خدا جو 
ب وجود آهي جنهن جو يهودي صحيفن ۾ ذڪر موجود ڪونهي. اهو ٻيو خدا حليص بردبار 
حع ۾ ڪجه ۔ سئو ۾ ڀلو آهي.(09) اهو مڪمل طور تي دئيا جي ظالہِ ”عدالعي“ خالق کان 
مختلف هي.و تنھن ڪري اسان کي انهيءَ دنيا کان منهن موڂ گهرجي جيڪا حليم 
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ديوتا سان ڪو تعلق ني رکي ۽ اسان کي ان جي باري ۾ر ڪجه ٻ ٻڌا ٿي نٿي سگهي ۾ 
پراڻي عهدنامي (عهدتاہ عتيق)كي ٻ مسٽرد ڪرڻ گهرجي, صرف نئين عهدنامي 
(عهدنامہ جديد) کي پنهنجي توجه جو مرڪز بڻائڻ گهرجي جيڪو حضرت عيسيٰ علي 
السلامر جي حقي پيغام جو امين آهي. مارشيون جي تعليمات جي مقبوليت ڏيکاري ٿي 
تہ ان عام ماڻهن جا مسئلا پيش ڪيا هيا. هڪڙي موتعي تي ت ايكن پئي لڳو ڄڻ اهو 
نئون چرچ قائمر ڪري رهيو آهي. ان عيسائي عقيدي ۾ هڪڙي اهم ڳاله جي نشاندهي 
ڪئي هئي. عيسائين جي ڪيٿرين ئي پيڙهين مادي دنيا سان تعلق جي مثبت پڻي کي 
بيان ڪرڻ ۾ مشڪلات جو منهن ڏٺو ھيو ۾ ڪيترائي اهڙا ماڻهو موجود هيا جن جي 
سمجه ۾ نٿي آيو ت عبراني خدا جو ڇا ڪن. 

اترافريڪا جي دينتياڻي ماهر ٽرتيولين (11180ن0ا:16), 160 کان 220ع., نشائدهي 
ڪئي ت بائيبل واري خدا جي مقابلي ۾ مارشيون جو ”خداءِ خير“ يوئائي فلسفي واري 
خدا سان گهڻي هڪجهڙائي رکي ٿو اهو سانتيڪو خدا, جنهن جو هن ناقص دنيا سان 
ڪو تملق ڪون هيو حضرت عيسيٰ مسيح عليه السلام واري يهودي خدا جي مقابلي ۾ 
ارسطو طرفان ٻيان ڪيل ”غيرمٽتحرڪ محرڪ“ سان گهڻو ويجهو هي دراصل يوناني 
روم جي دنيا ۾ گهڻن ماڻهن بائيبلي خدا کي هڪڙي غيرمناسب ۽ ڀواٿتي هستي طور ڏٺو 
ٿي جيڪو پوڄا ڪرڻ جي لائق ڪوتہ هي.و اٽڪل 178ع ۾ ڀاڱان فلاسافر سيلسس 
(19«9ه-)) عيسائين تي خدا جو هڪڙو نگ نظر ۾ غيرقهذبَ تص _ر اپنائڻ جو الزامہ هئي.و 
ان اڻهيءَ ڳالهھ کي ڊيڄاريندڙ سمجهيو 5 عيسائي پنهنجي لاءِ هڪڙي خاص ھنايٹ جي 
دعوي ڪندا: خدا سڀني انسائن لاءِ موجود هيو ليڪن هڪڙي ننڍڙي جماعت جي 
صورت ۾ ڦرڻ وارا عيسائي دعوي ڪندا هيا: خدا سموري دنيا ۾ اسمائن جي حرڪت 
کي ڇڏي ڏئو آهي ۾ رڳو اسان تي توجه ڪرڻ لاءِ وسيع ۽ عريض ڌرتي کان لاتملقي 
اختيار ڪري ڇڏي آهي.(0») جڏهن رومي حڪمرائن عيسائين کي سٽائڻ شروع ڪي وڻت 
عيسائين تي ”ملحد“ هجڻ جو الزام هڻندا هيا ڇوت خدا جي بُاري ۾ انهن جي تصور 
رومي اخلاقيات کي گهڻو خراب ڪيو هيو. روايٽي ديوتائن کي حقي احترام نہ ڏيڻ 
ڪري ماڻهن کي ڊپ ٿيوت عيسائي رياست کي خطري ۾ وجهي ڇڎڏيندا ۾ ڪمزور نظام 
کي ڊائوا ڊول ڪري ڇڏيندا. عيسائيت هڪڙو وحشي مذهب پئي لڳي. جنهن تهذيب 
جي اوسر کان منهن موڙ پئي ڪئي. 

بهرحال, ٻي صدي عيسوي جي پڄاڻي تائين ڪجه پڪا پٍختا پاگان عيسائيت 
قبول ڪرڻ لڳا ۽ بائيبل جي سامي خدا کي يوناني رومي خيال (تصور) مطابق ڍالڻ جي 
قابل هيا. انهن مان پهريون اسڪئدري جو ڪليمنٽ (150,)16716001 کان 225ع, هي 
جنهن عيسائي ٿيڻ کان اڳ گهڻو ڪري اٿينس ۾ فلسفي جي تعليم حاصل ڪئي هئي. 
ڪليمنٽ کي اُنهيءَ ۾ ڪو شڪ ڪون هيو تہ يهواهہ ۽ يو:ائي فلاسافرن جو خدا 
هڪڙوئي ۽ ساڳيو هيو: ان افلاطون کي اٿينس جو موسيٰ سڎي.. پوءِ ب حضرت عيسيٰ 
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عليه السلام ۾ سيئٽ پال ان جي ديثيات کان حيران ٿي وڃن ها. انلاطون ۾ ارسطو جي 
خدا وانگر ڪليمنٽ جو خدا ب رکي (”اپئٿيا“ 409961) خصوصيت وارو هيو: اهو 
مڪمل طور تي جذبن کان خالي ۾ ردوبدل کان ماورا هي.و عيسائي خود خدا جي مطلق 
سڪون ۾ ماٺيڻي حالت جي نقل ڪري الوهي زندگي ۾ شرڪت ڪري سگهيا ٿي. 
999-909 جي ٺاهيل 
اصولن جهڙو هيو. بس هڪڙو فرق هي وت اهو رواتي تصور سان گهڻي هڪجهڙاٿي رکندڙ 
هيو هڪڙي عيسائي کي پنهنجي زندگي جي هر معاملي ۾ خدا جي اطاعت ڪرڻ 
گهرجي: ان کي ٺيڪ طرح سان ويهڻ ۽ نرم لهجي ۾ ڳالهاكڂ گهرجي. تشدد ۽ وڏا ٽهڪ 
ڏئي کلڻ کان پاسو ڪرڻ گهرجي ۽ اوڳرائي (ڏڪار) ٻ آهستڙي ڏيڻ گهرجي. هدايت 
ڪيل ماٺ جي انهيءَ احٿياط واري مشق ذريعي عيسائي پنهنجي اندر موجود ”سڪون“ 
کان آشنا ٿي ويندا, جيڪو انهن جي پنهنجي وجود اندر خدا جي شبيهہ طور اڪريل 
آهي. خدا ۾ انسان ذات جي وچ ۾ ڪائي خليج ڪونهي. عيسائٿين جيڪڏهن هڪڙو 
دثعو پاڻ کي الوهي تصور سان هم آهنگ ڪري ڇڏيو تہ انهن کي معلوم ٿيِ وبندو تہ 
انهن سان هڪڙو الوهي ساڻي گڏڎ آهي ۽ چوندا ”اسان سان اسان جي گهر ۾ گڏ رهي ٿو 
ميزتي ويهي ٿو اسان جي زندگي جي سموري اخلاقي جدوجهد ۾ حصو وٺي ٿو.“(1) 
البتٿ ڪليمنٽ کي اهو ب يقين هي وت حضرت عيسيٰ عليه السلامر خدا 
هي.و ”هڪڙو زنده خدا جنهن تڪليف برداشقت ڪئي ۽ جنهن جي پوڄا ڪئي وڃي 
ٿي.٣:‏ اهو جنهن ”انهن جا پير ڌوٿاريا, ڪپڑي سان صاف ڪيا هيا“ اهو ”ڪائانت 
مالڪ ۾ غرور کان خالي خدا“ هيو.(:4) جيڪڏهن عيسائي حضرت عيسيٰ عليه السلام 
جي ڀپيروي ڪندا ت اهي ب ديوتا ٿي ويندا: : الوهي, پارسا ۾ پي, خوف. دراصل حضرت 
عيسيٰ عليه السلام هڪڙو الوهي ”لاگوس“ هيو جيڪو انساني صورت ۾ آيو هيو ” جيئن 
توهان هڪڙي انسان کان تعليم حاصل ڪري سگه وت دا ڪيئكن ڻجي.“!ه») مغرب ۾ 
لاٿنز(005«]) جي پشڀ اأرينٿيس (ها088#:]), 130 کان 200ع. ٻہ اهڙي ساڳي عتيدي جي 
تمليہ ڏئي هئي. حضرت عيسيٰ عليه السلام لاگوس جو اوتار هيو الوهي شخص, جڏهن 
ان انساني شڪل ڌاري هئي ت انسائي ترتي جي هر مرحلي کي مقدس بڻايو هڪاٿين ۾ 
عيسائين لاءِ هڪڙو مثالي نمونو ٿي ويو هيو. انهن کي بلڪل ان ساڳي نموني ۾ پيروي 
ڪرڻ گهرجيِ جيئن هڪڙو اداڪار ڪو ڪردار ادا ڪرڻ وقت پاڻ کي ان نموني ۾ 
ڍالي ڇڏيندو آهي, ائين اهي پنهنجي انسائي صلاحيت جو پورائو ڪندا.(5) ڪليمئٽ 
۾ آريٽيكس ٻئي. يهودي خدا کي انهن نظرين جي مطابقت ۾ ڍالڻ جي ڪوشش ڪري 
رهيا هيا جيڪي انهن جي پنهنجي زمائي ۽ ثقانفت جون خوبيوڻ هيون. توڙي جو ان کي 
پيغمبرن واري خدا سان ڪاب هڪجهڙائي ڪون هئي, جنهن جي سندس روڳن ۽ 
نقصان پذيري ذريعي سڃاڻپ ڪرايل هئي, ڪليمنٽ جو ”اپئڻيا“ وارو مسلڪ غخدا 
جي باري ۾ عيسائي نظرثي لاءِ بنياد بڻجي ويو يونائي دنيا ۾ ماڻهن جذبات ۾ ناپائيداري 
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واري حالت کان هٽتي ڪري ماورائي طمانيت حاصل ڪرڻ جي ڪوشش ڪئي. اهو 
تصور پنهنجي فطري تضاد جي باوجود حاوي رهيو. 

ڪليمنٽ جي دينيات ڪجه سوالن کي حل طلب حالت ۾ ٿي ڇڏي ڏن. هڪڙو 
عام انسان لاگوس يا الوهي علت ڪيئن ٿي سگهيو ٿي؟ اٿين چوڻ جو اصل مطلب 
ڪهڙو آهي ت حضرت عيسيٰ عليه السلا الوهي هوندو هيو؟ ڇا لاگوس اهڙوئي ھيو 
جهڙو ”خدا جو پٽ“ ھيو ۾ يونائي دنيا ۽ انهي يهودي لقب يعٽي لاگوس جي ڪهڙي معنيٰ 
هئي؟ ڏکن ۾ تڪليفن کان پاڪ دا حضرت عيسي عليه السلام جي صورت ۾ 
تڪليفون ڪيئن برداشت ڪري سگهيو ٿي؟ عيسائي ان جي الوهي هستي هجڻ جو 
ڪيئن ٿا يقين ڪري سگهن جڏهن ساڳي وقت اهي زور ڏئي چون ٿا ت دئيا ۾ِ صرف 
هڪڙو خدا آهي؟ ٽين صدي عيسوي دوران عيساٿي انهن مسئلن کان پوري طرح سان 
واقف ٿيندا پئي ويا. ان صدي جي شروعاتي سالن ۾ روم ۾ هڪڙي سٿبيليس 6115 ا89) 
نالي شڂخص جيڪو غير معروف هي چيو ت بائيبل ۾ آيل اصطلاح ”پي“, ”پٽ", 
۽ ”روح“ کي هڪڙي ٻوٿاڙي وانگر سمجهڻ گهرجي جيڪو اداڪار ڊرامي ۾ ڪو 
ڪردار ادا ڪرڻ وقت پائيندا آهن. ائين اڪيلي خدا ب دنيا سان مماملا ٽبيرڻ لا 
مختلف روپ ڌاريا. سئبيليس ڪجھ معتقد بڻائي ورتا پر عيسائين جي گهڻائي ان جي 
نظرئي کان پريشان ٿي وئي: ان ۾ ٻڌايو ويو هيو تہ ڏک تڪليف کان ماورا خدا ڪنهن 
حد تائين پٽ جو ڪردار ادا ڪندي تڪليف برداشت ڪئي هڪي. اهو اهڙو نظريو هيو 
جنهن کي آهي بلڪل ناتابل تبول سمجهي رهيا هيا. جڎڏهن انطاڪي۔ (”انٿيوڂ“ 
110011( جي بشپ ساموساتا (588910588) جي پال (260 کان 2ع), اها راءِ ڏني هئي تہ 
حضرت عيسيٰ عليه السلام محض هڪڙو انسان هي جنهن ۾ خدا جي ”ڏاهپ“ ۾ 
”نول“ اٿين سمايل هيا جيئن عبادت گهر ۾ ت ان خيال کي ب اوتروئي غير روايٽي عقيدو 
سمجهيو ويو هيو. 264ع پر ائطظاڪي ۾ سينٽ پال جي د بنياتي نظرئي کي ڪليسائي 
جماعت رد ڪيل الٻت اهو پلماٿرا (9؟(1ه8٣)‏ جي راڻي | زنوبيا (00019۾7) جي حمايت 
سان پنهنجي عهدي تي قائہ رهڻ ۾ ڪامياب ٿي ويو خدا جي اڪيلي هجڻ واري پڂتي 
يقين جي هوندي انهيءَ عيسائي عقيدي سان سمجهوتو ڪرڻ گهڻو مشڪل ٿيندو پئي 
ويو ت۔ہ حضرت عيسي عليه السلام الوهي شخصيت هھيو 

2 ع ۾ جڎهن ڪليمٽٽ اسڪئدري کي ڇڏي يروشلہہ جي بشپ جي خدمت ۾ 
پادري ٿيڻ لاءِ روائو ٿيو ھيو تہ گرجا جي ديئي مدرسن ۾ بحث مباحثي لاءِ ان جي جاءِ ان 
جي هڪڙي هوشيار شاگرد اوريگن (01800) والاري هئي, جيڪو ان وقت ويهن سالن 
جي ڄمار جو هيو. نوجوان اوريگن شدت سان انهيءَ ڳاله جو تائل هيو تہ شهادت ئي 
بهشت حاصل ڪرڻ جي واٽ آهي. ان جو پي ليوناٿيڊس (6071165-]) چار سال اڳ بحث 
مباحثي جي مقابلي ۾ مارجي ويو هيو ۽ اوريگن ان سان شامل ٿيڻ جي ڪوشش ڪئي 
هئي. البت ان جي ماءُ ان جا ڪپڙا لڪائي ان کي وڃڻ کان بچائي ورتو هيو. اوريگن ان 
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عقيدي سان شروعات ڪٿي هٿي ت عيساٿي زندگيءَ جو مطلب دنيا کان منهن موڙي ڇڏڻ 
هي پر بمد ۾ ران انهيءَ نقط نظر کي رد ڪيو ۾ هڪڙي قسم جي عيسائي افلاطونيت کي 
ترقي وٺرايائين. خدا ۾ دئيا جي وچ ۽ ناقابل عبور خليج ڏسڻ جي بجاءِ جنهڻ تي صرف 
شهادت جي ڪمزور رسي ذريعي پل ٻڌي سگهجي ٿي. اوريگن هڪڙي ديئي علہ کي 
ترتي وٺرائي جنهن دنيا سان خدا کي جاري ۾ ساري هجڻ واري ڪاروهنوار تي زور ڏو 
ان جو دين روشئي. اميد ۾ مسرت جي روحائيت هي.و ڪوتي عيساٿي درجي بدرجي وجود 
جون ڪڙيون تلاش ڪندي اڳتي وڌي سگهيو ٿي ۽ اٿين ان جي لاءِ سندس آخري مئزل 
يمتي خدا کي حاصل ڪرڻ ممڪن هي.و 

هڪڙي افلاطوني هجڻ ڪري اوريگن انهيءَ ڳاله جو تائل هيو تہ خدا ۾ روح جي 
وچ ۾ ڪو تعلق آهي: الوهيت (خدا) جو علم انسان ذات لاءِ ضروري هيو خصوصي 
تاعدن ۾ ضابطن ذريعي ان علم کي متحرڪ ڪري سگهجي ٿو سامي صحيفن سان 
پنهنجي افلاطوني فلسفي کي هم آهنگ ڪرڻ لاءِ اوريگن بائيبل کي پڙهڻ جو هڪڙو 
علامتي طريقو ايجاد ڪيو. انهيءَ مطابق حضرت عيسي عايه السلامر جي هڪڙي 
ڪئواري ماءُ مريم جي پيٽ مان ڄمڻ کي اصل ۾ جيكن جو تيئن فطري واٿعو نہ سمجهڻو 
هيو پر ان کي الوهي ڏاهپ جو روح ۾ ڄمڻ جي علامت طور سمجهڻو هي.و ان غناسطين 
جي ڪجه خيالن کي ب پنهنجو ڪري اختيار ڪي.و اصل ۾ روحاني دنيا ۾ سڀئي وجود 
ناتابل ٻيان خدا جي ٿي ارادي جو نتيجو هيا, جنهن پاڻ کي انهن تي لاگوس, يمثي الوهي 
تول ۾ ڏاهپ ۾ ظاهر ڪيو هيو پر آهي انهي ڪامل استفراق کان ٿڪجي پيا هيا ۾ 
الوهي دئيا منجهان جسمائي صورتن ۾ هيٺ آيا هيا, جنهن انهن جي زوال کي ٫روڪي‏ 
ورتو هي.. بهرحال سڀِ ڪجه ڪون وڃايو ھيو روح هڪڙو ڊگهو مستقل سفر طٿي 
ڪري, جيڪو موت کان پوء۽ بہ جاري رهندي خدا تاٿين رسائي حاصل ڪري سگهي ٿو 
اهو درجي بدرجي جسم جا ٻنڏڻ ڂ ٽوڙي ۾ جنس کان ماورا ٿي پاڪ روح بڻجي سگهي ٿو 
مراقبي جي ذريعي روح خدا جي علم ۾ اڳٽتي وڌي سگهي ٿو اهو علم جيكن افلاطون خود 
تمليہ ڏئي هئي, ان جي اهڙي ڪايا پلٽ ڪندو جو تان تہ اهو خود الوهي حيثيت 
اختيار ڪري وٺندو. خدا گهڻو پراسرار هيو ۽ اسان جا انسائي لفظيا تصور ان کي چڱي 
نموئي بيان ڪري نٿا سگهن. پر روح ۾ خدا کي سڃاڻڻ جي صلاحيٿ آهي. ڇو ت اهو 
الوهي فطرت ۽ رشريڪ آهي. جيئن تہ سڀئي روحاني وجود اصليت ۾ هڪ ٻکي سان پرابر 
آهن تنهن ڪري لاگوس جو استفراق اسان لاءِ فطري آهي. جڎهن اهي هيٺ آيا هيا تہ 
نفقط هڪڙي انسان حضرت عيسيٰ عليه السلام جو دور انديش ذهن الوهي دنيا ۾ رهڻ تي 
مطمئن هھيو ۽ خدا جي قول تي ڌيان ڌري رهيو ھيو ۽ اسان جا پنهنجا روح ان جي روح 
جهڙا هيا. عيسي عليه السلام نالي هڪڙي انسان جي الوهيت تي يقين بس هڪڙو 
مرحلو هي اهو اسان کي پنهنجي مئزل ڏانهن وک وڌاٿڻ ۾ مدد صكند.و پر آخرڪار ماورا 
ٿي ويندو جڎهن اسان خدا جو روبرو ديدار ڪئداسين. 
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نائين صدي عيسوي ۾ ڪليسا وارن اوريگن جي ڪجه ڂيالن کي ڪافراڻو قرار 
ڏنو اوريگن ۾ ڪليمٽٽ کي اهو يتين ڪوز ھيو ت ڪو خدا ديا کي عد د. (ڪجه ب ٿا 
مان پيدا ڪيو آهي, جيڪو بمد ۾ پڪو پختو عيسائي عقيدو ٿي وي. حضرت عيسيٰ 
عليه السلام جي الوهيت ۽ انسان ذات کي ڇوٽڪارو ڏيارڻ وارو اوريگن جو خيال (نقط 
نظر) بقيني طور بعد واري سرڪاري عيساٿئي تعليم سان ٺهڪندڙ ڪون هيو: ان اهو 
ڪون ٿي مڃيو ت ڪو حضرت عيسيٰ عليه السلام طرفان صليب تي چڙهڻ ذريعي 
اسان ”نجات يافت“ ٿي ويا آهيون پر اسان پنهنجي بل بوتي تي ئي خدا تائين رسائي 
حاصل ڪري سگهنداسين. اصل ڳالھ اها آهي تہ جڏهن اوريگن ۾ ڪليمنٽ پنهنجي 
افلاطوئي عيسائيت جي پرچار ڪري رهيا هيا ۾ ڪتاب لکي رهيا هيا تہ ان وڌقت ڪو ٻہ 
سرڪاري مسلڪ موجود ڪون هي ڪنهن ب يقيني طور اهو نٿي ڄاتو تہ آيا خدا دنيا 
کي تڂليق ڪيو هيو يا هڪڙو عام انسان ڪيئن الوهي ٿيو هي.و چوٿين ۽ پئنجين صدي 
عيسوي جا هنگامہ خيز واقعا هڪڙي وڏي تڪليف واري جد وجهد کان پوءِ پڪي پختي 
عقيدي جي وصف واضح ڪرڻ جو سبپ ٻڱيا. 

اوريگن شايد پنهجي پاڻ کي خصي ڪرڻ جي حوالي سان ٻ گهڻو مشهور آهي. 
ائجيل پر حضرت عيسيٰ عليه السلام چيو هھيو تہ ڪجھ ماڻهن پاڻ کي آسمائي بادشاهت 
خاطر خصي ڪري ڇڏيو هيو ۽ اوريگن انهي ڳالهھ تي عمل ڪري ڏيکاريو قديہ ترين 
زمائي پر ڪنهن کي خصي ڪر بلڪل هڪڙو عام عمل ھيو اوريگن ان جي لاءِ چاڻو 
کهڻ ۾ تڪڙ ڪون ڪئي. نہ وري ان جو فيصلو ڪو جنسي عمل کان ڪنهن نفسياڻي 
نفرت جي جوش جو سبب هي جيڪا ڪجھ مغربي مذهبيٰ عالمن, مثال طور سينٽ 
جيرومر(180106 :51), 342 کان 420ع, جي خاصيت هئي. برطائوي اسڪالر پيٽر براتون راءِ 
ڏئي تہ ٿي سگهي ٿو ت اها ڳاله انسائي حالت جي باري ۾ ان جي ابهام واري نظرئي 
(عقيدي) کي تجرباتي نموئي سان ثابت ڪرڻ لاءِ ان طرفان ڪوشش هجي. جنهن ِ 
روح جلدي ماورا ٿي ويندو. ظاهري طرح غيب داني جي ڊگهي عمل ۾ اڻ مٽ جزا, مثال 
طور جئنس, پوئتي رهجي ويندا, ڇوتہ خدا ۾ مذڪر یا مؤنث واري ڪابٻ خاصيت 
ڪونهي. زماني جي هڪڙي دور ۾ جڏهن فلاسافر پنهجي ڊگهي ڏاڙهي (عقل جي نشاني) 
جي ڪري سڃاتا ويندا هيا, اوريگن جا چلضڅا ڳل ۽۾ کڙڪيدار آواز حيرت انگيز 
نظارو لڳگندا هوندا. 

پلوٽينس (916011105), 205 کان 0ع, اسڪن ري هِ اوريگن جي ڪراڙي استاد 
امونيس ساڪس (55 580 كنان41:8901) وٽ تمليمر حاصل ڪي هڪي. بمد ۾ اهو انهيءَ 
اميد تي رومي فوج ۾ ڀرتي ٿيو هيو تہ اهي ان کي هندوستان وٺي ويندا,. جتي ان کي 
وڌيڪ تعليم حاصل ڪرڻ جو شوق هي.و نمي نان اها تھ نڪا يي 
پلوٽينس انطا ڪي ڏانهن ڀڄي ويو 
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بعد ۾ ان روم ۾ فلسفي جو هڪڙو شاندار مدرسو قائم ڪيو. اسان ان جي باري ۾ 
وڌيڪ ڪون ٿا ڄاڻون, ڇوت اهو نهايت گهٽ ڳالهاٿو ماڻهو ھيو جنهن پاڻ باپت ڪڏهن 
ڪا ڳالھ ظاهر ڪونہ ڪئکي ۾ نت وري ڪڏهن پنهنجي سالگره ملهائيندو هي.و سيلسس 
وانگر پلوٽيٽتس ٻ عيسائيت کي هڪڙو نهايت قابل اعتراض مسلڪ سمجهيو تڏهن ب 
پلوٽينس ٽنهي خدائي مذهبن ۾ مستاقبل جي وحدائيٹ پرستن جي پيڙهين کي متاثر 
ڪي.و تنهن ڪري اهو ضروري آهي ت خدا بابت ان جي تصور تي ڪجه تفصيل سان 
غور پيش ڪجي. پلوٽينس کي پاڻيءَ جي چشمي سان تشبيه ڏئي وئي آهي: ان اٽڪل 
اٺ سَوَ سالن جي يونائي غورو نڪر جي مکي راين کي ذهن نشين ڪيو ۽ اڻهن کي 
هڪڙي اهڙي صورت ڏنائين جو اسان جي پنهجي زماني جي ٽي ايس ايليٽ (!ه:110 .1.5) 
َ‫ هيتري بپرگسن (116:85019 [1655]) جهڙين اهم شخصيتن تي ب اثر انداز رهي آهي. 
افلاطوئي تصورن جي بئياد تي پلوٽينس پاڻ (نئفس) سڃاڻڻ جي ڏات حاصل ڪرڻ جي 
مطلب سان هڪڙو طريقو ايجاد ڪيو. پوءِ بپ ان کي ڪائنات جي ساتدسي وضاحت ۾ 
ڪرڻ جي ڪوشش ڪري رهيو هي.و معروضي وضاحٿ لاءِ دئيا جي ظاهر تي ڏسڻ جي 
بجاءِ پلوٽينس شاگردن کي تاڪيد ڪي وت اهي پنهنجي اندر ۾ جهاڻي پائين ۾ پنهنجي 
روح جي گهراين ۾ ووڙڂ شروع ڪن. 
انسان پنهنجي حالت ۾ ڪا خرابي موجود هجڄڻ جي راز کان آگاهھ آهن, اهي 
پنهنجو پاڻ کي ۽ پڻ ٻين کان گم سمر محسوس ڪندا آهن, پنهنجي اندر جي فطرت 
کان لا تعملق ۽ مٿيون منجهيل. تضاد ۽ سادگيءَ جو ڪو فقدان اسان جي وجود جي 
خصوصيت لڳي ٿو پوءِ ب اسان ٻي پناهھ مظاهر کي يڪجا ڪرڻ ۽ انهن کي هڪڙي 
متظم ڪُليت جي شڪل ڏيڻ جا خواهشمند آهيون جڎهن اسان ڪنهن ماڻهوءَ ت 
نگاهھ ڪندا آهيون تہ اسان هڪڙي ٽنگ, هڪڙي ٻانهن, ٻي ٻانهن ۾ مٿو ڪون ڏسندا 
آهيون پر خودبڂود انهن عنصرن (عضون) کي هڪڙي مڪمل انسان جي صورت ۾ 
منظم ڪري وٺندا آهيون. پلوٽينس کي يقين هيوت اتحاد جي اها تحريڪ اسان جي 
ذهتي ڪارڪردگي لاءِ اساسي حيثيت رکي ٿي ۽ مجموعي طور تي شين جي جوهر جي 
عڪاسي ب ڪري ٿي. حقيقت جي ته ۾ موجود سچائي کي لهڻ لاءِ الاطون جي مشوري 
مطابق روح کي هڪڙو نئون انداز اپنائڻ گهرجي, پاڪائي حاصل ڪرڻ جي هڪڙي 
عرصي مان گڏرڻ ۽ مراقبي ۾ غرق ٿيڻ گهرجي. حقيقت جي ته ۾ جهاڻي پاٿڻ لاءِ 
ميقابيا تا يي :مببيبوساتچي ڍنڍا ياڻ مٿي واعاقل ټي تلاق يي ان کا هي 
ڏمڻو پوند.۔و ان جو مطلب اسان جي پنهنجي ڏات کان ٻاهر موجود ڪنهن حقيقت تائين 
رسائي ڪونهي پر ذهن جي عميق ٹرين حصن ۾ لهڻ آهي . اين کڻي چئجي ت اندر ۾ ٽٻي هڅڻ. 
حقيقت مطلق هڪڙو ”90900 سڏڎيو ٿي. سڀني 
شين جو وجود انهيءَ سگهاري حقيقت (هستي) جي مرهون منت هي جيئن تہ ”احد“ 
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بذات خود سادگي آهي. انهيءَ ڪري ان جي باري ۾ چوڻ جي لا ڪجه پ ڪون هيو: ان 
۾ پنهنجي جوهر کان ممتاز ڪي ب خاصيتون ڪون هيون جن سان عام انداز ۾ ان جي 
باري ۾ بيان ڪرڻ ممڪن هجي ها. بس اهو ”هيو“. نٿيجي ۾ راخد جو ڪو نالو ڪونهي: 
پلوٽينس واضح ڪيو: ”جيڪڏهن اسان ن احد جي باري ۾ مثڅبت نموئي سان سوچيون تہ 
خاموشي ئي گهڻي سچائي هوندي.“۾» ”اسان اهو ب چئي نٿا سگهون ت اهو موجود 
آهي. ڇوت اهو پنهنجي ذات ۾ ڪاشي ناهي پر مڙئي شين کا ن ممتاز آهي. 07٣‏ پلوٽينس 
وضاحت ڪئي ”اهو هر شي آهي ۾ ڪجه ب نہ آهي, اهو موجود شين مان ڪنهن جهڙو 
ٻ ناهي ۽ پوءِ ٻ سڀِ ڪجه آهي. ”7 اسان کي معلوم ٿيندو تہ اها سمجهاڻي خدا جي 
تاريځ ۾ مستقل موضوع رهندي آٿي آهي. 

پلوٽينس دليل ڏنوتہ اها ”خاموشي“ سمورو سچ نٿي ٿي سگهي. ڇوت اسان الوهي 
هستي جي باري ۾ ٿورو علم حاصل ڪرڻ جي قابل آهيون جيڪڏهن احد پنهتجي 
ناتابل فهہ ابهام ۾ ويڙهيل رهي ها ت اٿين ممڪن ن ٿي سگهي ها. احد کي اسان جهڙين 
غير ڪامل هستين لاءِ پاڻ کي تابل فهم بڻائڻ جي مقصد خاطر پنهنجو پاڻ ڂ کي ماورا 
ڪرڻو پيو هوندي پنهنجي سادگي کان هٽلو پيو هوند.و انهي ماوراثئيت کي ”وجدان“ 
چئي سگهجي ٿو ڇو ت اهو پنهنجي ذات مان ٻاهر نڪرڻ جو عمل آهي: ”ڪجه ٻ نت 
گهرندي, ڪجه ب حاصل ن ڪندي ڪجھ ب نہ وڃائيندي ”احد“ ڪامل آهي ۽ اهڃاڻ 
طور تي ٽمٽار ٿيل آهي ۽ ان جي هٻڪار نواڻ کي پيدا ڪيو آهي.“9 انهن سڀئي 
ڳالهين ۾ ڪا ب شخصي شي ڪون هئي پلوٽينس احد کي سمورڻ انساڻي ٽموٽن, 
بشمول شخصيت, کان ماورا سمجهيو. انهي سادي ذريعي (ماخڈد) مان وجود حاصل ڪندڙ 
سڀئي موجودات جي ڦهلاءَِ جي وضاحت ڪرڻ لاءِ ان صدور (نڪرطؽا جي قديہ ڏئدڪٿا 
ڏي رجوع ڪيو انهيءَ عمل کي بيان ڪرڻ لاءِ ڪيٽرن ٿي مثالن جو استعمال ڪيائين: 
اهو سج مان اچڻ واري روشني یا با مان نڪرڻ واري ٹپڀش وانگر هيو. پلوٽيتس جي 
پسنديده ترين تشبيهن مان هڪڙي اها هئي ت احد هڪڙي دائكري جي وچ واري جاءِ 
آهي, جنهن ۾ مستقجل جا سڀئي ممڪن دائرا شامل ٿيل آهن جيڪي ان مان نڪري 
سگهندا, اهو ڪنهن تلاءِ ۾ پگر اڇلائڻ سان پيدا ٿيڻ وارين لهرن جهڙو هي. ايئوما ايلش 
جهڙي ڏندڪٿا ۾ ڄاڻايل صدور واري معاملي جي برخلاف, جنهن موجب ديوتائن جو هر 
هڪ جوڙو جيڪو هڪ ٻئي مان اسريو ٿي ۽ وڌيڪ ڪامل ۽ اٿراتتو ٿي ويو ٿي. 
پلوٽينس جي منصوبي ‏ اهو معاملو ابتڙ هي.و غناسطي داستان وانگر هٽتي بہ احد ۾ 
پنهنجي ذريعي کان ڪير جيثرو ب وٿيرڪو ٿي ويو ٿي ت اوترو ڪمزور ٿڻي پكي ويو 

پلوٽينس احد مان نڪرندڙ پهرين ٻن صدورن (ظهورن) کي الوهي خيال ڪيو ڇوتہ 
اهي اسان کي خدا جي حيات ۾ شريڪ ٿيڻ ۾ سمجهھ حاصل ڪرڻ جي تابل بڻائين ٿا. 
احد سان گڏجي انهن الوهيت جو هڪڙو ٽڪئڊو(مشلث) ٺاهيو جيڪو ڪنهن اعٿبار 
کان عيسائيت واري ححمي تصور تثليث جي گهڻو ويجهو ھيو پهريون صدور يمٽتي ذهن, 
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پلوٽينس جي منصوبي پر افلاطون جي تصورن واري ولايت سان هڪجهڙائي رکند ڙهيو: 
ان احد جي سادگي کي قابل ادراڪ ڪري ڇڎيو پر هتي علم وجدائي ۽ فوري اهميت 
وارو هي اهو عقلي ۽ تجرباتي عمل جي ذريعي محنت ڪرڻ سان حاصل ٿيڻ وازو ڪون 
هي.و. بلڪ اسان جي اندر ۾ بلڪل اهڙي نموني جذب ٿيل هيو جيئن اسان جا حِس شين 
کي ڏسڻ سان جذپ ڪري وٺندا آهن. روح, جنهن جو صدور اهڙي ساڳي نموني سان ذهن 
مان ٿئي ٿو جيئن ذهن جو احد مان ظهور (صدور) ٿي ڪامليت کان ٿورو پري آهي ۾ هن 
دنيا ۾ِ صرف عل ٿي عقلي طور حاصل ڪري سگهجي ٿو انهي ڪري جو ان ۾ مطلق 
سادگي ۽ هم آهنگي جي کوٽ هوندي آهي. روح حقيقت سان ت ق رکي ٿو انهيءَ ڪري 
جواسان کي انهيءَ باري ۾ خبر آهي:ٻيون سڀكي طبعي ۽ روحاني هستيون روح مان خارج 
(صادرا تب ٿيون آهن, جيڪو پاڻ وٽ موجوڊ جيڪا ب هم آهنگي ۾ معقوليت اٿس اسان جي 
دنيا کي ڏٿي ٿو انهيءَ ڳالھ تي هڪ دنمو وري زور ڏيئدا هلون تہ پلوٽينس احد, ڏهن ۾ روح 
جي ان تثليث جو احاطو ”بيروئي“ خدا طور ڪون ڪيو آهي. الوهيت سمورين موجودات 
جو جز هئي. خدا مڂتيار ڪُل هيو ۾ ڪمتر مڂلوقات جو دارو مدار احد جي هسثي مطلق 
پرشرڪت سان هيو.(50) 

انهيءَ ظهور جي ٻاهر طرف وهڪري جي رستي پراحد ڏانهن موٽڻ جو عمل رڪاوٽ 
بڻيل هھيو جيئن اسان پنهنجي ذهنن جي ڪارڪردگي ۽ تضاد ۾ اڻڳٹيائي(ڪثرت) سان 
پنهنجي بيزاري ڪري ڄاڻون ٿا, سڀ مخلوقون ٻڏي جون آرزومند آهن, اهي احد ڏانهن 
موٿي وڃڻ جون تمنائي آهن. وري اها ب ڪنهن خارجي حقيقت تائٿين رسائي ڪونهي پر 
ذهن جي گهرائي ۾ ٿٻي هڱڻ برابر آهي. روح لاءِ پنهنجي وساريل سادگي کي وري ياد ڪرڻڂ 
۽ پنهجي حقيقي نفس ڏانهن موٽڻ لازمي آهي. جيئن ت سڀئي روحن کي هڪڙي ئي 
هستي مان زندگي عطا ٿيل هئي, تنھن ڪري انسان ذات جي ڪنهن موسيقار جي چوڌاري 
بيٺل ڳاتشن جي ٽولي سان ڀيٽ ڪري سگهجي ٿي. جيڪڏهن انهن مان ڪنهن هڪڙي 
جوي آواز (سُر) ٿڙي ويوت بي آهنگي ۽ بي سُرائپ پيدا ٿي ويندي پر جيڪڏهن سڀئي 
موسيقار جي اشاري ڏانهن ڌيان ڏيندا تہ سڄو ٽولو مزو ڏياري ڇڏيندو ”اهي ايئن ڳائيندا 
جيئن ڳائڻ جو حق هوندو ۽ حقيقي طور ان سان گڎ هوندا.“(51ا 

احد نهايت واضح طور تي غيرشخصي آهي, ان جي ڪا ب جنس ڪونهي ۽ اسان 
لاءِ مڪمل طور تي | ڻ ڄاتل آهي. اهڙي طرح ذهن گرامر جي اعٿبار کان مذڪر ۾ روح 
مؤنث آهي, جنهن مان خبر پوي ٿي تت پلوٽينس جنسي توازن ۽ هم آهتگي جو پراڻو 
پاگان تصور ڪيئن محفوظ رکيو بائيبلي خدا جي برخلاف اهو اسان سان ٻاهر اچي ملڻ 
يا گهر تائين پهچائڻ ڪود ٿو اچي. اهو اسان جو تمنائي. يا اسان کي پيار ڪندڙيا پاڻ 
کي اسان آڏو ظاهر ڪرڻڂ وارو ڪونهي. ان کي پنهنجي ذات کان سواءِ ڪنهن ب شي جو 
علمم ڪونهي.(63) انهيءَ جي باوجود انسائي روح ڪڎهن ڪڏهن اَحد جي وجدائي 
9 پلوٽيئنس جو فلسفو متطقي عمل ڪون هھيو پر هڪڙي 
روحاني جسٿجوهئي: 
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”اسان هٿي پنهنجي طرفان ٻين سڀني کي هڪ طرف ڪري 
ڇذينداسين ۽ ان ”اڪيلي“ تي ڀاڙينداسين, پنهنجا سمورا ٻوجه لاهي 
ڦٽا ڪنداسين, اسان لازمي طور هتان نڪرڻ ۾ تڪڙ ڪنداسين, 
پنهنجن زميني ٻنڌڻن کان بيزار پنهنجي سموري وجود سان خدا جي 
ديدار لاءِ اتي اسان جو اهڙو عمل ڪوڌ هوندو جو خدا اسان کي 
گراٽڙي ن پائي۔ تي اسان ن خدا جو ديدار ڪئداسين جيئن شريعت ۾ 
پُڌرو ڪيل آهي. اسان پاڻ جلوي ى قدرتي ذهانت جي روشني سان 
ڀريل. يا اڃجان ٻ خود روشئي, خالص,. زندھہ دل, لطيف, حقيقت ي 
هڪڙو ديوتا ٿيڻ لاءِ.“(63) 
اهو ديوتا ڪا اوپري هسني ڪوت هئي پر اسان جي پنهنجي ئي ذات هڪي. اهو نئ تہ 
ڄاڻ ذريعي ن وري سوچڻ سمجهڻ واري عمل سان اچي ٿو جيڪو عمل وڏي ذهانت واري 
هستي کي ذهن ۾ ظاهر ڪري ٿو پر مڙئي علمن جو احاطو ڪندڙ حضوري ذريعي.(54ا 
عيسائيت هڪڙي اهڙي دنيا ۾ پنهنجو روپ اختيار ڪري رهي هئي جتي 
افلاطوئي خيالن جي هڪ هٽي هئي. ان کان پوءِ جڏهن عيسائي مفڪرن پنهنجي ذاتي 
مذهبي 'تجربي جي وضاحت ڪرڻ جي ڪوشش ڪئي ت فطري طور انهن پلوٽينس ۾ 
ان جي بمد وارن پاگان شاگردن جي نوافلاطوئي تصور ڏانهن رجوع ڪيو. انساني درجن 
کان ماورا ۽ انسان ذات لاءِ فطري غيرشخصي بصيرت وارو نظريو هندوستان جي هندو 
۽ ٻڌمت جي نقط نظر جي گهڻو ويجهو هي.و جتي پلوٽينس کي تعليہِ حاصل ڪرڻ 
جي گهڻي اڪير هئي. تنهن ڪري گهڻن ٿي مصلوعي اختلافن جي باجود وحداني ۾ 
حقيقت جي ٻين تصورن جي وچ ۾ گهڻي هڪجهڙائي موجود هئي. لڳي ٿو ت جڏهن 
انسانن مطلق هسٽي جي باري ۾ غوروفڪر ڪيو تہ انهن جي ذهن ۾ گهڻي حد تائين 
هڪڙا خيال ۾ تجربا هيا. حقيقت مطلق جي حضور ۾ حاضر ٿيڻ, بي خودي ۽ هراس 
جو احساس - نرواڻ, احد يا خدا سڎيو ويندڙ هڪڙي اهڙي ذهني حالت ۾ 
هڪڙو اهڙو ادراڪ معلوم ٿو ٿئي جيڪو فطري آهي ۽ ان لاءِ انسان سدائين تمنائي 
رهيا آهن. 
ڪجه عيسائين يوئاڻي دنيا مان دوست ٺاهڻ جو عزمم ڪري ڇڏيو هي ٻين انهن 
سان ڪوب تعلق رك نٿي گهري.و. ۱70 عيسوي واري ڏهاڪي ۾ ايڏاءَ رساني جي عمل 
دوران جديد 'ترڪي جي فرجيا (1«88) نالي شهر ۾ موئتانس (05ه10«0) نالي هڪڙو 
پرچارڪ ظاهر ٿيو جنهن الوهي اوتار هجڻ جي دعويي ڪئي. اهو وڏي واڪي چوندو 
هيو ”مان مطلق خدا آهيان, جيڪو انسان تي نازل ٿيو. مان پي. پٽ ۽ فارقليط آهيان.“ان 
جا ساڻي, پرسيلا ۾ مكڂسميلا ب ساڳي دعوي ڪئنا هيا.(65) موئتانزم (84011911571) 
ب-- ڀواکتو ۽ قيامت ٻرپا ڪندڙ عقيدو ھيو جيڪو خدا جو هڪڙو خوفناڪ نقشو 
چٽيندو هي.و ان عقيدي کي مڃيندڙن لاءِ رڳو اهو لازم ڪون ھيو ت دنيا کان منهن موڙي 
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ڇڏين ۾ مجرد(ڪئواريون) زندگيون گذارين پر انهن کي اهو ب ٻڌايو ويو هيو تہ شهادت 
تي فقط خدا ڏانهن پڪو رستو آهي. دين لاءِ انهن جو پيڙاكن وارو موت حضرت عيہ 
عليه السلام جي موٽي اچڻ لاءِ جلدي جو ڪارڻ ثابت ٿيند.و شهيد خدا جا سپاهي آهن 
شر“ جي لشڪرن سان ويڙهہ ۾ رڌل هوندا آهن. انهيءَ خطرناڪ مسلڪ 
عيساتي روح ۾ سُتل انتها پسندي کي پڪاريو: مونتانزم فرججا, ٿرٿيس (6ه1180), شام ۾ 
غال (09«1) ۾ جهنگ جي باه وانگر پکڙجي وئي. خاص طور تي اها اترآفريڪا ۾ 
مضبوط ٿي وئي جتي ماڻهو انسائي قربائي گهرڻ وارن ديوتائن جا عادي هيا. انهن جي بمل 
واري عقيدي کي. جنهن پهريٺي ٻار جي تربائي کي لازمي ڪري ڇڏيو هيو ٻي صدي 
دوران شهنشاهھہ مشڪل سان ٻنجو ڏٿي ختم ڪيو هي.وو. ڪفر جلد ٿي ٽرٽيولن جهڙي 
شخص کي. جيڪو لاطيتي ڪليسا جو وڏو ديتي عالہ هي پاڻ ڏانهن ڇڪي ورت 
مشرق ۾ ڪليمنٽ ۾ اوريگن خدا جي پرامن ۽ پرمسرت واپسي جي پرچار ڪئي, 
ليڪن مغربي ڪليسا ۾ هڪڙي وڌيڪ خوفاتتي خدا ڇوٽڪاري جي شرط طور اٹوبندڙ 
موت جيئ تتاضا ٿي ڪئي. انهيءَ موتمي تي عيسائيت مغربي يورپ ۾ آترآفريڪا ۾ 
هڪڙو جدوجهد ۾ مصروف مذهب ٿي وٿي هكي ۽ شروع کان ٿي ماڻهن ۾ انتهاپسندي ۾ 
ڪٽر ڀڻي جو رجحان موجود هيو. 
تاهم مشرق ۾رعيساثيت وڏا وڏا تدم کڻي رهي هكي ۾ 235ع تائين اها رومي سلطنت 
جي نهايت ت اهم مذهبن مان هڪ ٿي وٿي هئي. هاڻي عيسائي انتهاپسندي ۽ ائحراف 
پسندي کان مبرا عقيدي جي واحد حڪمراني سان هڪڙي عظيم ڪليسا جي ٻاري ۾ 
ڳالهيون ڪندا هيا. انهن راسخ العقيده ديتي عالمن, غنتاسطين, مارشيوئين ۽ مونتائين 
جي رجائيت پسند نظرين کي ترڪ ڪري وچٿرو رستو اڂتيار ڪيو هي.و عيسائيت 
هاڻي هڪڙو مهذب ۽ شهري مسلڪ ٿيندي پئي وئي جيڪا پراسر عقيدن جي 
پيچيدگين ۾ هڪڙي غيرلچڪ ترڪ الدنيا واري لاڙي کان ٻچي وئي هئي. هاڻي اها 
اهڙن اعليٰ ترين ڏهائت جي حامل ماڻهن کي اپيل ڪرڻ لڳي هئي جيڪي عقيدي کي 
يوناني رومي دنيا جي لاءِ قابل فهم خطوط تي ترقي وٺرائڂ جي, اهل هيا. نئون مذهب 
عورتن جو ب ڌيان حاصل ڪري رهيو هيو: ان جي صحيفن تعليم ڏئي تہ حضرت عيسيٰ 
عليه السلام مرد يا عورت ڪون هيو ۽ تاڪيد ڪيائون تہ مرد پنهنجن زالن کي اهڙي 
طرح عزيز سمجهن جيئن حضرت عيسيٰ عليه السلام پنهنجي ڪليسا کي عزيز رکيو 
هڪڙي ڌاري (اوپري) شريعت ۾ گُلهر ڪراٿڻ جي اهئجن کان سواءِ عيساثئيت کي اهي 
ارين زد بباصبل ٫ي‏ ويا يجن نهن رل ۽ يڪي هج ها ۽ ڪشش 
09 همدراڻي طرز عمل کا گهڻو متاثر ٿي ويا 
هيا. ٻاهرين ڏاڍ ۾ اندروئي اختلائن کان بچڻ جي پنهنجن ڊگهي جد وجهد دوران ڪليسا 
هڪڙي ڪارگر تنظيہ ب ٺاهي ورتي هكي جنهن ان کي هڪڙي لحاظ کان خود سلطنت 
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جو ننڍڙو مثال بڻائي ڇڏيو: اها گهڻ نسلي, ڪيٿولڪ., بين ال”توامي, اتحاد پسند ۾ 

انهيءَ ڪري اها استحڪام جي هڪڙي قوت بڻجي وٿي هئي جنهن شهنشاه 
قسطنطين جوب ڌيان پاڻ ڏانهن ڇڪائي ورثو اهو 2ع م ملوين (1111811ا1) پل واري 
لڙائي کان پوءِ پاڻ ب عيسائي ٿي ويوهيو ۽ ٻئي سال عيساثيت کي سرڪاري مذهب جي 
حيثيت ڏنائين. هاڻي عنيسائي ماڻهو مال ملڪيت رکڻ, آزادي سان عبادت ڪرڻ ۾ 
عوامي زندگي ۾ نمايان طور شرڪت ڪرڻ جي تابل ٿي ويا. توڙي جو لاديتي (پاگان) 
وارو عقيدو وڌيڪ ٻن صدين تائين جاري ساري رهي.و ليڪن عيساثئيت سلطنت جو 
سرڪاري مذهب ٿي وٿي ۽ نون پيروڪارن کي ڪشش ڪرڻ لڳي جيڪي مادي فائدن 
لاءِ ڪليسا ۾ داخل ٿي رهيا هيا. جلدکي ڪليسا, جنهن پنهنجي زندگي جو آغاز درگذر 
ڪرڻ لاءِ ٻاڏائيندي هڪڙي ستايل فرقي طور ڪيو هيى پنهنجن اصولن ۽ شرعي قانوئن 
جي سختي سان پيروي ٿيڻ لاءِ مطالبو ڪي.و عيسائيت جي سوڀ جا سبب ميهم آهن: 
اها يقيتي ڳالھ اهي ت رومي سلطنت جي سهڪار کان سواءِ اها ڪڏهن ب ڪامياب 
ڪود ٿئي ها. توڙي جو ان اڻٽر نموئي سان پنهنجا مسكلا پاڻ سلجهايا هيا. وڏي پئماني 
تي مصيبت جو ماريل هڪڙو مذهب, ڪڏهن ب پنهنجي خوشحالي جي اوج تي ڪونہ 
رسي سگهيو آهي. اولين حل طلب مسكلن مان هڪڙو خدا جو نظريو هيو: جيكن ٿي 
قسطنطين ڪليسا سان امن قائمر ڪيو تہ اندران اندران هڪڙو نئون خطرو اڀري پيو 
جنهن عيسائين کي سخڂت جهڳڙالو مخالف ڌڙن ۾ ورهائي ڇڏيو. 
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تثليت: عب اتين جو خدا 


تقريباً 320ع ۾ هڪڙي شديد ديتياتي جوش ۽ جذبي مصر, شام ۽ ايشيامائدر جي 
ڪليسائن تي غلبو حاصل ڪري ورتو هي جهازران ۽ مسافر انهن مقبول عام دي وتائن 
جي گيتن جا بند ڳائيندا رهندا هيا جن مر اهو ٻڌايو ويوهيو تہ صرف ”پي“ ٿي حقنيقي 
ناتابل رسائي ۾ بي مثال خدا آهي, ليڪن ”پٽ پٽ“ نت ساڳيو ا؛لي هيو ۾ نہ غيرمخلوق 
هي.و ڇوت ان ”پي“ کان حياتي ۾ وجود حاصل ڪيو هي.. اسان هڪڙي حمام واري جي 
باري ۾ ٻڌو آهي جيڪو نمسل ڪرڻ وارن کي ڊگهي تقرير ڪري جوش مان ٻڌائيندو ھيو 
تہ”پٽ“ عدم (ڪجه ٻ ن) مان آيو ھيو هڪڙي رقم مٽائي ڏيڻ واري لاءِ ٻڌو آهي ت 
جڏهن ۱ ن کان شرح تبادل پڇي وئي ت ان جواب ڏيڻ کان پهريائين تخليق ٿيل نظام ۽ 
غيرمڂلوق خدا جي باري ۾ ڊگهي تقرير ڪئي, ۾ هڪڙي نانوائي جي باري ۾ ب ٻڌو آهي 
جنهن پنهنجن گراهڪن کي ٻڌايو ٿي تہ ”پي“ ”پٽ“ کان عظيم تر هيو. ماڻهو انهن 
ڏينهن ۾ انهن مبهم سوالن تي اهڙي طرح بحث ڪند هيا جيئن اڄوڪي زمائي ۾ فوٽ 
بال رائد جي باري ۾ ڪندا آهن.(۱) 

تنازعي جي باهھہ اسڪندري جي هڪڙي پرڪشش ۾ خوبصورت پادري آريوس 
(«ته) ڀڙڪائي هڪي, جنهن جو آواز نرم ۽ وڻندڙ ھيو ۾ چهرو نمايان طور ٿي معصوم 
هيس. ان هڪڙو اختلافي مسئلو ڇيڙيو هي جنهن کي ان جي بشپ اليگڙينڊر لاءِ 
نظرانداز ڪر مشڪل ھيو پر ان کي رد ڪرڻ اڃا وڌيڪ ڏکيو معاملو هيو: عيسيٰ 
مسيح بلڪل ”پي خدا!“(”گاڊ دي فادر“) واري ساڳي نموئي ۾ ڂدا ڪيئن ٿي ٿي سگهيو؟ 
آريوس حضرت عيسيٰ عليه السلام جي الوهيت کان اٽڪار ڪون ڪري رهيو هي 
دراصل ان حضرت عيسيٰ عليه السلام کي ”طاقتور خدا“ ۾ ”مڪمل خدا“ سڎيو(ت پر ان 
دليل ڏئوت اهو سوچڻ ڪفر آهي ت اهو ذاڻي طور تي الوهي فطرت وارو هيو. حضرت 
بيسوع (عيسيٰ) عليه السلام واضح طور تي چيو هھيو ت ”پي“ان کان عظي آهي. اليگڙزيئنڊر 
۽ ان جي نوجوان ذهين شاگرد اٿائاسيكس (5نا:418885) هڪدم محسوس ڪيو ت اها 
هڪڙي دينياتي پيچيدگي کان وڌيڪ ڪا ڳالھ ڪونهي. آريو س خدا جي فطرت بابت 
اهم سوال پڇي رهيو هھيو انهيءَ دوران پرچار جي ماهر آريوس پنهتجن خيالن کي 
موسيقي ڏانهن لاڙي ڇڏيو ۾ جلد ٿي عوام بہ پنهنجن بشپن وانگر انهيءَ مماملي جي باري 
۾ زورشورسان بحث ڪرڻ لڳا. 
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تنازعو ايڏي شدت اختيار ڪري ويو جو شهئشاه تسطنطين ذاتي مداخلت ڪئي 
5 هاڻي جديد 'ترڪي ۾ شامل نڪايا (هء01(0) شهر ۾ ڪليسائي جماعت جو اجلاس 
گهرايائين. اڄ آريوس جو نالو ڪفر جو ٻِيو نالو (علامت) ٿي ويو آهي, ليڪن جڏهن 
تنازو پيدا ٿيو هيو تہ ڪو ب سرڪاري بئيادي نقط نظر موجود ڪون ھيو ۽ آريوس جي 
غلط هجڄڻ جو ڪو جواز ڪون هي يا آيا اهو غلط هيو ب يا نہ ان ڪا نئين ڳالھ ڪونہ 
ڪئي هئي: اوريگن ٻ. جنهن کي ٻئي ڌريون وڏي احترام سان ڏسنديون هيون., پڻ اهڙي 
قسمر جي عقيدي جي پرچار ڪئي هئي. تاهم اوريگن جي ڏينهن کان اسڪندريہ ۾ 
عقلي ماحول تبديل ٿي ويو ھيو ۽ ماڻهو هاڻي انهيءَ ڳاله کي مڃڻ لاءِ تائل ڪون هيا تت 
افلاطون جي خدا کي بائيبل واري خدا سان گڏ ملائي سگهجي ٿو. مثال طون آريوس, 
اليگزينڊر ۽ اٿاناسيكس هڪڙي اهڙي عقيدي کي مڃي ورتو ھيو جيڪو افلاطوئي ماڻهن 
لاءِ حيرت جو باعث هيو: انهن جو خيال هيو تہ خدا دنيا کي عدم (”ايڂخس نهيلو“ <" 
0[0:)مان تڂليق ڪيو هي پنهنجي دلميل لاء۽ صحيفي کي بنياد بڻايائون۔ حقيقت م 
ڪتاب پئدائش پر اههڙي دعوي موجود ڪون هکي. ان ڪتاب جي ليکڪ ظاهري طور 
چيو هيوت خدا دنيا کي ابتدائي بي ترتيبي مان پيدا ڪيو هيو ۽ اهو خيال ت خدا سموري 
دنيا کي مڪمل عدم مان وجود ۾ آندو هي بلڪ نئين ڳاله هڪي. اها يونائي سوچ لاءِ 
بلڪل اوپري ڳالھ هئي ۽ صدور واري افلاطوئي نظرئي تي يقين رکندڙ ڪليمئنٽ ۽۾ 
اوريگن جهڙن ديتي ماهرن ب ان جي تعليہ ڪون ڏئي هئي. پر چوٿين صدي عيسوي 
تائين عيسائين ٻہ غناسطي ماڻهن جي پيروي ۾ دنيا کي خلقي طور تي غيرڪامل, 
ناپائيدار ۾ خدا کان هڪڙي ويڪري خندق (خليج) ذريمي الڳ ٿلڳ سمجهڻ شروع 
ڪي.و عدم مان تڂليق جي نئين نظرئي ڪائنات جي انهي تصور تي زور ڏنو ت اها غير 
جتادار ۾ پنهنجي وجود ۽ بقا لاءِ مڪمل طور تي خدا تي ڀاڙبندڙ آهي. هاڻي خدا ۽ انسان 
ذات اين تعلق رکندڙ ڪو ن رهيا هيا جيئن يوناني خيال ۾ هيو. خدا هر هڪ وجود کي 
هڪڙي انتهائي لاشيئت (ڪجه ب ن) مان پيدا ڪري ڪڍيو ۾ ڪنهن ب وت ان تان 
پنهنجو هٿ هٽائي سگهي وڻي. هاڻي ازل کان خدا منجهان جاري رهندڙ صدور جو ڪو بہ 
سلسلو موجود ڪون ھيو هاڻي روحائي وجودن جي وچ واري دئيا ڪون هئي جنهن مان 
الوهي آتما زميئي دنيا ۾ ايندي هئي. مرد ۽ عورتون هاڻي پنهنجي ڪوشش سان خدا 
تائين رسائي حاصل نڻي ڪري سگهيا. فقط خدا جنهن پهرين مرحلي ۾ انهن کي عدم 
(ڪجه ب ن) مان پيدا ڪيو ۽ انهن کي مسليملن قاقہ رکيائين, اهو ٿي انهن جي ابدي 
ڇوٽڪاري کي يقيني بڻائي سگهيو ٿي. 

عيسائين کي معلوم هيو تہ حضرت عيسيٰ مسيح عليه السلام پنهنجي صليب تي 
چڙهڻ ۽ وري زنده ٿي اچڻ ذريعي انهن کي بچائي ڇڏيو ھيو اهي نا ٿيڻ کان بڄي ويا 
هيا ۽ هڪڙي ڏينهن خدا جي هستي ۾ حصيدار ٿيندا جيڪو بذات خود زندگي ۽ وجود 
هيو هڪڙي لحاظ کان حضرت عيسيٰ عليه السلام انهن کي خدا ۽ انسان ذات جي وچ ۾ 
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حائل خليج عبور ڪرڻ جي قابل بڻائي ڇڎيو هي.و البت سوال اهو هيو تہ ان اهو ڪيئن 
ڪيو هيو؟ اهوان وسيع خليج جي ڪهڙي پاسي هيو؟ هاڻي اتي پليروما, يعئي وچ وارن 
جي ڀرپوريت جي جاءِ ۾ جُڳ موجود ڪوز هيا. هاڻي حضرت عيسيٰ عليه السلام يمتي 
تول جو تعلق يا ت الوهي ولايت سان هي.و (جتي هاڻي صرف اڪيلي خدا جي حڪمراني 
هڪي) يا ان جو تملق ناپائيدار خلقي نظام سان هي آريوس ۽ اٿاناسيئس ان کي خليج 
جي مخالف طرفن ۾ رکيو: اٿاناسيكس ان کي الوهي دنيا ۾ رکيو ۾ آريوس ان کي تخليقي 
نظام ۾ رکيي 

آاريوس ٻي مثال خدا ۾ ان جي سموري مڂلوق جي وچ ۾ لاڙمي فرق تي زور ڏيڻ 
گهريى جيئن ان بشڀ اليگزينڊر ڏانهن لکيو تہ خدا ”احد, فقط اڻ ڄڻڅيل, اڪيل ازلي, 
ابتدا کان سواءِ صرف اڪيل هڪڙي حاقيقت, فقط اهڙو اڪيلو جنهن کي دائمي بقا 
آهي. تنها ڏاهي فقط ير ۾ هڪڙو ٿئي احڪرر الحاڪمين“ آهي.(0) آريوس مقدس 
صحيفن جو چڱو ڄاٹوگر هيو ۽ ان پنهنجي دعوي ۾ اقتباسن جو ڍير لڳائي ڇڏيو ت 
حضرت عيسيٰ عليه السلام اسان جهڙو ئي عام انسان ٹي سگهجو ٿي. توريت جي قولن 
واري باب ۾ هڪڙي اهم عبارت ۾ الوهي ڏاهپ جي وصف بيان ٿيل هئي, جنهن ۾ چٽي 
طرح ڄاڻايل ھيو ت خدا ڏاهپ کي شروع شروع ۾ ٿي خلقيو ھيو( انهيءَ عبارت ۾ اهوب َ 
ڄاڻايل هيو تہ ڏاهپ تڂليق جي قوت هئي, اهو خيال سينٽ يوحنا جي انجيل جي 
مقدمي ۾ب دهرايل هي.و ابندا کان ٿي قول (ڪلام) خدا سان گڏ هي..: 

”ان منجهان ئي سڀ شيون وجود ۾ آيون, ڪنهن ب شي کي پنهنجي 
ڏاتي سي ڪون هئي پران منجهان.“(5) أ 

خدا ٻين مخلوقن کي وجود ۾ آڻڻ لاءِ ڪلام (”لاگوس“) كيهؤ[وزار طور استعمال 
ڪي.و تنهن ڪري لاگوس ٻِين سمورن وجودن کان بلڪل مختلف ھيو ۽ ممتاز حيثيتٿ 
وارو هيي پر جيئن تہ ان کي خدا پيدا ڪيو ھيو انهيءَ ڪري لاگِوس لازمي طور مختلف 
۾ خود خدا کان الڳ هي.و 

سينٽ يوحئا واضح ڪيو تہ حضرت عيسيٰ عليه السلام لاگوس هي ان اهو پڻ 
چيو تہ لاگوس خدا هيو.(6 البت آريوس اصرار ڪيو ت اهو ڏاتي طور خدا ڪود ھيو پر 
ان کي خدا الوهي رتبي تائين پهچايو هي باڻي اهو اسان سڀني کان مختلف ھيو ڇو تہ 
خدا ان کي سڌو سنئون تڂليق ڪيو هيو جڏهن ت ٻين سمورين شين (وجودن) کي ان 
جي وسيلي خلقيو هي.و. خدا کي اڳواٽ خبر هئي تہ جڎهن لاگوس انسان ٿينئدو تہ ان 
(خدا) جي ڪامل اطاعت ڪندو ۽ اٿين کڻي چكجي ت خدا اڳواٽ ٿي حضرت عيسيٰ 
عليه السلام کي الوهيت عطا ڪري ڇڏي هئي. پر حضرت عيسيٰ عليه السلام جي 
الوهيت ان جي ذاتي (نطري) ڪون هئي: اها فقط هڪڙي سوکڙي یا ائمام هڀو. آريوس 
پنهنجي ڳالھ جي حمايت ۾ اڃان بہ وڌيڪ عبارتون ثبوت طور پيش ڪيون اها 
حقيقت تہ حضرت عيسيٰ عليه السلامر خدا کي پنهنجو ”پي“ ڪري سڏيو ھيو امتياز 
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(فرق) جو دليل هئي. ٻي هجڻ (پدريت) واري ڳالهھ پنهنجي خاصيت يراڳ موجود هجڻ ۾ 
پٽ تي خاص فوتيت واري نوعيت رکي ٿي. آريوس بائيبل جي انهن عبارتن تي ب زور ڏنو 
جن ۾ حضرت عيسيٰ عليه السلامر جي جسمائي تڪليف برداشت ڪرڻ ۽۾ 
منڪسرالمزاجي جو ڏڪر ٿيل آهي. جيئن ان جي دشمنن دعويٰ ٿي ڪئکي. اآريوس کي 
حضرت عيسيٰ عليه السلام جي شهرت کي بگاڙڻ جي نيت ڪود هئي. ان کي صليب 
تي چڙهڻ واري گهڙي تائين حضرت عيسيٰ عليه السلام جي پارسائي ۾ تابمداري جو 
پورو پورو خيال ھيو جنهن اسان جي ڇوٽڪاري کي يقيني بڻائي ڇڏيو هي.و آريوس جو 
خدا يوناني فلاسافرن جي خدا جي گهڻو ويجهو ھيو گهڻو ڏورانهون ۽ دنيا کان قطمي 
ماورا, انهيءَ ڪري ان يوناني نظرئي نجات کي پڻ اپنايو مثال طور, رواقين سدائين اها 
تعمليہ ڏئي هكي ت هڪڙي پارسا ماڻهو لاءِ الوهي ٿيڻ ممڪن آهي. افلاطوئي نقط نظر ۾ِ 
اها ڳاله لازمي هئي. آريوس انهيءَ ڳالھ جو پرجوش حامي هيو ت عيسائين جي 
ڇوٽڪاري ۾ الوهيت جو بندوبست ڪيل هيو ۽ اهي خدا جي فطزت بر حصيدارهيا. اهو 
فقطانهي ڪري ممڪن هيو جو حضرت عيسيٰ عليه السلام اسان جي لاءِ چٽي رسٽي جو 
نشان ڇڏيو هيو. ان هڪڙي ڪامل انسائي زندگي گذاري ھئي, ان صليب تي چڙهڻ جي 
تڪليف تائين خدا جي تابعداري ڪكي هئي جيئن سيئٽ پال چيو تہ صليب تي 
چڙهڻ واري انهي تابمداري(اطاعت) جو تي نتيجو ھيو جو خدا ان کي خصوصي امتيازي 
مقام تائين بلندي عطا ڪكي ۽ ان کي ”خداوند“ جو الوهي خطاب ڏنائين.(7ا جيڪڏهن 
حضرت عيسيٰ عليه السلام انسان نئ هجي ها ت اسان جي لاءِ ڪڪائي اميد موجود ڪونہ 
هجي ها. جيڪڏهن اهو پنهنجي فطرت ۾ خدا هجي ها ت ان جي زندگي ۾ ڪا اهم 
ڳالھ ن هجي ها. ۽ پيروي ڪرڻ لاءِ اسان لاءِ ڪجه ب ن هجي ها. حضرت عيسيٰ عليه 
السلامر جي فرزندي واري ڪامل تابمداري واري زندگي تي وروفڪر ڪرڻ ذريعي ٿي 
اهو ممڪن ٿيو تہ عيسائي پاڻ ب الوهي ٿي ويندا. حضرت عيسيٰ عليه السلام يعئي 
ڪامل تڂليق جي پيروي ڪرڻ سان ئي اهي ”خدا جي ن بدلجندڙ ۾ ن منجندڙ 
مخڂلوقن“ مان ٿي ويندا.(8) :٬‏ 
پر اٿاناسيكس خدا لاءِ انسان جي اهليت جو نسبٿن هڪڙو گهٽ خوش فهمي وارو 

خيال رکندڙ هي.و. ان انئسان ذات کي خلقي طور فاني ڏٺو: اسان عدهر (ڪجه ٻپ تا مان 
آياسين ۾ جڎهن اسان گٹاھ ڪيا ت واپس عدوميت جو شڪار ٿي وياسين. تڻهن ڪري 
جڏهن ان پنهنجي مخلوق تي غور ڪيو ت خدا: 

”ڏٺو ت سموري خلقيل دنيا, جيڪڏهن ان کي پنهنجي مرضي تي ڇڏي 

ڏجي. تباهي جي وهڪري ۽ ختم ٿيڻ جي ڪنڌي تي هئي. انهيءَ جي 

روڪٿامر ڪرڻ ۾ ڪائنات کي واپس عدم ۾ منتشر ٿيڻ کان سلامت 

رکڻ لاءِ ان سڀئي شين کي پنهنجي ازلي ڪلام (”لاگوس“) ذريعي 

ٺاهيو ۽ انهي مخلوق کي وجود عطا ڪيائين.“06 
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خدا ۾ ان جي لاگوس ذريعي ٿي شرڪت ڪرڻ سان انسان تباهي کان بچي سگهيو 
ٿي ڇو ت خدا ئي اڪيلو ڪامل هستي هيو. جيڪڏهن لاگوس خود عاجز مڂلوق هجي 
ها ت اهو انسان ذات کي فنا کان بچائي نہ سگهي ها. اسان کي زندگي ڏيڻ لاءِ لاگوس کي 
گوشت پوست جو ٺاهيو ويو هي.و اهو اسان کي خدا جي پائيداري ۽ لافانيت ۾ شريڪ 
ڪرڻ خاطر فنا ۽ بگاڙ جي هن دنيا ۽ نازل ٿيو هي پر اهو ڇوٽڪارو ناممڪن ٿي وڃي 
ها جيڪڏهن لاگوس خود فائي مڂلوق هجي ها, جيڪو پاڻ عدم (ڪجه ب نا منجھ 
واپس غير مؤثر ٿي وڃي ها. فقط هن دئيا جو خالق ئي ان کي بچائي ٿي سگهيو ۽ ان جو 
مطلب اهو ٿيو تہ گوشت پوست سان ٺهيل لاگوس يہعٽي حضرت عيسيٰ عليه السلام بہ 
لازمي طور ”پيءَ“ جهڙي ساڳي نوعيت وارو هي.و جيئن اٿاناسيئس چيو تہ ڪلامر(”ورڊ“) 
انسان ٿي وي انئهي لاءِ تہ جيئن اسان الوهي ٿي سگهون.(۱9) 
جڎڏهن 20 مكي 325ع تي سڀئي بشپ نڪايا ۾ انهيءَ مسڪلي جو حل ڳولڻ لاءِ گڏ ٿيا 
تہ ٿورڙائي ماڻهو حضرت عيسيٰ عليه السلام جي باري ۾راٿائاسيكس جي نظرئي جا حامي 
هيا. اڪثريت آريوس ۾ اٿائاسيئس جي وچ ۾ وچٿرائي وارو رويو رکندڙ هيا. انهيءَ جي 
باوجود اٿاناسيئس وفدن کان پنهنجي دينيات (الاهيات) مڃراكڻ ۾ ڪامياب ٿي ويو ۾ 
شهنشاه جي زبردست دٻاءَ جي باوجود صرف آريوس ۽ ان جي ساٿين مان ٻن بهادر ماڻهن 
ان عقيدي جي حمايت ڪرڻ کان انڪار ڪري ڇڏيو. ائين پهريون دنعو عدہ مان 
تخليق جو نظريو سرڪاري عيسائي عقيدو ٿي ويي جيڪو زور ڪندو ھيو تہ حضرت 
عيسيٰ عليه السلام رڳو مڂلوق يا انسان ڪون هي.و. خالق ۾ شفا ڏيندڙ هڪ هيا. 
”اسان اڪيلي خدا ۾ ايمان رکون ٿا, ”پي“ قادر مطلق, سڀني شين کي 
پيدا ڪندڙ ظاهر ۽ غائب ۾ هڪڙي آقاى عيسيٰ يسوع خدا جو پٽ, 
هڪڙوئي بنا ٻي جي ڄاول يعني ت ”ٻي“(خدا) جو جوهر, خدا منجهان 
دا رزشتي مان وشن جن دا بانج دا پي“ ساڻ ساڳي 
جوهر ۾ شامل, جنهن منجهان سموريون شيون ٻہ 009 آهي 
شيون جيڪي آسمانن ۾ آهن ۽ اهي شيون جيڪي ڌرتي تي موجود 
آهن, اسان انسائن اءِ ۽ اسان جي ڇوٽڪاري لاءِ ڪير ڌرتي تي 
هيو ۾ انسائي صورت ملي هيس, اڎيٽ پرداشٿ ڪيائين, ڏه 99 
تي وري جيٿرو ٿي ويو آسمائن ڏانهن کڄي ويو ۽ جيئرن ۽ مئلن کان 
امتحان وٺڻ لاءِ موٽي ايند.و اسان مقدس روح ورايمان رکون ٿا. )0 
اتفاق راءِ جي اظهار تسطنطين کي خوش ڪري ڇڏيو جڀڪو ديئي معاملن کان اڻ 
ڄاڻ ھيو پر اصل ۾ نڪايا ۾ ڪوئي اتفاق راءِ ڪون ٿيو ھيو گڏ ان کاڻ بر شڀتي 
بشپ اڳي وانگر پنهئچن پنهتجن خيالن جيِ پرچار ڪندا رهيا ۾ آريوسي (4171811) 
جهڳڙو وڌيڪ سٺ سالن تائين جاري رهي.. آريوس ۽ ان جي ساٿين پيهر جدوجهد 
ڪئي ۽ شهتشاهھہ جي حمايت حاصل ڪرڻ ۾ ڪامياب ٿي ويا. اٿائاسيكس گهٽ ۾ 
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گهٽ پئج دنما جلاوطن ٿيو. ان لاءِ پنهنجي عقيدي جون پاڙون پختيون ڪرڻ ڏکيو ٿي 
ويو. خاص طور تي ”هوموزين“ (5:20نا10::00]) لفظ جو اصطلاح تمام گهڻو تڪراري هھيو 
جنهن جي لغوي معثيٰ ساڳي مادي مان ٺهيل هجڻ هئي. اهو اصطلاح صحيفن ۾ موجود 
ڪوز ھيو ۽ ان ۾ مادي ميلاپ هي ايئن ٽامي جا ٻ سڪا ت ”هوموزين“ يعئي ساڳي ڌاتو 
(مادي) جا چئي سگهجن ٿا ڇوت اهي هڪڙي ٿي جوهر مان ٺهيل هوندا آهن. 

2 کان رن اڻاناسيكس جو مسلڪ گهڻائي اهر سوال اُٿاريندو هيو ٌ٬‏ مطابق 
.9 ”پيءُ 9 يي 9ع 
پر ائڪاکرا (42078) جي بشپڀ مارسيلس, جيڪو اٿاناسيكس جو وفادار دوست ۽ ساڻي 
ھيو ۾ هڪڙو دفعو اهو ب ان سان گڏ جلاوطن ٿيو هيى دليل پيش ڪيو ت لاگوس جو 
هڪڙي ابدي الوهي هستي هجڻ ممڪن ڪونهي اهو رڳو خدا جي اندر هڪڙو خلقي 
جوهر ۾ خاصيت هيو: ايكن رخ نڪاياثئي فارمولا تي تتليث (ٿٽي خدا) جو الزاممِ هڻي 
سگهجي ٿو يمني اهو ايمان تہ دنيا ۾ ٽي خدا آهن؛ پي. پٽ ۾ روح. ”هوموزين“ واري 
تڪراري سوچ جي بجاءِ مارسيلس وچ وارو اصطلاح ”هو موتيوزين“ (11600010115101) 
تجويز ڪيو يہني ساڳي يا هڪجهڙي غخاصيت واروو انهي بحث جي ٿڪائيندڙ نوعيت 
ڪاڻي حد تائين ٺنولي پيدا ڪندڙ جذبا اڀاريا, خاص طور تي گبن طرفان جهن ان کي 
ناممقول سمجهيو تہ عيسائي اتحاد انهن ٻن سوچن واري اجائي بحث ڪري خطري ۾ 
پئجي سگهيو ٿي. بهرحال, قابل غور ڳاله اها آهي ت عيسائين هڪڙي انداز ۾ حضرت 
عيسي عليه السلام لاءِ الوهيت جولازمي هجڻ تي بحث ڪيي حالائڪ ان کي تصوراتي 
حوالن سان بيان ڪرڻ گهچو ڏکيو هي مارسيلس وانگر ٻيا ٻ گڻا عيسائي الوهي اتحاد 
کي لاحق خطري جي ڪري گهڻو پريشان هيا. لڳي ٿو تہ مارسيلس انهيءَ ڳالھ کي 
مڃيندو هيو تہ لاگوس فقط عبوري مرحلو هيو: اهو تخليق وقت خدا مان ظاهر ٿيو 
حضرت عيسيٰ عليه السلام جي صورت اختيار ڪيائين ۾ جڏهن ڇوٽڪاري جو عمل 
يي 52 اين تنھن ڪري اڪيلو خدا ٿئي مالڪڪ 


0000000900 
تہ انهن کي پاڻ ۾ اتحاد ڪرڻ گهرجي, ڇو تہ آريوس سان گڏجڻ جي مقابلي ۾ انهن جون 
هڪ ٻئي سان گهڻيون ڳالهيون هڪجهڙيون هيون اهي جن اهو ٿي چيو تٿ 
لاگوس ”پي “ واري ساڳي فطرت جو هھيو ۾ اهي جن جو اهو عقيدو هيو تہ اهو پنهنجي 
نطرت ۾ ”پي“ جهڙو ھيو ٻئي ڌريون پاڻ ۾ ڀاٿر آهن. انهن جوب اُهو مطلب آهي جيڪو 
انان جو مظلب آهي رڳو اصطلاحي لفظيابت اغتلاف رکين 5:15( اصل #رچيح آرڀزتن 
ٻن ىالتًٹ ڪرڻ کي ڏيڻ گه ري نهن چڀو ٿيا پٽ مل طډريي ”يدا کان 
مڂتلف هيو ۽ بنيادي طور تي الڳ خاصيت وارو هي.و ڪنهن ٻاهرين ماحول واري ماڻهوءَ 
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لاءِ اهي ديتياڻي دليل وقت جو زيان لڳا ٿي: ڪنهن ب طريقي سان ڪنهن ٻ ماڻهو لاءِ 
اهو ممڪن ڪون هيوت اهو ڪنهن شي کي حتمي طور ثابت ڪري سگهي, ۾ تڪرار 
وڌيڪ اخڂتلافن جو ٿي پاعث ٿڪي ها تڏهن ب مجلس پر شريڪ ٿيڻ وارن ن لاءِ اهو ڪو 
اڄايو بحث ڪون هيو پر عيسائي تجربي جي نوعيت جي حوالي سان ت تشويشتاڪ 
مماملو ھيو آريوس, اٿاناسيكس ۽ مارسيلس سہ سڀکكي انهي ڳاله جا تائل هيا تہ حضرت 
عيسيل عليه السلام سان گڎ دنيا مرڪا نئين شي آٿي ھڪي ۽ اي ان تجربي کي تصوراتي 
علامتن جي صورت ڏيڻ جي ڪوشش ڪري رهيا هيا ت جيئن ان کي پنهجي لاءِ ۽ ٻين لاءِ 
واضح ڪري سگهن لفظ محض علامتي ئي ٿي سگهيا ٿي ڇو تہ جن حقيقحن جي انهن 
نشاندهي ڪئي, اهي بيان ڪرڻ ڻ کان مٿي هيون. بهرحال, بدقسمتي سان عيساثيت ۾ 
هڪڙو عدم تحمل وارو عقيدو آهستي آهستي زور پڪڙيندو پئي وي جنهن 
آخرڪار ”درست“ يا روايت پسندي جي علامتن کي اپنائڻ اهم ۽ لازمي ڪري ڇڏي.و 

اهو عاقيداڻو سوڊاءُ جيڪو عيساٿيت ۾غير رواجي هي آساني سان انساني علامت ۽ 
الوهي حقيقت جي وچ ۽ مونجهارو پيدا ڪري سگهيو ٿي. عيسائيت هميشه پنهنجو پاڻ ۾ 
تا نادادلهت رهيو: ابتدائي عيسائين جو زبردست مذهبي تجربو حضرت عيسيل 
عليه السلام جو صليب تي چڙهڻ واري بدئامي جي حوالي سان انهن جي دي بئنياتي اعثراضشن 
تي حاوي ٿي ويو هي.و هاڻي نڪايا ۾ ڪليسا جسمائي صورت اڅٿيار ڪرڻ واري روايتي 
نظرتي لاءِ فيصلو ڪيو توڙي جو اهو وحدانيت سان مطابقت رکندڙ ڪون هي.و 

اٿاناسيكسِ مشهور تارڪ الدنيا راهب ائٿوني جي زند گي تي لکيل پنهنجي 
ڪتاب ”لاتيف آف انٽوني“ ((411)01 0٤‏ خ٤1])‏ مراهو ڏيکارڻ جي ڪوشش ڪئي آهي ت 
ان جي نئين عقيدي ڪيئن عبسائي روحانيت کي مٽاثر ڪي انتوئي, جيڪو رهبانيت 
جي ابي طور سڃاتو وڃي ٿو مصري رڻ پٽ ۾ زهد ۽ پارسائي واري ڏکي زندگي گذاري 
هئي. البت ”مر تاضن (رياضت ڪندڙ ماڻهو) جا قول“ (”دي سيئنگس آف دي فادرس“) 
نالي ڪتاب ى جيڪو هڪڙي نامعلوم ماڻهو طرفان ترتيب ڏنل ابتدائي راهبن جي 
تولن تي مشتمل ڪتاب آهي, اي ادا ۇ اچ ڪي کي 
بوريت کان بيزار ٿيل. انسائي مسئلن جي ڪري ڏهئي پيڙا ۾ مبٿلا ٿي ساديون ۾ کليل 
نصيحتون ڪري ٿو تاهم اٿاناسيئس ان جي سوانح عمري ۾ ان کي هڪڙي مڪمل 
مخعلف انداز ۾ پيش ڪري ٿو مثال طون اهو اريوسيثيت ("41180157) جي پرچجوشضش 
مخالف طور تبديل ٿيل آهي: ان اڳي ٿي مستقبل ۾ پنهنجي ديوتا ٿي پوڄجڻ واري 
خوشي ماڻڻ شروع ڪري ڇڏي هئي, ڇو ت ان کي چڱي حد تائين سي 
(”اپئٿيا“ «::6020)حاصل هئي. مڅال طو جڏهن انتوئي مقجرن ۾ شيطانن سان لڙاٿي ۾ 
ويه سال گذارڻ کان پوءِ ٻاهر نڪتو ت ان جي جسم تي ٻڍاپي جا ڪي ب نشان موجود 
ڪون هيا. اهو هڪڙو ڪامل عيسائي هيو جنهن جي پردباري ۾ حد کان وڌيڪ ٿڌائپ 
واري طبيعت ان کي ٻين ماڻهن کان الڳ ڪري بيهاريو: ”ان جو روح پرسڪون ھيو ۽ 
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اٿي نان جي ظاهري حالت اطميتان بخش هئي.“(۱13) اهومڪمل طور'تي حضرت عبيسيل 
عليه السلاہ جو نقل ٿي ويو هيو: بلڪل ايكن جيئن لاگوس گوشت پوست ٿي ويو ھيو ۾ 
هن خراب دنيا ۾ آيو ھيو ۽ بدي(شر) جي قوتن سان ويڙهھہ ڪئي هئائين, اين ائوني ‏ 
شيطانن جي ٺڪاڻي ۾ آيو هي اٿاناسيئس ڪٿي ب مراقبي جو ذڪر ڪون ڪيو آهي 
جيڪو ڪليمنٽ ۾ اوريگن جهڙن افلاطوتي عيسائين جي مطابق الوهيت ۾ ڇوٽڪارو 
حاصل ڪرڻ جو ذريمو هيو. محض فائي انسائن لاءِ هاڻي اهوممڪن ڪوذ ٿي سمجهيو 
ويو تہ اهي خود پنهنجي فطري قوتن ذريعي انهيءَ طريقي سان خدا تائين رسائي حاصل 
ڪري سگهندا. ان جي بجاءِ عيسائين کي مادي ۾ بگاڙ واري دنيا منجهھ گوشت پوست ۾ 
تبديل ٿيل ڪلامر(”ورڊ“)جي هيٺ لهي اچڻ واري عمل جي نقل ڪرڻي هئي. 

پر عيسائي اڃا تائين مونجهاري ۾ ڦاٿل هيا: جيڪڏهن دنيا ۾ِ صرف هڪڙو خدا 
هيو تہ پوءِ لاگوس بہ الوهي ڪيئن ٿي سگهيو ٿي؟ آخرڪار اوڀر ترڪي ۾ 
ڪئپڊوشيا جا ٽي دينياتي عالم هڪڙي حل سان اڳتي وڌيا, جنهن مشرقي قدامتِ 
پرست ڪليسا کي مطمئن ڪيو. اهي ڪيساريا (ه9658:6)) جو بشڀ باسل (329 کان 
9ع ), ان جو ننڍڊو ڀاءُ نيسا (555(آ1) جو بشپ گريگوري (333 کان 395ع ) ۾ ان جو 
دوست نازڙيائڙس (5705ة:1182) جو گريگوري (329 کان 3911ع ) هيا. .ڪي 8 ڪئيڊوشيا 
وارا, جيئن جيئن انهن لاءِ مشهور آهي, روحائي شخصيتون هيا. انهن کي خيال آرائي ڪرڻ 
۾ فلسفي تي عبور حاصل هيو پر انهيءَ ڳالھ جا تاكل هيا ت صرف مذهبي تجربو ٿي 
خدا جي مسئلي جي ڪئجي فراهم ڪري سگهي ٿو يوناني فلسفي جا ماهر هڄڻ 
ڪري اهي ٽئي سچائي جي اصل مواد(جزي) ۽ يي ني اع 
تي پهلوتئن جي وچ ۾ راهم فرق کان واقف هيا. ابتداٿي يوناني عقليت پسندن ان كالهه 
ڏانهن ڌيان ڇڪايو هيو: انلاطون فلسفي جي (جنهن کي عقل جي اصطلاحن ۾ بيان 
ڪيو ويندو هيو ۽ اٿين ثبوت جي قابل هيو) ڏندڪٿا 99 يٺ 
سان ڀيٽ ڪئي. 999 00-0999 اسان کي معلومہ آهي تہ 
ارسطو ب ساڳيو فرق ظاهر ڪيو هي جڎهن ان چيو هيو ت ماڻهو باطثي مذهبن کي 
ڪنهن شي جي تجربي ڪرڻ لاءِ اختيار ڪندا آهن, ن ڪي ڪجه سکٻ لاءِ باسل ب 
عيسائي سوچ ۾ ساڳي بصيرت کي بيان ڪيو جڏهن ان ”ڊوگما“ (0808(]) 
۾ ”ڪيريگما“ (6678708) جي وچ پر فرق ڪي.و مذهب جي لاءِ ٻنهي قسمن جون 
عيسائي تعليمات ضروري هيون. يا ڪي ني اي ني يچا 
صحيفن مطابق هئي. جڏهن ت ڊوگما بائيبل ۾ پيش ڪيل حقيقت جي ڳوڙهي معنيٰ 
جي نمائندگي ٿي ڪئي. جنهن جو صرف مذهبي 995 هي 
ٿو ۾ علامتي نموني ۾ بيان ڪري سگهجي ٿو انجيلن ۽ ٻڌايل واضح پيقام کان علاوه 
نبين سڳورن طرفان ”رازداريءَ“ ۾ هڪڙي ڳجهي ۽ باطني روٴيت ب پيش ڪئي وهل 
هئي, اها ئجي ۾ ڳجهي تمليہ هوندي ھئي: 
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”جنهن کي اسان جي ڀلارن استادن اهڙي خاموشيءَ ۾ محفوظ ڪيو 
آهي, جيڪا پريشائي ۽ هورا کورا کان بچائي ٿي..... ت جيئن ائهيءَ 
ماٺ ذريعي راز جي مقدس ڪردار جي حفاظت ڪري سگهجي. 
باضابط تعلير حاصل نہ ڪيل ماڻهن کي انهن ڳالهين جو مشاهدو 
ڪرڻ جي اجازت ڪون هوندي آهي: انهن جي معنيٰ کي لکڻ ذريمي 
پڌرو ئڻوڪري سگهجي .“04 
حضرت عيسيٰ عليه السلامہ جي اجتماعي عبادت لاءِ اشارن ۾ واضح تمليمات جي 
پٺيان هڪڙو ڳجهو عقيدو ٻ هيو جنهن دين جي وڌيڪ ترتي يانت سمجهاڻي جي 
ظاهر ۾ ڳجهي حقيقت جي وچ ۾ فرق خدا جي تاريخ ۾ نهايت اهميت جو حامل 
هوند.و اهو رڳو يونائي عيساٿين تائين محدود ڪون ھيو پر يهودين ۾ مسلمانن ۾ پڻ 
باطئي روايت پيدا ٿي. ”باطتي“ عقيدي وارو خيال ماڻهن کي ٻاهرين ٻِئي تي ٻيهارڻ لاءِ 
ڪوز هي.و باسل ڳجهي تنظيہِ جي ڪنهن ابتدائي حالت بابت ڪون ڳالهائي رهيو 
هي اهو صرف ان حقينت ڏانهن ڌيان ڇڪرائي رهيو هيو ت مذهب جي سموري سچاٿي 
کليل نموني ۾ بيان ڪرڻ جي قابل ڪونهي ۽ ت وري عقلي طور ان جي صاف طور وصف 
بيان ڪري سگهجي ٿي. ڪجه مذهبي بصيرتن ر اندروئي خاصيت سمايل هكي جنهن 
کي هر ماڻهو پنهنجي عملي وقت ۾ پروڙي سگهي ٿو ان عمل کي افلاطون مراقبو 
(”ٿيورا“ 196018 )سڎيو هي.و جيئن تہ سمورو مذهب هڪڙي ناتابل بيان هستي ڏانهن 
هدايت ڪري رهيو هيو جيڪا عام حدن ۾ تصورن کان مٿانهين هئي تنهن ڪري اسان 
جي لفظي ڳالھ محدود ۾ منجهائيندڙ آهي. جيڪڏهن اهي انهن حقيقثن کي دل جي اک 
سان نئ ڏسندا ت اهي ماڻهو جن کي اڃا تجربو حاصل ڪونہ ٿيو هيو ان جو غلط مطلپ 
وٺي ويندا. تنهن ڪري صحيفن جي لغوي معنيٰ کان علاوه؛ هڪڙو روحاني مطلب ب هي.و 
جنهن کي هروقت کولي بيان ڪرڻ ممڪن ڪون هي مهاتما ٻڌ اهو ب چيو هيو ت 
ڪجه سوال غيرمتاسپ ۽ غير موزون آهن., ڇوتہ آهي اهڙين حقيقتن جي باري ۾ آهن 
جيڪي لفظن ۾ بيان ڪرڻ کان ماورا آهن. توهان صرف مراقبي جي پاڻ ائدر جهاتي 
پائڻ وارن عملن جي سمجه ذريمي ئي ائهن کي حاصل ڪري سگهو ٿا: هڪڙي لحاظ 
کان پنهنجي لاءِ انهن کي توهان کي پاڻ پيدا ڪرڻو آهي. انهن کي لفظن ۾ بيان ڪرڻ 
جي ڪوشش ڪرڻ ايكن آهي جيئن ڪو ماڻهو ليونارڊو جي موناليزا جي سونهن کي 
زباتي طور بيان ڪري جيئن باسل چيو هي وت انهن ناتابل فهہ مذهبي حقيقتن کي 
صرف دعائن جي ڪتابن ۾ ڄاڻايل علامتي اهڃاڻن ۾ بيان ڪري سگهجي ٿر يا وڌيڪ 
بهٹر اهو آهي تہ خاموشي اختيار ڪجي.(5) 
مغربي عيساثيت هڪڙو گهڻو بحث مباحثو ڪرڻ وارو مذهب ٿي وئي ۽ ان جو 
گهڻو زور عوامي تبليغ تي هيو: اهو خدا سان ان جي اهم مسكلن مان هڪڙو معاملو هي 
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بهرحال, يونائي روايت پسند ڪليسا ۾ سموري سئي دينيات خاموش ٿي وئي. جيئن 
نيسا واري گريگوري چيو ت خدا جو هر تصور پس خيالي نقش آهي, هڪڙي نقلي 
تشبيھ هڪڙي مورتي آهي: اها خدا جي اصليت کي ظاهر نٿي ڪري سگهي.(06 
عيسائين کي حضرت ابراهيہ عليه السلام جهڙو ٿيڻ گهرجي, ان جي زندگيءَ جي ٻاري ۾ 
گريگوري جي بيان مطابق, جنهن دا بابت سمورن خيالن کي «ڪ پاسي رکي هڪڙي 
عقيدي کي پڪڙيو جيڪو خالص هيو ۾ ڪنهن ب تصور کان پاڪ هيو.(۱7) ان پنهنجي 
ڪتاب ”لاف اآف موزز(موسيل)“(140505 0٤‏ 168]) ۾رزور ڏن وت اسان جنهن ڳالھ جي ڄاڻ 
حاصل ڪرڻ يا صحي تصور حاصل ڪرڻ چاهيون ٿا اها بلڪل ن ڏسجي سگهڻ واري 
حالت تي مشتمل آهي, هڪڙي اهڙي آگاهي ۾ جواسان جي مئزل سموري ڄاڻ کان ماورا 
آهي ۾ سمجه کان ٻاهر واري حالت جي اونداهي ڪري هر جاءِ تي اسان کان الڳ ٿلڳگ 
آهي.(8) اسان ن خدا کي عقلي طرح ڏسي ڪون ٿا سگهون پر جيڪڏهن اسان پاڻ کي ان 
ڪڪر ۾ ويڙهيل محسوس ڪيون جيڪو طورسينا جبل تي نازل ٿيو هيو تہ اسان ان 
جي موجودگي کي محسوس ڪنداسين. باسل انهيءَ فرق ڏانهن موٽي ويو جيڪو 
افلاطون دنيا ۾ خدا جي جوهر ۽ ان جي سرگرمين وچ ۾ ڪيو هيو: اسان پنهنجي خدا کي 
صرف ان جي عملن ذريعي ڄاڻون ٿا پر اسان ان جي جوهر تائين پهچڻ جي همت نٿا 
ڪري سگهون.(9) مشرقي ڪليسا ۾ اها ڳالھ مستقبل جي سموري دينيات لاءِ بنيادي 
خيال ٿي وئي. 

ڪئپڊوشيائي ماڻهو ب روح القدس جي نظرئي کي ترقي وٺرائڻ لاءِ فڪرمند هيا 
جنهن لاءِ انهن محسوس ڪيو تہ ٽڪايا جي گڏجاڻي ۾ رڳو ڪم ڪڍڻ 009 
ان ٿي بحث ٿيو هيو: لڳي ٿو تہ ”۽ اسان روح القدس ۾ ايمان رکون ٿا“ وازو جملو 
اٿاناسيئس واري عقيدي ۾ گهڻو ڪري بمد ۾ اضافو ٿيل آهي. ماڻهو روح القدس جي 
ٻاري ۾ مونجهاري جو شڪار هيا. ڇا اهو لفظ بس خدالاءِ هم معنيٰ هيويا اهوڪا ٻِي شي 
هيو؟ ڪن ”روح“ کي هڪڙي حرڪت, ڪنهن مڂلوي, ڪنهن خدا سمجهيو آهي ۾ 
ڪي ت غيريقيثي جو شڪار رهيا آهن ت ان کي ڇا سڏجي.(00 يٽٽ پال روح جي پاري 
۾ چيو ھيو ت اهو نواڻ (تجديد) ڪندٿ تڂليق ڪندڙ ۾ پاڪ ڪندڙ آهي. پر اهي عمل 
صرف ڂدائي ادا ڪري سگهي ٿو تنهن ڪري انهيءَ جو مطلب اهو ٿيو ہ روح القدس 
جنهن جي اسان منجه موجودگيءَ کي اسان جي نثجات چيو وڃي ٿو لازمي طور الوهي 
هوندي نہ ڪي محض هڪڙي مڂلوق. ڪئپڊوشيائي ماڻهن اهو فارمولا استعمال ڪيو 
جيڪو اڻاناسيئس آريوس سان پنهتجچي تڪرار ۾ استعمال ڪيو هيو: خدا جو هڪڙو 
ٿي جوهر آهي جيڪو اسان جي سمجھ کان ماورا آهي, البت ان جا ٽي مظاهر ان جي 
ڄاڻ ڏين ٿا. 

ڪئيڊوشيائي ماڻهن خدا جي ناتايل ادراڪ جوهر سان ان جي باري ۾ غوروشڪر 
ڪرڻ جي بجاءِ ان جي ٽن مظاهرن واري قابل فهم انسائي تجربي سان ڳاله شروع 
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ڪئي. جيئن تہ خدا جو جوهر گهرائي وارو آهي انهي ڪري اسان ان کي صرف انهن 
مظاهر جي توسط سان سمجهي سگهون ٿا جن جو اسان تي ”پي“, ”پٽ“ ۽ ”روح“ طور 
انڪشاف ٿيو آهي. بهرحال, انهيءَ جو اهو مطللب ڪونهي ت ڪئپڊوشيائي ماڻهن ٽن 
الوهي هستين ۾ يقين رکيو ٿي, جيكن ڪن مغربي دينياتي ماهرن ڂبيال ڪيو يوناني 
ٻولي کان اڻ واقف ماڻهن کي لفظ جوهر (”هائپوسٽاسس“ 55ه1(005]) گمراهہ ڪري 
رهيو هيو ڇوت ان جون گهڻيون ئي معنائون هيون. سينٽ جيروم جهڙن ڪجه لاطيني 
اسڪالرن کي يقين هي وتہ ”هائيوستاسس“ ۽ ”اوسيا“ (ة:ة«0) لفظن جي ساڳي معليل 
جوهر هئي ۾ انهن جو خيال هي وت يونائي ٽن الوهي جوهرن ۾ ايمان رکن ٿا. پر 
ڪئپڊوشيائي ماڻهن جو زور هيو تہ اوسيا ۽ هائپوسٽاسس لفظن ۾ هڪڙو اهم فرق 
موجود آهي جيڪو ذهن ۾ لازمي ويهارڻ گهرجي. ائين ڪنهن شي جو جوهر (”اوسيا“) 
جو مطلب اهو ھيو ت جنهن سان اها شي ٺهي هڪي. اهو عام طور ته اهڙي شي لاءِ استعمال 
ڪيو ويندو هيو جيڪا پنهنجي پاڻ ۾ جيئن هوندي هئي. ٻئي پاسي هائپوسٽاسس لفظ 
ڪنهن شي جو اهڙو بيان ڪرڻ لاءِ استعمال ٿيندو آهي جيئن اها ٻاهران ڏسڻ ۾ ايندي 
آهي. ڪڏهن ڪڏهن ڪئپڊوشيائي ماڻهو هائپوسٽاسس جي بدران ۽ پروسو يڙن“ لفظ استعحال 
ڪرڻ کي ترجيح ڏيندا هيا. ”پروسوپون“(050000:"]) جي اصل معئيٰ ”ڌو ت“ آهي, پران 
جون ڪيتريون ئي ثانوي ممناٿون ب هيون: بي 
تاثر کي ظاهر ڪرڻ جي حوالي سان ب استعمال ٿي سگهي ٿو جيڪا ان ماڻهوءَ جي ذهن 
جي حالت جي ظاهري عڪاسي هوندي آهي, اهو ڪنهن ماڻهوءَ طرفان اختيار ڪيل 
ڪنهن ڪردار کي ظاهر ڪرڻ لاءِ پ اسٽعمال ٿيندو آهي يا ڪو گُڻ جنهن تي ماڻهو 
عمل ڪرڻ جي نيت رکندو آهي. انهيءَ مطابق هائپوسٽاسس وانگر پروسوپون جو مطلب 
بہ ڪنهن شي یا ماڻهوءَ جي اندروني خاصيت جو ٻاهريون (ظاهري) ڏيک آهي. تنهن 
ڪري جڎهن ڪئپڊوشيائي ماڻهن اهو چيو ٿي تہ خدا ٽن جوهرن (هائيوسٽاسس) ۾ 
هڪڙو جوهر اوسيا ھيو تہ انهن جو مطلب اهو هيو ت خدا جيئن پنهنجو پاڻ ھيو اهو 
اڪيلو هيو: ٽي فقط هڪڙي الوهي حساسيت هئي. پر جڏهن اهو پاڻ کي پنهنجي 
ڪنهن مخلوق ۾ ظاهر ڪري ٿو ت اهو ٽي جوهر (پروسوپون) آهي. 

انهيءَ ڪري هاٿپوسٽاسس, يعئي پِي. پٽ ۽ روح, کي خود خدا سان سڃاڻپ ن ڏيڻ 
گهرجي. ڇوتہ جيئن نيسا واري گريگوري واضح ڪيو ”الوهي فطرت 'اوسيا؛ کي ڪوئي 
نالو ڏيڻ يا ان جي وضاحٿ ڪرڻ ممڪن ڪونهي“ * خدا جن توتن سان پنهنجي 
سڃاڻپ ڪرائي آهي فقط انهن کي بيان ڪر لاءِ ” پي. پٽ ۾ روح اصطلاح آهن 
جيڪي اسان استعمال ڪيون ٿا.“(2۱ الہبت انهن اصطلاحن جي علامتي اهميت آهي 
ڇوت اهي ناتابل بيان هستي جي تصورن منجهہ ترجمائي ڪن ٿا, جنهن کي اسان 
سمجهي سگهون ٿا. انسانن خدا جو تجربو ماورائي هستي (”پيء“ ناقابل رسائي ٹور ۾ 
لڪل), خالق(لاگوس) ۽ ازلي وابدي(حي لايموت_روح القدس) طور ڪيو آهي. پر اهي 
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ٽي جزا (هائپوسٽاسس) خود الوهي فطرت جون جزوي ۽ اٹپوريون جهلڪيون آهن, 
جيڪا فطرت اهڙي خيالي تشڪيل ۽ تصور کان ماورا آهي.(0) تنهن ڪري تثليث کي 
لغوي معنيٰ ۾ ڏسڻ نہ گهرجي پر هڪڙي نظرئي جي مثالي نموني طور وٺڻ گهرجي, 
جيڪو خدا جي ڳجهي وجود ۾_اصلي حقيقٿن سان ند خلغلدڙ آهي. 

نيسا جي گريگوري ”دنيا ۾ ٽي خخدا ڪون آهن.“ (”دئٽ ديكر آر ناٽ ٿري گاڊس“ 
)16٤0 8٣6 10) )] 1686 )5‏ 118) جي عنوان سان الابيس (95:ة41) ڏانهن لکيل خط ۾ 
انهن جزن (هائپوسٽاسس) يا ٽنهي الوهي مظاهر جي هڪجهڙاتي یا الڳ ن هجڻ بابت 
پنهنجي اهم عقيدي جي نشاندهي ڪئي. ڪنهن کي ب ائين نہ سمجهڻ گهرجي ت خدا 
پاڻ کي ٽن حصن ۾ ورهائي ڇڏيو آهي, اهو هڪڙو مڪروه ۾ ڪافراڻو خيال آهي. خدا 
جڏهن گهريو ت اهو پاڻ کي دنيا آڏو ظاهر ڪري ت ان انهن ٽنهي مظاهرن مان هر هڪ 
مظهر ۾ پاڻ کي ٻورو پورو ۾ مڪمل طور ظاهر ڪي.و ائين تڅليت اسان کي خدا کان 
تخليق ڏانهن ويندڙ هر عمل جي ترتيب جو اشارو ڏئي ٿي: جيئن صحيفي ۾ ڄاڻايل 
آهي. ان جو بڻ بنياد ”ٻي“ ۾ آهي. پٽ جي وسيلي ذريعي اڳتي وڌي ٿو ۽ لاناني روح جي 
ذريعن سان دنيا ۾راثرائتوٿي وڃي ٿو پر عمل جي هر مرحلي ۾ الوهي فطرت ساڳي نموني 
۾ موجود آهي. اسان پنهنجي ذاتي تجربي ۽ انهن ٽنهي مظاهر (هائپوسٽاسس) جي باهمي 
انحصار کي ڏسي سگهون ٿا: جيڪڏهن پٽ جو ظهور ن ٿئي ها تہ اسان ”پي“ (خدا. . 
الوهي نطرت) جي باري ۾ ڄاڻي ن سگهون ها., ن وري روح جي حلول ٿيڻ کان سواءِ پٽ 
کي سڃاڻي سگهون ٿا, ڃوت روح تٿي ان کي اسان لاءِ سڃاڻپ جي تابل بڻائي ٿو روح 
اهڙي طرح خدا جي قول (ڪلام) سان گڏ هوندو آهي جيئن ساھ اسان جي زان ۽ مان ادا 
ٿيڻ واري هر لفظ سان گڏ هوندو آهي. ڌ ٿئي هستيون الوهي دئيا ۾ هڪ ٻكي سان گڏ موجود 
ڪوز آهن. اسان انهن جي ڀيٽ ٽ ڪنهن انسان جي ذهن ۾ مڂتلف علمن جي شعبن جي 
ڄاڻ جي موجودگي سان ڪري سگهون ٿا: فلسفوطب جي علہ کان مختلف ت ٿي سگهي 
»0 
سمايل آهن ۾ سڄي ذهن ۾ ڀريل آهن پر پوءِ ب مختلف هوندا آهن.(:2) 

بهرحال, آخرڪار تثليث فقط هڪڙي ياطئي يا روحائي تجربي جي حيثيت ۾ ٿي 
هم معنيٰ آهي: ان ٹجربي مان گذرڻو آهي, 0 
انسان جي تصور کان گهڻو ماورا آهي. اها ڪا متطقي يا عقلي تشڪيل ڪون هكي پر 
هڪڙي تصوراتي نظرئي جو نمونو هئي, جيڪا عقل کي منجهائي ڇڏي ٿي. نازيانزس 
واري گريگوري انهيءَ کي چٽو ڪيو جڏهن ان اهو چئي وضاحت ڪئي تت احد ۾ ٽنهي 
جي استفراق بي پناهھ ۽ گنڀير جوش کي اڀاريي جنهن سوچ ۽ ڏاهپ جي وضاحت کي 
گڏ وچڙ ڪري ڇڏي.و 

”جيئن ٿي مان احد جو تصور ڪريان ٿو ت مان ٽنهي جي خوشبو سان 
ممطر ٿي وڃان ٿي جيئن مان ٽنهي ۾ فرق ڪرڻ جو سوچيان ٿو تہ 
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منهنجو ڌيان هڪد. احد ڏانهن موٽي وڃي ٿو. جڎهن مان انهن ٽنهي 

مان ڪنهن ب هڪڙي لاءِ سوچيان ٿو تہ مان ان کي سڀ سمجهڻ لڳان 

ٿو ۾ منهنجون اکيون ڀريل آهن ۽ مان جيڪي ڪجه سوچيان ٿو ان 

جو گهڻو حصواوجهل ٿي وڃي ٿو. 7( 

يونائي ۽ روسي قدامت پسئد عيسائي بدستور انهيءَ خيال جا قاٿل رهيا تہ تشغليٿث 
تي غورونڪر هڪڙو الهامي مذهبي تجربو آهي. بهرحال, گهخڻن مغربي عيسائين لاءِ 
تثشليث محض هڪڙو ڳجهو راز آهي. اهو انهيءَ ڪري ھيو جو انهن فقطان ڳاله ٿي غور 
ٿي ڪيو جنهن کي ڪئپڊ وشيائي ماڻهن ان جون ڪرشماتي خاصيتون چيو ٿي, جڏهن 
ت يوئائين لاءِ اهو هڪڙي اعتقادي حقيقت هئي. جيڪو فقط الهام ۾ ويڙهيل ھيو ۾ 
مذهبي تجربو هي متطقي اعتبار کان باقي اهو بي معئيٰ هيو. نازيائڙس واري گريگوري 
هڪڙي ابتدائي خطبي ۾ واضح ڪيو هيو ت تثليث جي عقيدي جي اڻڄاڻائي اسان کي 
خدا جي ڪامل اسرار جي مسكلي سان روشناس ڪرائي ٿي, اها اسان کي ياد ڏياري ٿي 
تہ اسان کي ان کي سمجهڻ جي تمنا نن ڪرڻ گهرجي(:0) اها اسان کي خدا جي باري ۾ 
مصنوعي بيان جاري ڪرڻ کان روڪي ٿي. جيڪو جڏهن پاڻ کي ظاهر ڪري ٿو 
پنهنجي فطرت کي صرف هڪڙي بيان کان ٻاهر حالت ۾ پردي کان ٻاهر آڻيندو آهي. 
باسل پڻ اسان کي انهيءَ خيال کان ڂبردار ڪيو تہ تثليث جي عملي ائداز جي ٻاري ۾ 
تصور آرائي ن ڪرڻ گهرجي مڅال طور پاڻ کي مونجهاري جو شڪار بڻائڻ لاءِ اها سٺي 
ڪوشش ڪونهي اهي خدائيت جا ٽئي جوهر (هائپوسٽاسس) ڪيئن هڪڙي ٿي ۾ 
ساڳي وقت بلڪل هڪجهڙا ب ت مخڂتلف ب آهن. اها ڳاله تجزئي ڪرڻ لاءِ انسائي 
قوتن, تصورن ۽ لفظن ۾ بيان ڪرڻ کان ماورا آهي.(06) 
انهيءَ ڪري تثليث جي لفظي طريقي سان تشريح نہ ڪرڻ گهرجي. اهو ڪو 

منجهيل نظريو ڪون ھيو پر مراقبي جو نتيجو هي ارڙهين صدي عمسوي دوران مغرب ۾ 
عيسائي جڎهن انهيءَ عقيدي ڪري مشڪل ۾ گرفتار ٿي ويا ۽ ان مسئلي مان جند 
ڇڏائڻ جي ڪوشش ڪيائون ت انهن خدا کي متطقي دنيا لاءِ عقلي ۾ سمجه جهڙو بڻائڻ 
جي ڪوشش ڪئي. اها ڳالهھ انهن حالحن مان هڪڙي هكي جنهن اوڻويهين ۽ ويهين 
صدين ۾ خدا جي نام نهاد ”عدم موجودگي“ جي سوچ پيدا ڪئي. جنهن جي اسان کي 
اڳتي خبر پوندي ڪئپڊوشيائي ماڻهن طرفان اهو تصوراتي نظريو اختيار ڪرڻ جو 
هڪڙو سبب اهو هيو ت انهن خدا کي منطلقي بڻجڻ کان روڪڻ ٿي گهريو جيئن اهو 
يونائي ئلسفي ۾ ھيو يا آريوس جهڙن بدعتي ماڻهن سمجهيو ٿي. آريوس جي ديئيات 
ٿوري وڏيڪ وا ضح ۽ منطقي هئي .سي اد داي ڪراي ٿي ت جنهن 
5 0 09 نڪايا 
۾ جيڪو جسماني صورت اخٿيار ڪرڻ وارو عقيدو ظاهر ڪيو ويو ھيو اهو اهم ھيو پر 
اهو ٿوري گهڻي بت پرسٽي وارو رجحان پيدا ڪندڙ هي ماڻهو شايد خود خدا جي لاءِ ‏ 
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انساني حوالن سان سوچڻ شروع ڪن ها: اهو بپ ممڪن هيو ت ماڻهو خدا کي پاڻ وانگر 
سوچيندال ڪمر ڪار ڪندڙ ۾ منصوبہ پبندي ڪندڙ سمجهن ها. ان کان پر ۽ خدا جي 
باري ۾ ڪنهن ٻ قس جو تمصبي رايو ظاهر ڪرڻ ۽ انهن ڳالهين کي مطلق بڻائڻ آسان 
ٿي وڃي ها. تشثليث انهيءَ سوچ واري لاڙي کي ٺيڪ ڪرڻ جي هڪڙي ڪوشش هئي. ان 
کي خدا جي باري ۾ حقيقث تي مبئي راءِ سمجهڻ جي بجاءِ ان کي اهڙو نظم يا مذهبي 
گيت سمجهڻ گهرجي جنهن مطابق فائي انسان خدا کي مڃيندا ۾ قبول ڪندا هيا. 
يونائي ۽ مغربي ٻولي ۾ ”نظرئي“ لفظ کي استعمال ڪرڻ جو فرق سبق آموز آهي. 
مشرقي عيسائيت ۾ لفظ ”ٿيورا“ (ه::1160) جو مطلب مراقبو آهي. مغرب ۾ لفظ ”ٿيوري“ 
(11607) جو مطلب مئطقي مفروضو ٿي ويو آهي, جنهن کي دليل سان ثابت ڪرڻ 
ضروري هوندو آهي. خدا جي ٻاري ۾ هڪڙو نظريو(”ٿيوري“ ٣:0ء«1)‏ ٺاهڻ جو مطلب اهو 
هيو ت اهو ائساني سوچ جي وهڪري ۾ سمائجي سگهي. نڪايا ۾ ان زمائي ۾ رڳو ٽي 
دينياتي ماهر هوندا هيا. اڪثر مغربي عيسائي انهيءَ سعلح تي بحث ڪرڻ جي قتابل 
ڪوز هيا, ۾ جيئن تہ انهن ڪجه يوناني اصطلاحن کي ڪون ٿي سمجهيو تنهن ڪري 
انهن تثليث جي عقيدي مان خوشي محسوس ڪوز ڪئي. شايد ان کي ڪنهن ٻي ٻِولي 
جي محاوري ۾ ترجمو ڪرڻ ممڪن ڪود هي.و هر تهذيب کي خدا جي باري ۽ پنهئجو 
الڳ نظريو قائمر ڪرڻو پيو جيڪڏهن مفرب وارن کي تثليث جي يوناني تشريح اوپري 
لڳي 7 انهن کي ان لاءِ پنهنجو هڪڙو الڳ من ٺاهڻو پيو. 
لاطيني ڪليسا لاءِ جنهن لاطيني ديئياڻي عالہ تثليث جي وصف بيان ڪئي اهو 
آگسٽين هي.و اهو پڻ هڪڙو پرجوش افلاطوني ھيو ۽ انلاطونيت کي گهڻو پسند ڪندو 
هيو. تنهن ڪري اهو پنهنجن ڪجه مغربي ساٿين جي مقابلي ۾ انهي يونانئي عقيدي 
ڏانهن گهڻو لاڙو رکندڙ هيو. جيئن ان وضاحت ڪئي ت غلط نهمي گهڻو ڪري اصطلاح 
جي استعمال ۽ سمجهڻ ۾ هئي: 
”بيان کان ٻاهر شين جي وصف بيان ڪرڻ خاطر اسان سمجهئدا 
آهيون ت ڪنهن ن ڪنهن طريقي سان اسان ان جي وضاحت ڪرڻ 
جي قابل آهيون, پر اسان ان کي پوري نموئي سان بيان ڪرڻ جي قابل 
ڪو هوندا آهيون. اسان جي يوٺائي دوسٽن هڪڙي :وهر ۽ ٽن مادن 
جو ذڪر ڪيو آهي. پر لاطيتين هڪڙي جوهر يا هڪڙي مادي ۾ ٽن 
هسئين جو ڏذڪر ڪيو آهي.“(07 
جٿي يونائين خدا تائين رسائي حاصل ڪرڻة لاءِ ان جي اڪيلي ۽ ڳجهي جوهر تي 
راءِ ڏيڻ کان انڪار ڪندي ٿن جوهرن (هائپوسٽاسر) ٿي غوروشفڪر ڪيو اڻي 
”000 009990 
ان جي ٽن ظاهري صورتن تي بحث ڪي يوناني عيسائين آگسٽين کي ڪليسا جي 
عظيم پادرين (فادرس) مان هڪڙو سمجهندي ان جو گهڻو احٿرام ڪيو پر انهن کي ان 
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جي تثليث واري ديثتيات تي اعتتاد ڪون ھيو جنهن لاءِ انهن سمجهيو ت ائين خدا ظاهر 
تن وانگر مابمد الطبہياڻي ثہ پر 
نفسياتي ۽ گهڻو ذاڻي 
099000 
عالہِ کي مغرب ۾ ايٽري اثراثتي حيثيٹ ڪون ملي آهي. اسان قديہ دور جي ٻئي ڪنهن 
مفڪر جي مقابلي ۾ ان جي باري ۾ گهڻو ڄاڻون ٿا, گهڻو ان جي ”اعٽتراضن“ ڪري يمتي 
خدا جي ڳولا لاءِ ان جي پرجوش ۽ فصيح بيان ڪري آگسٽين نوجواني ۾ ٿي وحدائي 
مذهب لاءِ جاکوڙ ڪئي هئي. ان خدا کي انسان ڏات لاءِ لازمي سمجهيو اهو 
پنهنجي ”اعترانفن“ جي شروعات ۾ خدا ان مخاطب ٿئي ٿو: تو اسان کي پنهنجي (عبادت) 
لاءِ ٺاهيو آهي, اسان جون دليون تو منج ۾ راحت حاصل ڪرڻ لاءِ بيڌرار آهن!“(06: 
ڪارٿيج (188:ه0) ۾ ادبي فصاحت وارو علم سيکارڻ دوران آگسٽين مائويت 
(ماني ازم 14891011615:0) قبول ڪري چڪوهي.و جيڪو غئاسعليت جو ميسوپوٽامي نمونو 
هيى پر اڳتي هلي ان انهيءَ نظرئي کي ترڪ ڪي.و ڇوت ان ڪائنات جي علم 
(ڪاسمولاجي (2050110108)) کي غير تسلي بخش سمجهيو ان چوڻڂ مٽائي اچڻ يعني 
جسماني صورت اختيار ڪرڻ واري نظرثئي کي گستاخي وارو سمجهيو يہئي خدا جي 
تصور جي بي حرمتي. پر جڏهن اهو اٽلي ۾ ھيو تہ ملن (۱4:100) شهر جي بشپ امبروز 
(417001056) ان کي قائل ڪري ورتو ت عيسائيت افلاطون يا افلاطونيت سان تضاد رکندڙ 
ڪون هئي. پوء۽ ٻ آگسٽين آخري قدم کڻڻ ۾ پاڪائي وارو غسل (”بپٽسہ“) ڪرڻ کي 
قٻولڻ جي لاءِ آماده ڪون هي.و اڻ محسوس ڪيو ت هيساثبيت ان لاءِ ڪنوارو (مجرد) 
رهڻ کي لازمي قرار ڏيندي ۽ اهو اهڙو قدہ کڻڻ کان نٽائي رهيو هي.و. اهو دعائون گهرندو 
رهند وهيو ”مالڪ, مون کي پارسائي ڏي, پر هاڻي ن. “)09 
ان جي آخري مذهبي تبديلي ”طوفان ۾ ڇڪتاڻ“ وارو معاملو ھيو ان جي گذريل 
زندگي کان پرجوش قلابازي ۾ هڪڙو تڪليف ڏيندڙ نئون جياڀي جيڪو مغربي مذهبي 
تجربي جو خاصو رهيو آهي. هڪڙي ڏينهن جڏهن ملن ۾ اهو پنهنجي دوست اليپس 
)41(٣105(‏ سان انهن جي باغيچي ۾ ويئو ھيو ت انهن جو پاڻ ۾ بحث چوٽي تي پهچي ويو؛ 
”هڪڙي لڪل اونهائي مان پاڻ سڃاڻڻ واري هڪڙي سوچ منهنجي 
سموري ڏهئي پريشاني جي ڍڳ کي کوٽي ڇڏيو ۾ ان کي منهنجي دل 
جي نظاري ۾ آڻي ڇڏيائين (گيت 5) ان زوردار ثموتي سان ئيسارا 
ڪري وهندڙ ڳوڙهن جو طوفان آڻي ڇڏي.و ان سموري پيڙا کي آهن سان 
گڏ ڪڍڻ جي لاءِ مان اليپس جي ڀ ڀر مان اڻي ويس, ڇو ت روتٿڻ لاءِ 
اڪيلائي ۽ هجڻ مون کي اڃان وڌيڪ موزون لڳو..... مان ڪنهن تہ 
ڪنهن نموني سان پاڻ کي انجير جي وڻ هيٺان گهلي ويس ۽ آرام سان 
پنهنجن ڳوڙهن کي وهڻ ڏنو منهنجين اکين مان نديون وهنديون رهيون, 
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اها تربائي شل توکي قبول پوي (گيت 50:19) ۽ انهن لفظن ۾ نہ پر ائهي 
جذبي ۾ مان وري وري توکي عرض ڪيو اڃا گهڻو اي منهنجا مالڪ, 
تون اڃا گهڻو هن عاجز سان ناراض رهندين.“(كگيت 00()6:4 
مغرب ۾ خدا هميشه آسانئي سان اسان کي ڪون مليو آهي. آگسٽين جو مذهب 
مٽائڻ هڪڙي نفسياتي تسڪين وانگر لڳي ٿو جنهن کان پوءِ مذهب تبديل ڪندڙ 
(نومذهب) سمورو جوش ختم ٿيل ساڻو ٿي خدا جي ٻانهن منجھ ڪري پيوو. جيئن ٿي 
آگسٽين زمين تي ليٽي روئي رهيو هي ان ڀر واري گهر مان هڪڙي ڇوڪري جو آواز 
ٻڌي ڇوڪرو هڪڙو ٿي فقرو ورجائي رهيو ھيو ” اٿو ۾ پڙهو اٿو ۽ پڙهو!“ آگسٽين ان کي 
غيبي هدايت سمجهندي ٽٻو ڏئي اٿي بيٺو ۾ واتڙي ٿيل ۾ وڏي تڪليف ۾ ورتل اليس 
ڏانهن تڪڙو تڪڙو ويو ۽ ان کان نئون عهدنامو کسي ورتائين. هن ان کي سينٽ پال 
طرفان رومين کي چيل لفظن وٽان کوليو: ” هنگامن ۽ شراب جي دعوتن ۾ ن, شهوتن ۾ 
بدڪارين ۾ ك, جهڳڙن ۽ دشمنين ۾ ٿر پر خداوند يسوع مسيح علي السلامر جو عمل 
اخنتيار ڪيو ۽ گناه ۾ شهوت پرستي کي جاءِ نہ ڏيو.“ ڊگهي جدوجهد وارو انتظار خثم 
ٿي ويو هيو. آگسٽين سوچيو: ”مون کي هاڻي وڌيڪ پڙهڻ يا خواهش ڪرڻ جي ضرورت 
ڪونهي. هڪدم ان جملي جي آخري لفظڻ سباڻ آيڌڻ لڄي رقيقاقيو چڻ وت 
پريشانين کان ڇوٽڪاري جي روشني منهنجي دل ۾ ٻوڏ ڪندي پئي آٿي. شڪ جا 
سڀكي پڙدا هٽي ويا هيا.“011 
بهرحال, خدا خوشيءَ جو ذريمو (ماخذ) پڻ ٿي سگهي ٿو: مذهب تبديل ڪرڻ کان 
ٿورو پوءِ آگسٽين هڪڙي رات پنهنجي ماءُ موئيڪا سان گڎ اوسٽيا ۾ ٽائيبر ندي 
ڪناري وجدان جو تجربو ڪيو. اسان ان تي سٿين باپ ۾ وڌيڪ تفصيل سان بحث 
ڪنداسين. هڪڙي افلاطوني هجڻ ڪري آگسٽين کي خبر هئي ت خدا ذهن ۾ 
۾ ”اعترافن“ (”ڪئفيشتس“) واري ڪتاب جي باب ڏهين پر ملندي ان حافظي جي 
صلاحيت 7 تي ڳالھ ڪئي. اها ڪا شي هكي جيڪا يادگيري جي صلاحيت کان گهڻو 
وڌيڪ پيچيده هئي ۽ نفسياتي ماهرن جي قول مطابق لاشمور جي گهڻو ويجهو هئي. 
آگسٽين جي خيال مطابق يادگيري سموري ذهن, شمور ۽ لاشمور جي نمائندگي ٿي 
ڪئي. ان جي پيچيدگي ۽ گوناگونيت ان کي حيراني ۾ ڀري ڇڏي.و اها هڪڙي ”جلال 
عطا ڪرڻ واري پراسراريت“ هئي, تصورن جي هڪڙي اٿاه دنيا. اسان جي ماضي, اڻ 
ڳڻين کاهين (چُرون) غارن ۽ ميدانن جي موجودگي :0 انهيءَ ڀرپور اندروئي دئيا جي 
ذريعي ئي آگسٽين پنهنجي خدا جي ڳولا جي لاءِ ٽٻيون هٹڻ لڳي جيڪو خدا ٻنهي 
صورتن ۾ يعمئي ان جي ائدر ٻ ت ان کان ماورا ٻ هي.و رڳو ظاهري دنيا ۾ خدا جي وجود جي 
ثبوت جي ڳولا ڪرڻ اجا تي هئي. اهو صرف ذهن جي حقيقي دنيا ۾ ٿي لڇي سگهي ٿو: 
” مون زمائي کان تو سان پيار ڪيو آهي. ايتري پراڻي خوبصورتي ۽ 
ايٽري نين , زمائي کان مون تو سان محبت ڪئي آهي. عجب آهي, 
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تون منهنجي اندر موجود هئين ۽ مان اتي توکي ٻاهرين دنيا ۽ِ ڳولي 
رهيو هيس, ۽ پنهنجي آڻوڻندڙ حالت ۾ انهن موهيندڙ تخليقي شين ۾ 
مصروف ٿي ويس جن کي تو پيدا ڪيو هي تون مون سان گڎ هکين, پر 
مان 'تو سان گڏ ڪون هيس. موهيندڙ شين مون کي توکان پري ڪري 
ڇڏيو ڄڻ انهن جو وجود تو ۾ موجود ڪون ھيو انهن جو ڪو وجود ٿي 
ڪون هيو. “)03۱ 
انهيءَ٤‏ ڪري خدا هڪڙي معروضي حقيقت ڪوذز هئي پر ذات جي پيچيده گهراين 
۾ هڪڙو روحاني ظهورهيوو آگسٽين انهي بصيرت ۾ ن صرف افلاطون ۽ پلوٽينس سان 
شريڪ هيو پر ٻُڌن, هندن ۽ مشرڪاڻن علائقن ۾ رهندڙ ڀوپن (”شمان“ 095:ه5)سان 
پڻ شريڪ هي تڏهن ب ان جو معبود غيرشخصي ن بلڪ يهودي عمسائي روايت وارو 
نهايت شخصي خدا هي.و خدا انساني ڪمزوريءَ جي ڪري ان تي مهربانتي ڪري ان 
جي ڳولا ۾ نئڪتو: 
”تو سڏيو ۾ وڏي ڪٿڙڪي واري آواز ۾ پڪاريو ۽ منهنجي ڪنن جي 
ٻوڙاڻ کي ختم ڪري ڇڎي.و تون روشني ۽ چمڪندڙ هئين, تو 
منهنجي انڌائپ دور ڪري ڇڏي, تون ھٻڪار هئين, ۾ مون ان کي 
ساه سان ائدر کڻي ورتو ۽ هاڻي تو پٺيان سهڪان ٿو « ون تنهنجو مزو 
چکيو ۾ بس هاڻي تنهنجي لاءِ اڃ ۾ بک محسوس ڪريان ٿو 
کي ڇهيو ۽ هاڻي مان باه تي ويٺو آهيان, اهو سڪون حاصل ڪرڻ لا 
جيڪو تنهنجو هيو.“(04 
يوناني ديتياڻي ماهرن عام طور تي دينياتي لكڻين ۾ پنهنجن ڏاتي تجربن کي قلہم 
بند ڪوز ٿي ڪيو پر آگسٽين جي دينيات ان جي قطمي ذاڻي ڪهاڻي مان نڪتي. 
آگسٽين جي ذهن سان مسحوريت ان کي تثليث جي باري ۾ ”ڊي ٽرائنيٽيٽ“( 196 
1111011400( نالي متالي ۾ خود پنهنجي نفسياتي تثليث جي سوچ پيش ڪر لاءِ مائل 
ڪيو. اهو مقالو پنجين صدي جي ابتدائي سالن ۾ لکيو ويو هي.و جيئن ت خدا اسان کي 
پنهنجي تشبيه تي ٺاهيو آهي, انهيءَ ڪري اسان کي پنهتحجي ذهن جي گهراين ۾ 
هڪڙي تثليث جي ادراڪ ڪرڻ جو اهل هجڻ گهرجي. آگسٽين يوٺائين واري 
مابمدالطيمياتي تجريدن ۽ لفظي امتيازن سان شروع ڪرڻ جي بجاءِ اها ڳولا صداقت 
جي هڪڙي گهڙي سان شروع ڪئي, جنهن جو اسان مان ڪيٽرن تجربو ڪيو هوندو 
جڏهن اسان ”خدا نور آهي“ يا” خدا حقيقت آهي“ جهڙا اصطلاح (محاورا) ٻڌون ٿا تہ 
اسان جبلتي طور هڪڙي روحاني دلچسپي جي تڪڙي حرڪت محسوس ڪيون ٿا ۾ 
اهو متحسوس ڪندا آهيون ت خدا اسان جي زندگين کي اهميت ۽ معنيٰ ڏٿي سگهي ٿو 
پران گهڙي كن واري بصيرت کان پوءِ جڏهن اسان جو ذهن ” دنياوي ۽ روايٹي شين“ سان 
مفنلوج ٿي ويندو آهي ت اسان ٻيهر پنهنجي عام ذهئي حالت ۾ واپس اچي ويندا 
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آهيون.(04) اسان پنهنجي وس آهر گهڻي ڪوشش ڪندا آهيون پر اسان انهيءَ ناتابل 
بيان تمثا واري گهڙي ۾ وري پهچي ڪون سگهندا آهيون. سوچڻ جاعام طريقا اسان جي 
مدد ڪري نٿا سگهن, ان جي بجاءِ اسان کي ”اهوحقيقت آهي“ جهڙن دل مان نڪرندڙ 
جملن کي ٻڏڻو پوندو آهي .0 پر ڇا اهڙي هستي سان محبت ڪرڻ ممڪن آهي جنهن 
کي اسان ڄاڻون ئي ڪون ٿا؟ آگسٽين ڏيکاري ٿو ت. ڪنهن افلاطوني تصور وانگر, 
جيئن ت اسان جن جي پنهئجن ڏهئن اندر هڪڙي تثليث موجود آهي جيڪا خدا جو 
عڪس ڏيکاري ٿي, اسان پنهنجي موروثي شڪل ڏانهن تانگهيندا آهيون. يہني پهريون 
بنيادي نمونو جنهن تي اسان کي ٺاهيو ويو ھيو 
جيڪڏهن اسان انهي سوچ سان شروع ڪيون ت ذهن خود پاڻ سان محبت ڪندڙ 
آهي ت اسان کي تخليث ن پر ٻِٽائي ڏسڻ ۾ ايندي: محبت ۽ ذهن. پر جيستائين ذهن 
پنهنجي حالت کان واتف نٿو هجي. يہني انهيءَ حالت کان جنهن کي اسان " خود 
آگاهي“ سڏينداسين, ت اهو پاڻ سان محبت نٿو ڪري سگهيَ ڊيڪارٽ جي پوئواري 
ڪندي آگسٽين دليل پيش ڪيوت اسان جي پنهنجي پاڻ بابت ڄاڻ ڂ ٻي سموري پڪ جي 
مضبوط حقيقت حقيقت آهي. شڪ جو تجربو پڻ اسان کي پنهنجي پاڻ جي آگاهي ڏئي ٿو.(07 

ڻه مطابق روخ اندر کي خاصيتون دوجو آهن؛ :ياداضشت , سمجه ۾ مرضي. ياڄاڻ 
(علما, جودضتاسي ۽ محيتخ ٽن الوهي هستين وانگر اهي ذهني حالتون ب لاڙمي جز 
آهن, ڇوت اهي ٽي الگ الگ ذهن قائمر ڪون ٿيون ڪن پر هرهڪ سموري ذهن ۾ ڀريل 
آهي ۽ ٻين ٻن تي ڇانيل آهي: ” مون کي ياد آهي ت مون کي ياداشتٿ, سمجه۾ ۾ مروضي 
حاصل آهي. مان سمجهان ٿو ڇو ت مون کي سمجھ, مرضي ۾ يادگيري آهي. مون کي 
9 ياداشت ۽ سمجهھه آهي. )08(٣‏ تنهھن ڪري ڪئپڊوشيائي ماڻهن طرفان 
بيان ڪيل الوهي تثليث وانگر, اهي ٽئي خاصيتون, هڪڙي زندگي, هڪڙو ذهن, 
هڪڙو جوهر ٺاهين ٿيون(09) 

بهرحال, اسان جي ذهن جي ڪارڪردگي جي اها سمجهاڻي صرف پهريون قدم 
آهي: اسان پنهنجي اندر جيڪا تثليث ڏسون ٿا اها بذات خود خدا نہ آهي., پر جنهن 
اسان کي پيدا ڪيو آهي ان خدا جو هڪڙو نقش آهي. ٻنهي,. اٿائاسيكس ۾ نيسا واري 
گريگوري, اڻسان جي روح ائدر موجود خدا جي منتقلي واري نظرئي کي آٿيئي ۾ ڏسڻ ۾ 
اچڻ واري عڪس سان تشبيه ڏئي. ان کي صحي نموني سان سمجهڻ لاءِ اسان کي ذهن 
نشين ڪرڻ گهرجي تہ يونانين کي يقين هيو تہ آئيني ۾ ڏسڻ ۾ ايندڙ عڪس اصلي 
آهي. اهو عڪس تڏهن ٺهي ٿو جڏهن مشاهدو ڪندڙ جي اکين مان نڪرندڙ روشني 
مادي شي مان نڪرندڙ روشني سان ملي ڪري اٿيئي جي سطح تي عڪس جي صورت 
ورظاهر ٿكي ٿي.(40) 

آگسٽين کي يقين هيو تہ ذهن ۾ موجود تغليث پڻ هڪڙو عڪس هھيو جنهن ۾ خدا 
جي موجودگي شامل هكئي ۽ ان(عڪسر) جو رخ ان(خدا) ڏانهن هيو4۱۱ پر اسان آٿيئتي ۾ 
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ڏسڻ ۾ ايندڙ ان اونداهين عڪس کان اڳتي خود خدا تائين رسائي ڪيئن حاصل 
ڪريون؟ خدا ۽ انسان جي وچ ۾ حائل وسيع مفاصلي کي عبور ڪرڻ صرف انساني 
ڪوشش جي وس جي ڳالھ ڪونہ آهي. اهو صرف انهيءَ سبب ڪري ھيو جو خدا خود 
هن دئيا ۾ گوشت پوست واري انسان جي صورت ۾ر اسان سان مل لاءِ آيوتہ جيكن اسان 
پنهنجي اندر خدا جو تصور اوتي سگهون, جيڪو گناهن ذريعي تباهہ ۾ خراب ٿي ويو 
هو اسان پنهنجو پاڻ کي الوهي سرگرمي سامهون کوليون ت اها ٽن تهن واري ضابطي 
ذريعي اسان جي دل ۾ سمائجي اسان جي هيئت بدلائي ڇڏيندي آگسٽين ان کي عقيدي 
جي تثليث سڏي ٿو: يمثي تجسيم جي سچائين کي پنهٽجي ذهن ۾ برقرار رکڻ, اهن تي 
غوروفڪر ڪرڻ ۽ انهن ‏ اوجاگر ٿيڻ. انهيءَ طريقي سان پنهنجي ذهن ۾ خدا جي 
موجودگي جي مسلسل احساس کي برقرار رکڻ ذريعمي آهستي آهستي تثليث اسان تي 
ظاهر ٿي ويندي(:») اهو علہ رڳو معلومات جي عقلي حاصلات ڪون ھيو پر هڪڙو 
تخليقي ضابطو ھيو جيڪو اسان جي ذات جي گهراين ۽ الوهي پهلو کي ظاهر ڪرڻ 
ذريعي اسان ج جي دلي هيكت بدلاٿي ڇڏيندو 

مغربي دنيا ۾ اهي اونداها ۾ ڀواتئتا دور هيا. بربرقبيلا يورپ ۾ ڌوڪيندا پئي آيا ۾ 
روسي سلطنت جو خاتمو ڪري رهيا هيا: مهرب ۾ تهذيب جي تباهي اڻ ٽر نموئي سان 
عيسائي روحانيت کي متاثر ڪي.و آگسٽين لاءِ گهڻي معتبر سينٽ امبروز هڪڙي اههڙي 
عقيدي جي پرچار ڪٿي ٿي جيڪو بنيادي طور تي دناعي هيو: ثابت قدمي ان جي تعليم 
جو اهم گڻ هئي. ڪليسا کي پنهنجن عقيدن کي صحيح سلامت رکو پي.و ۾ ڪئواري 
مريمر(رضي الله تماليٰ عتها) جي پاڪ جسم وانگر ان کي بربرن جي ڪوڙن عقيدن جي 
اٿر کان پاڻ ڻ کي محفوظ رکو هيو(بربرن ما اڪثر آريوئيسيت (0:5ه4:1)جا پوئلگڳ ٿي 
ويا هيا) 00 ن ڏک جي لهر جهلڪي ٿي: روم جي زوال ان 
9 ثر رڪيو جيڪي مفغربي ماڻهن دنيا کي جنهن نظرثي 
سان ڏٺو ٿي ان لاءِ مرڪزي حيثيت اختيار ڪري ويو آگسٽين کي يقين هيو ت خدا 
انسان ذات کي رڳو حضرت آدہ عليہ السلام جي هڪڙي ڏوهھہ جي ڪري ابدي ڏک ۾ 
تڪليف ۾ گرفٽار ڪيو هي.و جئسي عمل ذريمي اهو موروثي گناهہ حضرٿ آدم علھ 
السلامر جي سموري اولاد ڏائهن منتقل ٿيندو رهي.و. جيڪو اهڙي نموني ۾ خراب ٿي ويو 
جنهن کي آگسٽين ”نفسائي خواهش“ سڏي ٿو شهوت پرستي هڪڙي ناممقول خواهش 
هئي جيڪا خدا جي بجاءِ مخلوق ۾ دلچسپي وٺڻ جو نتيجو هئي. اها ڳاله گهڻي شدت 
سان جئسي عمل دوران محسوس ٿيندي آهي جڏهن شهوتي جوش ۾ جذبي ڪري اسان 
جو هوش گم ٿي ويندو آهي ۾ اسان خدا کي وساري ويهيندا آهيون ۽ مڂلوق بي شرمائي 
واري حالت ۾ هڪ ٻئي سان عيش عشرت ڪرڻ ۾ مشغول ٿي ويندي آهي. خواهشن جي 
بي ترتيبي ۽ جذبن جي ڇڙواڳي ذريمي آندل عقل جي تذليل جي اها تصوير پريشان 
ڪن حالتن ۾ عقليت جي ماخذ روم لاءِ مغرب ۾ امن ۽ امان جي صورتحال جي عڪاس 
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هئي, جنهن کي انهيءَ حال ۾ بربر قبيلن پهچايو ه.و. اشاري طور ايكن سمجهجي تہ 
آگسٽين جو سخت عقيدو ڏکيائي سان پرچائي سگهجندڙ خدا جي ڀوائتي تصوير جو 
عڪس پيش ڪري ٿو: 
”پنهنجي خطا کان پوءِ بهشت مان نڪرڻ ڪري, حضرت آدہ علھ 
السلام پنهنجي اولاد کي پڻ مرڻ ۽ عتاب جي سزا جو حقدار ڪري ڇڎيو 
اها اولاد جنهن کي خطا ذريعي ان پنهنجي پاڻ ۾ خراب ڪري ڇڏيو هي 
تنهن ڪري (جسمائي شهوتي عمل منجهان جنهن ذريعي ان جي 
نافرماني لاءِ ان مٿان ڪيتي جي مئاسب سزا مڙهي وٿي هئي) جيڪو بہ 
ٻار ڄميو ھيو هر زمائي ۾ فطري گناه جو ٻار ڌڪيندو ٿي رهيي جنهن 
ذريعي اهو خوبصورت اڻ ڳڻين غلطين ۽ ڏکن منجهان سرڪش 
ملائڪن طرفان آخري ۽ اڻ کٽ جسماني اذيت منجهھہ ڌڪبو رهندو... 
معاملوايئن ٿي رهيى انسان ذات جو عتاب هيٺ آيل گروهہ بي حال ٿي 
ويوهيو ن, بڇڙائي ۾ مبتلاهيو اهو هڪڙي بڇڙاٿي کان ٻي ڏانهن اونڌو 
ٿيو ڪريو پيو هيى ۽ انهن شيطانن جي ٽولي ۾ شامل ٿيو جن ڏوهہ ڪيا 
هيا. اهو پنهنجي بغاوت جي نهايت صحيح چَٽِي ڀري رهيو هيو.“(43) 
يهودي ۽ نہ وري يوناني بنياد پرست عيسائي حضرت آدہ عليه السلام جي بهشت 
مان نيڪالي (تنزلي) کي ايٿرو تٻاهھہ. ڪن سمجهندا هيا, ن وري وء مسلمائن ائهي فطري 
گناه جي اونداهي مسلڪ کي اختيار ڪي.و. مغرب جو اهو بيمثال عقيدو خدا جي 
هڪڙي سخت گير تصوير پيش ڪري ٿو جيڪو شروع ۾ ٽرٽيولين بيان ڪيو هيو 
آگسٽين اسان لاءِ هڪڙو مشڪل ورثو ڇڏي ويو, هڪڙو اهڙو مذهب جيڪو مردن 
۾ عورتن کي پنهنجي انسانيت کي تهايت ناقص سمجهڻ جي تمليہ ڏئي ٿي جيڪو 
انهن کي پنهنجو پاڻ کان بيگانو ڪري سگهي ٿو اها اوپرائپ ڪٿي ب ايتري واضح 
ڪون آهي. جيتري عام طور تي جنسيت ۾ خاص طور تي عورتن جي بدنامي ۾ نظر اچي 
ٿي. توڙي جو اصل ۾ عيسائيت عورتن جي حوالي سان قطعي مثبت رهي, مگر آگسٽين 
جي دور تائين مقرب ۾ عورٿ کان ثفرٿ ڪرڻ وارو رجحان فروغ پائي چڪو هھيو َ 
جيروم جا خط عورت جي خلاف جذبات سان ڀريل آهن جيڪا ڪڏهن ڪڏهن مستائو 
ڪري ڇڏي ٿي. ٽرٽولين عورت کي برائي ڏانهن حرص ڏياريندڙ ۽ انسان ذات لاءِ دائمي 
خطرو قرار ڏنوهي.و 
”ڇا توهان کي خبر ڪونهي ت توهان مان هرهڪ حوا آهي؟ توهان 
شيطان جو هٿيار آهيو توهان مثتم ڪيل وڻ جي مُهر کوليندڙ آهيو 
توهان خدائي حڪم جون اولين انحرائي ڪندڙ آهيو توهان اهي 
آهيو جنهن ان (ادم) کي هرکايو جنهن تي شيطان ٻ حملو ڪرڻ ۾ 
ڪامياب ڪون ٿي سگهيو هي توهان خدا جي تشبيهہ, انسان کي 
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اهڙي بي پرواهي سان تباهہ ڪري ڇڏي.و توهان جي ئي عمل جي 
پوتاميل ڪري خدا جو پٽ پڻ صليب تي چڙهيو هي..“(44) 

آگسٽين بہ ٽرٽولين سان اتفاق ڪندي پنهنجي هڪڙي دوست کي لکيو ” حوا 
چاهي ماءُ جي روپ ۾ هجي یا زال جي صورت بپ ان سان ڪهڙو فرق پوي ٿو اها هرحال ۾ 
برائي ڏانهن هرکائيندڙ آهي, تنهن ڪري اسان کي هر هڪ عورت کان خبردار رهڻ 
گهرجي.“/:4) 

دراصل آگسٽين واضح طور تي پريشان آهي ت ڇا مادي جئس کي خدا ئي پيدا 
ڪيو هوندو: ”جيڪڏهن آدہ (علي السلام) کي سئي ساٿي ۽ ڳاله ٻولھ ڪرڻ لاءِ 
ڪنهن جي ضرورت هئي ب ت هڪڙي مرد ۾ هڪڙي عورت جي بجاءِ ٻن مردن کي ئي 
دوست ٺاه وڌيڪ بهتر ٿئي ها.٣ه»)‏ عورت جو ڪم فقط ٻار ڄڂڻ ھيو جنهن فطري گئاهھ 
جي برائي کي ڪنهن وچڙندڙ بيماري وانگر نئسل در نسل منتقل ڪي.و اهو مذهب 
جيڪو انسائي لڎي جي اڌ کي ٽيڏي نظر سان ڏسي ٿو ۽ ذهن, دل ۾ جسم جي هر 
غيرارادي حرڪت کي هڪڙي مهلڪ سُهوت پرستي جي نشائي سمجهي ٿو اهو صرف 
مردن ۽ عورتن کي سئدن حالت کان ٻيگائو ڪري سگهي ٿو. مقربي عيسائيٿ عورت 
کان نفرت ڪرڻ واري انهي رجحان مان ڪڏهن ٻ پوري طرح ٻاهر اچي ڪون سگهي 
آهي, جنهن کي هاڻي بہ عورتن کي پادري بڻائڻ واري نظرئي جي خلاف غير مٿوازي رد 
عمل ۾ ڏسي سگهجي ٿوو جڏهن مشرتي عورتون انهي دور ۾ سڀئي عورتن کي پيش ايندڙ 
ڪمتري واري احساس ۾ شريڪ هيون, اتي مغرب ۾ انهن جون ڀيڻون قابل نفرت روبي ۾ 
گناهگار جٽتسيت جي واڌو ڏک کي ب برداشت ڪري رهيون هيون, جنهن انهن کي نفرت 
۾ خوف ۾ سماج مان ڌڪاريل هجڻ جو مغال بڻائي ڇڏڎيو هي ڇ 

اها هڪڙيَ ٻتي مضحڪ ڂيز ڳالھ آهي., ڇو تہ خدا جو گوشت پوست جو ٿيڻ ۾ 
اسان جي انسائي خصلت ۾ شريڪ ٿيڻ واري خيال عيسائين کي جسم کي اهميت ڏيڻ 
لاءِ همٿايو هوندو انهي مشڪل عقيدي جي باري ۾ گهڻا بحث مباحثا ٿيا آهن. چوٿين ۾ 
پتجين صدي درران اپوليناريس (5نا41001119911), ئيسٽوريس (5ن165001۱٣)‏ ۾ يونيشز 
(1165ع«)1:0) جهڙن ”لاديتن“ تمام ڏکيا سوال اٿاريا. حضرت عيسي علي۔ السلام جي 
الوهيت ان جي انسائي خصلت سان ڪيئن مطابقت رکي سگهي هئي؟ يقيني طور مريم 
(رضي الله تعاليٰ عنها) خدا جي ماءِ ڪون هئي پر يسوع نالي انان جي ماءُ هئي ۽ خدا 
هڪڙي لاچار ۾ بيوس ٻار جي روپ ۾ ڪيئن ٿي سگهيو ٿي؟ ڇا ايئن چوڻ مئاسب ڪونہ 
ٿيندو ت اهو عيسيٰ (علي السلام) سان هڪڙي خاص تملق ۾ گڎ رهندو هي جيئن اهو 
عبادت گهر ۾ رهندو هو؟ انهن واضح نظرياتي نقصن جي باوجود قدامت پسندن پنهنجا 
هٿيار اڀا ڪري رکيا اسڪندريہ جي بشپ ساٿرل (51) اٿاناسيكس جي عقيدي کي ُ 
ٻيهر طاقت وٺرائي: خدا اسان جي خراب ۽ تاقص دنيا ۾ اهڙي ڀرپور انداز ۾ آيو جو ان 
موت ۾ تياڳ جو ذائقو ب چکي.و انهيءَ عقيدي جي اهڙي ٿي پڂٿي يتين سان مفاهمت 
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ڪرڻ ناممڪن ٿي لڳي, خدا مڪمل طور ناقابل رسائي, پيڙان کان ماورا ۽ تبديلي کان 
پاڪ هي يونائين جو ڏورانهون خدا, جنهن جي خاص طور تي الوهي اوپرائپ 
سڃاڻپ ٿيل هئي انهي خدا کان مڪل طور تي مختلف هستي لڳو ٿي جيڪو سمجهيو 
ٿي ويو تہ حضرت عيسيٰ عل السلام جي روپ ۾ پاڻ کي ظاه رڪري آيو آهي. قدامت 
پسندن خدا طرفان پيڙا ڀوڳڻ ۽ لاچار هجڻ واري نظرئي کي گستاخي وارو خيال ٿي 
سمجهيو انهن محسوس ڪيوت ”لاديئن“ الوهيت جي راز ۾ حيرت انگيزي کي زائل 
ڪرڻ گهريو ٿي. صورت مٽائي اچڻ واري مخضاد ڳاله لڳي ٿي ت يوتائي خدا جو اتارو 
(ٽوڙ) آهي, جنهن اسان جي سڪون ۾ خلل وجهڻ واري ڪا بہ ڳالھ ڪون ڪئي ۾ 
جيڪو تمام گهڻو قابل قبول هي . 
اٿينس ۾ 529ع ۾ شهتشاه جسٽينن عقلي لادينيت واري نظرئي جي آخري قلعي 

طور سڃاتو ويندڙ فلسفي جي قدي اسڪول کي بند ڪرائي ڇڏيو: ان جو آخري عظيم 
پرچارڪ پروڪلس (نااء0:"), 412 کان 485ع. هي.و جيڪو پلوٽينس جو پرجوش معتقد 
هيو. پاگان فلاسائي گم ٿي وئي ۽ عيسائيت جي نئين مذهب هٿان شڪست کاڌل پئي 
لڳي. بهرحال, چئن سالن کان پوءِ چار تَصّوفاڻا مقالا منظر عام تي آيا, جن جو ليکڪ 
سينٽ پال جي هثٿ تي عيسائيت قبول ڪرڻ وارو اڻيئنس جو پهريون شخص ڊيئيز 
(1960(5) کي سمجهيو وڃي ٿ.و دراصل اهي ڇهين صدي ۾ هڪڙي يوناني عيسائي لکيا 
هيا. جنهن پنهنجي سڃاڻپ ظاهر ڪوذ ڪئي هئي. بهرحال, تلمڪار هڪڙي علامتي 
قوت رکندڙ هي جيڪا ليکڪ جي سڃاڻپ جي مقابلي ۾ وڌيڪ اهميت واري ڳالهھ 
هکي: نام نهاد ڊيئيز نوافلاطوئيت جي بصيرتن کي عيسائيت جو لبادو پارائڻ ۾ِ ڪامياب 
ويو ۽ يونانين جي خدا جو بائيبل واري سامي خدا سان لاڳاپو پيدا ڪيائين. 

. پا ادس جو پڻ وارٹ هي ان باسل وانگر عوامي پرچار 
(ڪيريگما )٤17876‏ ۽ عقيدي(ڊوگما 01908705 جي وچ ۾ فرق کي سئجيدگيءَ سان ورتو. 
پنهنجن خطن مان هڪڙي يران مڃيو ت دنيا ۾ ٻ دينياتي روايتون موجود هيون, جيڪي 
ٻئي حوارين کان شروع ٿيون. تبليقي اڻجيل واضح ۽ ڄاڻ لائق هئي جڎهن ت عقيدي 
واري ائجيل خاموش ۾ باطتي قسہ واري هئي. بهرحال, ٻئي باهمي طور هڪ ٻئي تي 
ڀاڙيندڙ ۽ عيسائي مذهب لاءِ لازمي هيون. هڪڙي ”علامٽي ۾ اڳواٽ قياس ڪري شروع 
ڪرڻ واري نموني“ جي هئي ٻي ”فلسفاڻي ۽ ثبوت جي اهليت رکندڙ هئي - ۽ ناقابل بيان 
ڇا سان ويڙهيل آهي, جنهن جو ذڪر ڪري سگهجي. “7 تبليغ (ڪيريگما) پنهنجي 
واضح ۽ کليل حقيقت سان سمجهائي ۽ قائل ڪري ٿي پر عقيا ي(ڊوگما)جو خاموش ۽ 
لڪل طريقو هڪڙو اسرار هيو جنهن ۾ شروعات ڪرڻ جي ضرورت آهي: اهو ڪشف 
جي عمل ذريمي خدا سان روح جو لاڳاپو ۽ اثر قائمر ڪري ٿوي جيڪو ڪنهن ٻ شي جي 
تعليم نٿو ڏئي.(8) ڊينيز اهڙن لفظن تي زور ڏنو جن ارسطو جي ياد تازي ڪري ڇڏي 
هڪڙي مذهبي سچائي هئي جنهن کي لفظن, منطق يا تبيلغ ذريعي بيان ڪرڻ ممڪن 
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ڪوز هھيو ان کي ٻولي ۾ دعائن جي اشارن ڪناين ذريعي علامتي نموئي ۾ بيان ڪيو ويو 
ھيو يا عقيدن ذريمي جيڪي ”مقدس پردا“ هيا جن ناقابل بيان معئيٰ کي ظاهر ٿيڻ کان 
لڪايو ٿي. پر ان مڪمل پراسرار خدا کي انسائي فطرت جي حدن اندر پڻ ڍاليو ٿي ۾ 
مطلق هستي کي اهڙن اصطلاحن پربيان ٿي ڪيو جن کي خيالي طور تي جيڪڏهن نہ تہ 
ٻاتصوراتي طور تي ذهن نشين ڪري سگهجي پيو.؟(9ه) 

ڳجهي یا باطني معنيٰ رڳو مراعتون يافتہ طباتي لاءِ ت پر سمورن عيسائين لاءِ هئي. 
ڊيتيز ڪنهن مبهہ ضابطي جي پرچار ڪون ٿي ڪئي, جيڪو صرف راهبن ۾ تارڪ 
الدئيا ماڻهن لاءِ متاسپ هجي. ڪلپسائي عبادت, جيڪا سڀ گڏجي ڪندا هيا, خدا 
ڏانهن رسائي جو مرڪزي طريقو هيو ۽ ان جي دينيات جو غالب حصو ھيو انهن سچائين 
جو هڪڙي حفاظتي پِردي پ پٺيان لڪل هجڻ جو اهو سبب ڪود ھيو ت مردن ۾ عورتن کي 
اميدن کان ٻاهر ڪري رکجي پر سمورن عيسائين کي خود خدا حي ناتابل بيان حقيقت 
جي تصورن ۾ حسي ادراڪ کان بالائٽر ڪرڻ هي.و جنهن عاجڙي ڪئپڊوشيائن کي اها 
دعوي ڪرڻ لاءِ اتساهيو هيو تہ سموري دينيات پرمغز هجڻ گهرجي. اها ڊينيز لاءِ ناقابل 
بيان خدا تائين رسائي حاصل ڪرڻ ڻ لاءِ هڪڙو مضبوط طرياقوٿي وئي. 

دراصل, ڊيئيز کي لفظ ”خدا“ استعمال ڪرڻ بلڪل پسند ڪوز هي گهڻو ڪري 
انهيءَ ڪري جو ان نهايت يت غير موزون ۾ انساني روپ وارا مفهوم اخٿيار ڪري ورتا هيا. 
ان پروڪلس واري اصطلاح ”غيبي قوت“ (”ٿيورجي“ «نا11) کي اسحعمال ڪرڻ کي 
ترجيح ڏئي, جيڪو بنيادي طور تي اجتماعي هيو: بي دين (پاگان )دنيا ۾ ”غيبي 
قوت“ قربائي ۾ الهامہِ جي طريقن سان الوهي ”مائا“ جي هڪڙي آنت واري ٿلڪي ٿي 
وٿي هئي. ڊيئيز ان کي خدا جي گفتگو لاءِ استعمال ڪي.و جڀڪو فطري طور موجود 
الوهي قوت کي ظاهري علامتيت ۾ جاري ڪري ٿي سگهي.. ان ڪئپڊوشيائين سان 
اتفاق ڪيو ت خدا لاءِ اسان جا سمورا نظريا ۽ لفظ غيرموزون هيا ۽ انهن کي حقيقي 
هسنتي جي صحيح وصف ن سمجهڻ گهرجي. ڇوت اها هسٽي اسان جي علم کان گهڻي 
مٿانهين آهي. لفظ ”خدا“ پڻ خود ناتص ھيو ڇو تہ خدا ”عظي خدا“ ۽ ”وجود کان ماورا 
راز“ هيو(9تا عيسائين کي اهو مڃڅو پوندوت خدا ڪو عظيم ٹرين وجود ڪون۔ آهي, يمني 
حقير وجودن جي هڪڙي ترتيب يا سموري عنوان جو اعليٰ ترين وجود شيون يا ماڻهو 
هڪڙي الڳ حقيقت يا هڪڙي متبادل وجود طور خدا جي مقابلي ۾ الڳ ٿلڳ حيثيت ِ 
ڪوف ٿيون رکن, جيڪي علم جو مرڪز ٿي سگهن. خدا موجود شين مان ڪو ب هڪڙو 
ڪون آهي ۽ اسان جي تجربي ۾ ايندڙ ڪنهن ب شي جهڙو ڪون آهي. دراصل خدا لاءِ 
ايئن چوڻ وڌيڪ مناسب ٿيندو ت اهو * ڪجه ٻ ن“ آهي: اسان ان کي تكليث پڻ نذہ 
سڏينداسين, ڇوت اسان جنهن سوچ سان انهن کي سڃاڻون ٿا ان مطابق ن ت اهو اتحاد 
وت اهو جيئن سموري وجود کان مٿانهون آهي, ايئن سڀئي نالن کان ٻہ 

تم آهي.(:) تاهم اسان خدا باپت گفتو ڪرڻ لاءِ ۾ ان تا هڪڙر تټڏن تحاتل ڪن 
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لاءِ پنهنجي گهٽ اهليت کي هڪڙي وسيلي طور استعمال ڪري ٿا سگهون, جيڪا 
ڳالهھ اسان جي پنهنجي فطرت جي ديوتا ڪري پوڄجڻ واري عم کان ڪا گهٽ 
ڪونهي. خدا اسان لاءِ صحيفي ۾ پنهنجا ڪجه نالا ظاهر ڪيا آهن, مثال 
طور ”پي“, ”پٽ“ ۽ ”روح“ تاهم انهيءَ جو مقصد ان بابت ڪا معلومات فراهم ڪرڻ 
ڪون هيو پر مردن ۽ عورتن جو پاڻ ڏانهن ڌيان ڇڪائڻ ھيو ۽ انهن کي پنهتجي الوهي 
فطرت ۾ شريڪ ٿيڻ جي قابل ڪرڻ هي 
پنهنجي ”الوهي نالا“ (”دي ڊواٿين نيمس“) جي عنوان واري مسودي جي هر باب ۾ 
ڊينيز خدا طرفان نازل ڪيل تبليفي سچائي سان شروعات ڪري ٿو: ان جي سٺائي., 
ڏاهپہ ٻي واري حيثيت ۾ وغيره وغيره. پوءِ اهو ڏيکارڻ لاءِ اهو اڳتي لکي ٿوتہ توڙي جو 
خدا پنهنجي باري ۾ انهن نالن ۾ ڪجه ن ڪجه ۔ اظهار ڪيو آهي. پر ان پنهنجي ذات 
کي لڪائي رکيو. جيڪڏهن اسان واتعي خدا کي سمجهڻ گهرون ٿا ت اسان کي اڻهن 
نالن ۾ صفتن کي مسٽرد ڪرڻو پوندو تنهن ڪري اسان کي ايئن چوڻو پوندو ت 
اهو ”خدا“ ۾ ”غيرازخدا“ ٻئي آهي. تضاد جو اهو جهٽڪو يہمني هڪڙو اهڙو مرحلو 
جڪ اراڪ ني نراڪ ِ ٻنهي کي شامل رکي ٿو اسان کي فرسوده خيالن جي دنيا 
3 تڪ تن پهچائي ڇڏيندو تنهن ڪري اسان اٿين چوڻ 
سان شروع ڪيون ٿا: 
”دنيا ۾ ان جي سمجه جوان علم احساس, نظريي تصور نالو ۾ ٻيون 
گهڻيون شيون آهن. پر ان جي باري ۾ مڪمل ڄاڻ ڪونهي, ان جي 
باري ۾ ڪجه ب چئي نٿو سگهجي. ان کي ڪو ٻ نالو ڏئي نٿو 
سگهجي. اهوهتي موجود شين مان ڪو بٻ هڪ ڪونهي.“(63) 
تنهن ڪري صحيفن جي تلاوت خدا بابٿ حقيقتن کي آشڪار ڪرڻ جو مرحلو 
ڪون آهي. پر هڪڙو گڏيل ضابطو ٿي سگهي ٿو جيڪو ٿبلڃغ (ڪيريگما کي عقيدي 
(ڊوگما) ۾ تبديل ڪري ٿو اهو طريقو هڪڙي غيبي قوت (”ٿيورجي“) آهي يمني الوهي 
طاقت جي ٿاڻڪي جيڪا اسان کي خود خدا تائين رسائي حاصل ڪرڻ جي قابل بڻائي 
ٿي ۾ جيئن افلاطوئين هميشه تعليہ ڏئي هئي ت اسان پاڻ الوهي ٿي وڃون. اسان کي 
سوچڻ کان روڪڻ لاءِ اهو هڪڙو طريقو آهي! ”اسان کي الوهيت بابت پنهنجن سڀئي 
نظرين کي پنهنجي پٺڃان ڇڏڻو آهي. اسان کي پنهنجين ذهتي سب گرمين کي ساهي ڏيڻي 
آهي. ٣دخ‏ اسان کي خدا جي صفتن بابت پنهنجن انڪارن کي پڻ پوڻتي ڇڏڻو آهي پوءِ. 
صرف پوءِ ٿي اسان خدا سان هڪڙو جڏباتي ڳانڍاپو حاصل ڪري سگهنداسين. 
ڊينيز جڏهن وجدان جي باري ۾ ڳالھ ڪري ٿو ت اهو ذهن جي ڪنهن خاص حالت 
يا شمور جي ڪنهن متبادل حالت جو حوالو ڪون ٿو ڏٿي, جيحڪا مجاهدي جي ڪنهن 
مبهم ضابطي ذريعي حاصل ٿيندي آهي. اها هڪڙي اهڙي شي آهي جنهن کي هر 
عيسائي عبادت ۾ عقيدي ج جي انهي گڏيل طريقي ۾ سموئي سگهي ٿ.و اهو اسان کي 
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ڳالهيون ڪرڻ کان روڪي ماٺ واري حالتٿ پر آڻيندو: ”جيئن ٿي اسان ان انڌيري ۾ 
جهاتي پائينداسين جيڪو اسان جي عقل کان ماورا آهي ت اسان نہ صرف پاڻ کي لفظن 
جي ذخيري جي کوٽ وارو محسوس ڪنداسين پر پاڻ کي ڳالهاكڻ کان ممذور ۽ اڻ ڄاڻ 
محسوس ڪنداسين.(6) ثيسا واري گريگوري ڊينيز ‏ طورسيئا تي چڙهڻ واري 
حضرت موسيٰ عليه السلامر جي ڪهاڻي کي تلقين آميز سمجهي.و جڏهن حضرت موسيٰ 
عليه السلام جبل تي مٿي چڙهي ويو هيو ت ان خود خدا کي تڂت تي وينل ڪون ڏٺو هيو 
پر صرف ان جاءِ ڻي پهٽو ھيو جٿي خدا هي اهو(خدا) ابهام جي هڪڙي ٿلهي ڪڪر ۾ 
ويڙهيل هيو ۾ ڪجه ب ڏسڻ ۾ نٿي آيو: اٿين اسان جيڪا ب شي ڏسي يا سمجهي 
سگهون ٿا, 9927 مت“ آهي, (ڊيثيز لفظ ”بي زا 19030 ااتتفمال 
.--9---900909 آهين رت موي ان الاه لال يئن 
اونداهي ۾ لٿو هيو ۽ اٿين اهڙي هستي سان ڳانڍاپو حاصل ڪيائين جيڪا سمورين 
سوچن کان بالاتر آهي ۽ سموري ڏاهپ کي پاڻ ۾ سمائي رکي ٿي: اسان ب هڪڙي اهڙي 
تي وجدائي حالت حاصل ڪنداسين جيڪا ”اسان کي پنهنجو پاڻ مان ٻاهر 
ڪري“ خدا سان ملائي ڇڎيندي 
اهر تڏهن يڪن آهي جڏهن ننڍٳاخظت ٹافزسي علهدالسلاز وانكر اضان ساڻ ۾ 

جبل تي ملڻ لاءِ اچي. هي اچي ڊينيز نوافلاطوئيت کان جدا ت ٿئي ٿي جنهن مطابق خدا 
جامد ۽ ڏورانهون هيى انسانتي ڪوشش کان مڪل طور بي نياز. يوناني فلاسافرن وارو 
خدا صوفي کان بي خبر اهي جيڪو ڪڏڎهن ڪڏهن وجدائي حالت دوران ان سان 
ڳانڍاپو حاصل ڪري وٺندو آهي. جڏهن ت بائيبل وارو خدا انسان ذات ڏانهن ڌيان 
ڌريندڙ آهي. خدا ب ”وجد“ جي حالت ۾ ايندو آهي جيڪا ان کي پنهنجو پاڻ مان ڪڍي 
مخلوتات جي بي بقا دنيا ۾ وٺي اچي ٿي: 

”۽ اسان کي اهو اقرار ڪرڻ جي جرٿت ڪرڻي پوندي (ڇو ت اها 

هڪڙي سچائي آهي) تہ ڪائنات جو خالق خود ڪائنات ڏانهن 

پنهنجي سهڻي ۽ ڀلي همدرداڻي جذبي ۾..... وجود رکندڙ سمورين شين 

ڏانهن پنهتجين قدرتي سرگرمين ۽ پنهنجو پاڻ مان ٻاهر ايندو آهي. ۾ 

اٿين سڀِٽي شين جي پهچ کان مٿي پنهنجي پراسرار تخت تان هيٺ 

لهي ايندو آهي ۽ سڀني شين جي دلين ۽ رهڻ لڳندو آهي, هڪڙي 

وجداني قوتٿ ذريعي جيڪا وجود کان ماورا آهي ۽ جنهن کان پوءِ ب 

اهو پنهنجي پاڻ اند رٿي رهندو آهي۔ 6٣‏ 

مڪاشفو هڪڙي خودڪار عمل جي بجاءِ هڪڙو پرجوش ۽ دل گهريو شوق ٿي ويو 

هي ڊيٽيز جي اختلاف يا تضاد جو طريقو محض اهڙي ڳالھ ڪون هئي جيڪا اسان 
ڪندا آهيون پر اسان سان ٿيڻ واري ڪنهن واتعي جهڙي ھئي. 
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پلوٽينس جي نظر ۾ وجدان هڪڙي قسمت سانگي طاري ٿيڻ واري سرمسٽي هئي: 
پنهتجي زندگي ۾ ران کي اهڙي حالت صرف ٻ يا تي نيا حاصل ٿي هئي. ڊينيز . حدان 
کي هر عيسائي جي هڪڙي مستقل حالت طور ڏٺو يي اي اي 
باطتي يا ڳجهو پيغام هي جيڪو انتهائي ننڍين علامتن ذريعي ظاهر ٿيل هي اٿين 
جڏهن اجتماعي عبادت جي شروع ٿيڻ مهل رسمون ادا ڪندڙ پادري عبادتگاه ڏانهن 
موٽڻ کان اڳ ميڙاڪي مان لنگهڻ لاءِ تربانگاهہ ۾ پاڻي سان ڇڻڪار ڪندي ان مان 
روائو ٿيندو آهي ت اهو محض پاڪائي جي رسمي ادائگي ڪوئہ هونديٰ آهي, توڙي جو 
ائين لڳندي آهي. اها ڳاله اٿوهي وجدان جي نقالي آهي جنهن وسيلي خدا پنهنجي 
اڪيلائي کي ڇڏي ٿو ۽ پاڻ کي پنهنجي مخلوقات سان رلمل ڪري ڇڏي ٿو شايد ڊينيز 
جي دينيات جو نظارو ڪرڻ جو بهٽرين طريقو ان روحائي رتص جهڙو آهي جنهن جي 
دورا اتان غندا جواقزاز ڪندا آهيون ۽ اهو تسليمر ڪرڻ ڻ آهي ت اسان ان بابت جيڪا 
بہ ڳالھ ڪيون ٿا اها صرف علامتي ٿي سگهي ٿي. جيكن يهوديت ۾ آهي, ڊيئنيز جي خدا 
جا ٻ ٻ پهلو آهن: هڪڙو اسان ڏانهن آهي ۽ پاڻ کي دنيا ۾ آشڪار ڪري ٿي ٻيو خدا 
جو ڏورائهون رڂ آهي جيئن اُهو پنهنجي ذات ۾ آهي, جيڪو مڪمل طور تي سمجهھ 
کان ٻاهر رهي ٿو اهو ”پنهنجي ڏات منجهہ“ دائمي پراسراريت جي اندر ٿي رهي ٿو 
ساڳي وقت جيئن اهو تڂليق جي ڪم ۾ ب پوري طرح رڌل آهي. اهو دنيا کان الڳ ٻي 
ڪا هستي ڪونهي. ڊينيز جو نڪري انداز يونائي فلسفي ۾ عام ٿي وي بهرحال مقرب 

۾ ديني عالہ ان جو تفسير ۾ وضاحت ڪندا رهيا. ڪن اهو تصور ڪيو تہ جڏهن 
اهي ”خد!“ ج چون ٿا تہ الوهي هستي واتمي انهن جي ڏهئن ۾ موجود تصور سان مطابقت 
اختيار ڪري وڃي ٿي. ٻين وري پنهنجين ذاتي سوچن ۽ تصورن کي خدا سان مئسوپب 
ڪيو - چيائون تہ خدا ان کي پسند ٿي ڪي هڪڙي کان منع ڪندي ٻي جي منصو بہ 
بندي ڪئي هئاٿين - انهن جي اهڙي طريتي ۾ پت پرسٽي جو خطروهي.و بهرحال يونائي 
قدامت پسندي وارو خدا پراسرار ٿي رهيو ۾ تثليث مشرقي عيساٿين کي پنهنجن عقيدن 
جي علائقائي نوعيت جي ياد دهاني ڪرائيندي رهي. آخرڪار يونانين فيصلو ڪيو تہ 
هڪڙي مُستّمد ديثيات کي ڊينيز جي ٻٽي معيار تي پورو لهڻ گهرجي: ان کي خاموش ۾ 
گڏيل ٻئي هجڻ گهرجي. 

يونائين ۽ لاطيئين پڻ حضرت عيسيٰ عليه السلامہ جي الوهيت جي باري ۾ قطعمي 
مخلحف نظريا قائمہ ڪيا. جسماني روپ ۾ اچڻ واري يوناني تصور جو تمين مئحخسيمس 
ڪنفييسر (08185507-) 1816 913:1905), 580 کان 662 ع. ڪيق جيڪو بازئطيني ديثتيات جي 
بانئي طور مشهور آهي. اهو مغربي نقط نظر جي مقابلي ۽ ٻڌمت جي تصور سان گهڻي 
ويجهڙائي رکندڙ آهي. ميخسيمس کي يقين هيو تہ انسان پنهنجي تڪميل تڏهن ڪري 
سگهندا جڏهن اه ي خدا سان وصل ڪندا, بلڪل ايئن جيكن ٻامت وارن جو عقنيد وهيو 
تہ بصيرت يا نرواڻ انسان ذات جي موزون منزل مقصود آهي. تنھن ڪري "خدا“ انساني 
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حالت سان ڳنڍيل هڪڙي فالتو اوپري يا خارجي حقيقتٿ ڪون هي.و مردن ۾ عورتن ۾ 
الوهيت لاءِ قوت ۾ اهليت موجود هئي ۽ ان جي حاصلات سان ٿي ڀرپور انسان ٿي سگهيا 
ٿي. لاگوس حضرت آدم عليه السلام جي خطا جي تلافي ڪرڻ لاءِ انسان ڪون بڻيو 
هيي دراصل جسماني صورت اڂٿيار ڪرڻ وارو عمل لازمي ھيو توڙي حضرت آدم عليه 
السلام خطا نت ڪري ها. مردن ۽ عورتن کي لاگوس جي تشبيه تي ٺاهيو ويو هيو ۾ اهي 
ان مان تڏهن فيض حاصل ڪري سگهندا جڏهن اها مشابهت وڌ کان وڌ ڪامل ٿي 
وڃي. تبور (:1866) جبل تٿي حضرت عيسيٰ عليه السلامہ جي جلال يافت انسانيت اسان 
کي الوهيت يافت انساني حالت ڏيکاري جنهن جا اسان سڀئي محمئي هياسين. ”ڪلام 
(قول )“ (”ورڊ“ )کي جسم جي صورت انهي ڪري ڏني وئي تہ جيئن سموري انسان ذاتٿ 
خدا ٿي وڃي, سڄي جو سڄو انسان, جسم ۽ روح, خدا جي رحمت سان خدا ٿي وڃي.(67) 
جهڙي طرح وجدان ۾ ٻڌمت واري جي حالت ۾ هڪڙي ماوراثي حقيقت وارد نٿي ٿئي 
بلڪ انسان جي فطري صلاحيتن ۽ قوتن کي ٿي جلال حاصل ٿئي ٿو اٿين الوهيت يافت َ 
عيسيٰ (عليه السلام) ب اسان جي سامهون اها حالت پيش ڪئي جنهن کي اسان خدا جي 
رحمت سان حاصل ڪري سگهون ٿا. عيسائي ماڻهو حضرت عيسيٰ عليه السلامر 
مجسم خدا_ جي تعظيمہ ٻلڪل اهڙي انداز ۾ ڪري ٿي سگهيا جيكن ٻڌمت مذهب وارا 
نرواڻ حاصل ٿيل گوتمر جو احترام ڪندا آهن: اهو سچي انداز ۾ پرجلال ۾ تسڪين 
حاصل ٿيل انسانيت جو پهريون مثال ھيو 

جٽي جسمائي صورت اخٿيار ڪرڻ واري يونائي نظرٿي عيسائيت کي مشرقي 
روايت جي ويجهو آندي اتي حضرت عيسيٰ عليه السلام جي باري ۾ مغربي سوچ هڪڙو 
وڌيڪ باطئي رستو اختيار ڪي.و ڪئٽربري جي بشپ انسيلمر (41850109), 1033 کان 
9ع. پنهنجي ”خدا انسان ڇو بڻيو“ (”واءِ گاڊ بڪيم مئن“) جي عتوان واري مقالي ۾ 
مثالي ديتياٿٽ جي وضاحت بيان ڪئي. ان چيو ت گناه ايڏي وڏي پكمائي ٿي موجود 
آهي جوانساني نسل جي لاءِ خدا جي منصوبي کي مڪمل ناڪامي کان بچائڻ لاءِتلافي 
ڪرڻ لازمي آهي. اسان جي ڏکن جو ڪٺثارو ادا ڪرڻ خاطر ”تون“ کي جسماني صورت 
۾ پيدا ڪيو ويو. خدا جي عدل انهي ڳالھ جي تقاضا ٿي ڪئي ت اهو ترض ڪو اهڙو 
شخص ادا ڪري جيڪو ٻکي, خدا ۽ انسان هجي: گناهن جي وزناتتي بار انهي امر ڏانهن 
اشاروٿي ڪيو تہ صرف خدا جو پٽ ٿي اسان کي ڇوٽڪارو ڏياري سگهيو ٿي, پر جيئن 
ت ڏوه جو ذميوار انسان ھيو تنهن ڪري ڇوٽڪاري ڏيڻ واري جو تعلق ب انسائي لڏي 
مان هجڻ لازمي هي.و اهو هڪڙو جاٿز نقط نظر ھيو جنهن کي خدا انسائي انداز ۾ 
سوچيندي, حساب ڪتاپ ڪندي ۾ غور ۾ فڪر ڪندي عملي جامو پهراي.و ان سخت 
گير خدا واري مغربي نظرئي کي پڻ هٿي ڏئي. جيڪو صرف پنهنجي پٽ جي موت ذريعي 
ٿي مطمئن ٿي سگهيو ٿي. جنهن کي انساني قرباني جي نموني ۾ پيش ڪيو وي.و 
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مغربي دئيا ۾ تشليث جي نظرئي کي گهڻو ڪري غلط انداز ۾ سمجهيو ويو ھيو 
ماڻهو ٽن الوهي هسٿين جي باري ۾ تصور ڪندا هيا يا عقيدي ۾ خدا سان مشابهت کي 
نظر انداز ڪرڻ جو رجحان رکندا هيا, ۾ حضرت عيسيٰ عليه السلام کي هڪڙو الوهي 
دوست ڪري پيش ڪندا هيا. مسلمائن ۾ يهودين کي اهو نظريو پريشان ڪندڙ 
گستاخي وارو لڳو. ان باوجود اسان کي معلوم ٿيندو تہ يهوديت ۽ اسلام ٻنهي ۾ صوفين 
الوهيت جي باري ۾ گهڻي حد تائين ان سان مشابهت رکندڙ تصمر قائمر ڪيا. مثال طور 
پاڻ کي ”لاشي“ بڻائڻ واري خدا جي بصيرت صوفيت ۾ ”قبالا”(0519هه1), ٻنهي, ۾ اهم 
حيثيت رکي ٿي. تغليث ۾ پي پنهنجو سڀ ڪجه ۔ پٽ کي منتقل ڪري ڇڏي ٿو پاڻ 
کي هڪڙي ٻئي ”قول“ ۾ ظاهر ڪرڻ جو امڪان پڻ. هڪڙو ڀيرو پنهنجو ”قول“ جاري 
ڪرڻ کان پوءِ پي خاموش ٿي ويو: اسان وٽ ان جي باري ۾ ٻڌائڻ لاءِ ڪجه ب ڪونهي. 
ڇو ت اسان جنهن اڪيلي خدا کي ڄاڻون ٿا اهو لاگوس يا پٽ آهي. تنهن ڪري پي کي 
ڪائي سڃاڻپ ڪونهي, عامہ سوچ مطابق ”مان“ ڪونهي ۽ اهو اسان جي شخصيت 
واري خيال سان ملندڙ جلندڙ آهي. هستي جي عين ماغڅذ ۾ ”لاشي“ کان سواءِ ڪجه ٻ 
ڪونهي جنهن جي هڪڙي جهلڪ ث صرف ڊينيز بلڪ پلوٽينس, فلو ۽ گوتم ٻڌ پڻ 
ڏٺي. جيئن تہ پي کي عام طور تي عيسائي جستجو جي مئزل سمجهيو ويندو آهي تنهن 
ڪري عيساتي جو سفر لاشي. لامڪان ۽ نيست ڏانهن آهي. شخصي خدا يا شخصي 
ٿيل مطلق حقيقت جو تصور انساني لڏي منج وڏي اهميت وارو رهيو آهي: هندن ۾ 
ٻڌمت وارن کي عقيدتمندي جي شخصي ٿيل صورت يہني ڀڳڻي لاءِ پنهنجي ماحول ۾ 
جاءِ ٺاهڻي پئي. پر تغليث جي علامت ٻڌائي ٿي تہ شخصيت پرستي کان ماورا ٿيڻ 
لازمي آهي ۽ خدا کي انساني حوالن سان يعتي جيئن اسان رويو اختيار ڪيون ٿا يا رد 
عمل ظاهر ڪيون ٿا, تصور ڪرڻ ڪافي ڪونهي. 
جسمائي روڀ اڂٿيار ڪرڻ واري عقيدي کي ب بت پرستي جي خطري کي دورَ 
ڪرڻ جي هڪڙي ڪوشش طور ڏسي سگهجي ٿو خدا کي هڪڙو دفعو ”ٻاهر 
جي“ بلڪل هڪڙي ٻي حقيقت سمجهيو وڃِي ت اهو وڏي اساني سان هڪڙي بت جو 
روپ اخنتيار ڪري سگهي ٿو جيڪو انسانن کي پنهنجي ذات ۾ خواهشن جي پوڄا 
ڪرڻ جي تابل بڻائي ڇڏي ٿو ٻين مذهبي روايٽن ان تاڪيد سان ان کي روڪڻ جي 
ڪوشش ڪكي ت حقيقت مطلق ڪنهن ن ڪنهن نموني سان انساني حالت سان 
وابسط آهي. جيئن برهمڻ ۾ آتما وارو نظريو. آريوس ۾ بعد ۾ نيسٽوريس ۽ يوٽيشل 
سڀني حضرت عيسيٰ عليه السلام کي یا تہ الوهي یا ائسان مان ڪو هڪ بڻائٿي پيش 
ڪرڻ گهريی انسانيت ۽ الوهيت کي الڳ الڳ رکڻ وارو اهو رجحان جزوي طور انهن 
جي آڏو رنڊڪ رهي.و اها حقيقت حقيقت آهي تہ انهن جا پيش ڪيل حل وڌيڪ منطقي هيا 
ري (ڪيريگما) جي مقابلي ۾ ”عقيدي“ (ڊوگما) کي. ماسواءِ شاعري ۽ موسيقي 
جي, مڪمل طور تشريح ٿيڻ جوڳي حد ۾ نہ رکڻ گهرجي. جسماني روڀ اختيار ڪرڻ 
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وارو عقيدو جيئن ان کي اٿاناسكيس ۽ مٿكڂسيمس ميه نموئي ۾ بيان ڪي ان هہہ گير 
بصيرت کي بيان ڪرڻ لاءِ هيو ت ”خدا“ ۾ انسان لاڙمي طور ٿي ناقابل علحدگي آهن. 
مغرب ۾ جٿي جسماني روپ اخٿتيار ڪرڻ واري نظرئي کي ان انداز ۾ پيش ڪون ڪيو 
ويو اتي خدا کي ائسان کان ٻاهر ۽ اسان کي معلوم دنيا جي هڪڙي متبادل هستي طور 
سمجهڻ جو رجحان موجود رهي.و نتيجي ۾ ان خدا کي بت بڻائي ڀوڄڻ گهڻو آسان ٿي 
ويو جنهن کي هاڻي مسٹرد ڪيو ويو آهي. 

تاهم اسان کي خبر آهي تہ عيسائين حضرت عيسيٰ عليه السلام کي اوتار بڻائي 
مذهبي سچائي جو هڪڙو خصوصي نظريو اختيار ڪيو: حضرت عيسيٰ عليه السلام 
انسائي لڏي لاءِ خدا جو پهريون ۾ آخري ”قول“ ھيو جنهن کان پوءِ مستقبل ۾ ڪنهن ٻئي 
مسيحا جي آمد غيرضروري ٿي وئي. جنهن جي نٿيجي ۾ يهودين وانگر انهن کي بہ 
خواري جو منهن ڏمڱو پي جڏهن سٿين صدي دوران عرپ ۾ ڪڙو رسول (صلي الله 
تماليٰ علي وآل وسلم) ظاهر ٿيو جنهن دعوي ڪئي ت ان انهن جي خدا کان سڌي سئئين 
وحي حاصل ڪئي آهي ۽ پنهنجن ماڻهن لاءِ هڪڙو مقدس ڪتاب آندو آهي. 
وحدانيت جو نئون نظريو جيڪو آخرڪار ”اسلام“ جي نالي سان سڃاڻو ويو ۾ مشرق 
وسطليٰ ۽ اترآفريڪا ۾ حيرت انگيز تيڙي سان پکڙجي ويو انهن علائقن ىي جڻي 
يونانيت جون پاڙون پڂتيون ڪون هيون. اسلامہ ٿبول ڪرڻ وارن پرجوش ماڻهن 
سڪون جو ساه کڻندي يونائي تثليث پسندي کان منهن موڙي ڇڏيو جيڪا خدا جي 
پراسراريت (باطثيت) کي هڪڙي اهڙي محاوري ۾ پيش ڪندي هئي جيڪو انهن لاءِ 
اوپروهيي ۽ انهن الوهي حقيقت جي هڪڙي وڌيڪ سامي نظرئي کي اختيار ڪي.و 


خداڄي تاريڂأ سا 166 


وحداثيت -- اسلام جو خدا 


0ع ڌاري حجاز جي باروئق شهر مڪي جي هڪڙي واپاري کي, جنهن ڪڏهن ب 
بائييل ڪونہ پڙهيو هيو ۽ گهڻو ڪري يسعياه, يرمياھہ ۽ حزقيل عليهم السلام جي 
باري ۾ ب ڪڏهن ڪودز ٻڌو هي هڪڙو تجربو ٿي جيڪو انهن ٻين نبين سڳورن 
جهڙوئي ساڳيو عجيب نموني وارو هيو محمد بن عبدالله (صلي ال تماليٰ عليه واد 
وسلعمر) جيڪو مڪي جي قريشي قبيلي جو هڪڙو فردهيو رمضان جي مهيئي ۾ هرسال 
شهر جي ٻاهران حرا جبل ڏانهن پنهنجي ڪٽنب کي عبادت ۾ رياضشت ڪرڻ ڻ لاءِ وئي 
ويندو هي.و عرب جزيري جي ماڻهن ۾ اهو هڪڙو عام دسٽور هيو. حضرت محمد صلي الله 
تماليٰ عليه وآلد وسل عربن جي خدا۽ اعليٰ (الل) جي عبادت ڪرڻ پر وقت گذاريندا هيا 
۾ ائهن مقدس ڏينهن ۾ جيڪي غريب ماڻهو وٽن ايندا هيا انهن کي کاڌو کارائيندا هيا ۾ 
خيرات ڏيندا هيا. اهي گهڻو ڪري ڳچ وت غور وفڪر ڪرڻ ۾ گذاريندا هيا. اسان کي 
کين بعد ۾ مليل منصب ۾ سندن سيرت پاڪ جي احوال مان معلوم ٿئي وت پنهنجي 
تازي غيرمعمولي ڪاميابي جي باوجود پاڻ مڪي ۾ موجود جاهلاڻي ماحول ڪري گهڻو 
فڪرمند هيا. صرف ٻ پيڙهيون اڳ تائين ٻين بدوي قبيلن وانگر قريشين ٻ عريستان 
جي نڂلستائن ۾ سڂت ڏکي بدوي زندگي گذاري هئي: :هر ڏينهن زندهہ رهڻ لاءِ سخت 
ڪوشش جي تقاضا ڪندو هي.و بهرحال, ڇهين صدي عينوي جي آخري سالن دوران 
اهي گهڻو ڪامياب واپاري ٿي ويا هيا ۾ مڪي کي عربستان جي آبادين مان نهايت اهم 
شهر ٺاهي ڇڏيو هڪائون. انهن ڪڏهن پنهنجن خوابن خيالن ۾ ٻ اهڙي شاهوڪاري 
ڪوذ ڏئي هئي. تاهم انهن جي سموري زندگيءَ جي انداز مان اٿين پئي لڳو تہ پراڻن 
تبائلي قدرن جي جاءِ ظالماڻي سرمائيداري نظام والاري ڇڎڏي آهي. ماڻهو پاڻ کي مٿيون 
منجهيل ۽ گم سم محسوس ڪري رهيا هيا. حضرت محمد صلي الله عليه وسلہ کي 
معلوم هيو تہ قريشي خطرناڪ ڏاڪي تي پهتل هيا ۽ انهن کي هڪڙي اهڙي ضابط 
حيات جي ضرورت آهي جيڪو انهن کي پنهنجون حالتون ٺيڪ ڪرڻ ۾ مدد ڪري 

انهيءَ موتمي تي ڪوئي ب سماجي حل مذهبي نوعيت جوئي ٿي سگهيو پئي 
0ج 
پنهنجو دين ڌرم بڻائي رهيا آهن. اها ڪا عجيب ڳالھ ڪون هئي. ڇوتہ انهن لازمي طور' 
اٿين محسوس ڪيو هوندو ت ائهن جي نئين دولت انهن کي بدوي زندگي جي رولڙي کان 
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٫چائي‏ ورتو آهي, انهن کي کاڌ خوراڪ جي تنگي ۽ قبائلي جهڳڙن کان محفوظ ڪري 
ڇڏيو هئائين جيڪي عربستان جي ميدائي علائقن ۾ هر وقت موجود هوندا هيا ۾ هر 
بدوي قبيلو روزانو ٻئي قبيلي هٿان علائقي مان نيڪالي ملڻ جي امڪان جي ډپ ۾ 
ورتل هوندو هي هاڻي انهن وٽ کاڌ خوراڪ جو چڱو ذخيرو هوندو ھيو ۾ مڪي کي 
واپار ۾ ڌن دولت جو بين الاتوامي مرڪز بڻائي رهيا ھيا. انهن محسوس ڪيو ت آهي 
هاڻي پنهنجي قسمت جاپاڻ مالڪ ٿي ويا آهن ۾ ڪن کي تا اهؤ يقين ھيو تہ ڌن دولت 
انهن کي لاثاني بڻائي ڇڏيندي پر حضرت محمد صلي الله عليه وسلم کي پوري پڪ 
هئي ت پاڻ ڀرائي جو اهو نئون رجحان قبيلي کي منتشر ڪري ڇڏيند.و پراڻن پدوي 
زندگي وارن ڏينهن ۾ قبيلي کي اوليت حاصل هئي جڏهن ت فرد کي ثانوي حيثيت هئي: 
ڇوت قبيلي جي هر فرد کي معلوم ھيو تہ ان جي زنده رهڻ جو دارومدار ائهن جي هڪ 
ٻئي جي سهاري تي ڀاٿيل آهي. نتيجي ۾ قبيلي جي غريب لاچار ماڻهوءَ جو خيال رکڻ 
انهن جي ذميواري هئي. هاڻي انفراديت پسندي گڏيل ڀائيچاري جي جاءِ والاري ڇڏي 
هئي ۽ پاڻ ۾ محاد آرائي جو رجحان عامرڻي ويو هي فرد پنهنجي لاءِ ڏن دولت ڪماتٿڻ ۾ 
مشفول ٿي ويا هيا ۾ ڪنهن ب غريب قريشي ڏانهن ڪو ڌيان ڪود ڏيندا هيا. هر هڪ 
خاندان يا قبيلي جا نندڙا ننڍڙا ٽولا هڪ ٻئي سان مڪي جي دولت مان حصو ملڻ ٿي 
جهڳڙو ڪندا هيا ۾ نسبتن گهٽ خوشحال گهراڻن (جنهن ۾ حضرت محمد صلي الله 
تماليٰ عليه وآك وسلہ جو پنهنجو هاشمي خاندان ٻ شامل هيو) محسوس ڪي وت اڻهن 
جو پنهنجو وجود خطري ۾ هي.و حضرت محمد صلي الل تماليٰ عليه وآل وسلہ اڻهي ڳاله 
جا پوري طرح تاٿل هيا تہ جيستائين قريشي پنهنجين زندگين جي وچ هڪڙي ماورائي 
۽ اعليٰ و برتر قدر کي جاءِ نہ ڏيندا ۾ پنهنجي حسد ۽ غرور تي تابو نہ پاٿيندا تہ سندن 
قبيلو باهمي جهڳڙي ۾ پاڻ کي اخلاقي ۽ سماجي طور ڇِڙوڇِڙ ڪري ڇڏيندو 

عربستان جي باڻي علائقن ۾ ٻ ماحول اوئداهو هيو. ڪيترين صدين کان حجاز ۾ 
نجد جي علائقن جي بدوي قبيلن زندگي جي بئيادي ضرورتن لاءِ هڪ ٻئي سان شديد 
ڇڪتاڻ واري حالت ۾ گذاريو هي.. ماڻهن جي مدد ڪرڻ وارو غمل اجتماعي ٻڌڏي جو 
جذبو پيدا ڪندو آهي جيڪو زندگي گذارڻ لاءِ ضروري هي.و عربن هڪڙو تصور تا 
ڪيو هيو جنهن کي اهي ”مرووہ“ سڎيندا هيا ۾ اهو ڪيترن مذهبي عملن جو پوراثو 
ڪند وهيو روايتي مفهوم ۾ عربن وٽ مذهب جي لاءِ تمام گهٽ وقت هوندو هي اڻهن 
جون بت پرستي واريون عبادتگاهون هونديون هيون جن ۾ بت رکيل هيا ۾ عرب ائهن 
جي پوڄا ڪندا هيا, پر انھهن ڪي ڏندڪٿائون قائمر ڪونہ ڪيون هيون جيڪي انهن 
ديرتائن ‏ مقااص اين جو روجاڻي زئدگي سان ڪو تاڻو جوڙين ها انهن وٽ حيات بعد 
الممات جو ڪو تصور ڪون هيو بلڪ قسمت ۽ مقدر ك يً مطلق سمجهنئدا هيا, اهو 
طرزعمل اهڙي معاشري ۾ فطري ھيو جتي مرڻ جي شرع تمام گهغي هئي. مغربي دانشور 
اڪشر ڪري ”مرووه“ جو ترجمو ”مردانگي“ ڪندا آهن, پر ان جو مفهوم تمام گهڻو 
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وسيع آهي: ان جو مطلب لڙاٿي ۾ همٿ, ڏک تڪليف ۾ صبر ۽ برداشت ۾ قبيلي سان 
مڪمل وفاداري ٻ آهي. ” مُرووه “ جا اصول هڪڙي عرپ کان انهيءَ ڳالهھ جي تقاضا 
ڪندا هيا تہ پنهنجي جان ج جي پرواھہ ڪرڻ کان سواءِ قبيلي جي سردار جي سڏ تي 
لبيڪ چويا 0-9 99 
جي ذميوارين لاءِ پاڻ ارپڻ لازمي ھيو ۽ پنهئجي قبيلي جي ڪنهن فرد جي قتل جو 
مخالف قبيلي جي ماڻهوءَ کي تتل ڪري بدلو وٺندو هي اسان کي ان مرحلي ۾ ڀائيچاري 
جو اصول گهڻو واضح نظر اچي ٿو: خود قاتل کي ئي سزا ڏيڻ ضروري ڪون هي ڇوتہ 
عربن جي اسلام کان اڳ واري معاشري ۾ گهربل ماڻهوءَ جو لڪي وڃڻ آسان ۽ ان کي 
ڳولڻ ڏکيو هي.و. تنهن ڪري بدلي وٺڻ لاءِ ڪنهن ب قبيلي جو هڪڙو فرد ٻئي جي برابر 
هي.. انتقامي سلسلو يا خون جي بدلي خون, اهڙي علائقي ۾ جتي ڪاب مرڪزي 
اختياري ڪون هئي, سماجي تحفظ کي يقيئي بنائڻ جو واحد ذريعو هي اتي هرهڪ 
قبيلو پنهنجو پاڻ حاڪم هيو ۾ اڄوڪي زمائي جهڙو پوليس عملو ڪون هي.و 
جيڪڏهن ڪو سردار جواٻي ڪارروائي ۾ ناڪام ٿيو ٿي تہ ڪوب ماڻهو ان جي قبيلي 
جي عزت ڪون ڪندو هيو ۾ ان جي ماڻهن کي ٻئا ڊپ جي 5٣#ل‏ ڪندو هيو. بدلي وارو 
رواج ائين انصاف جو تڪڙو ۾ سحت نمون وهيو جنهن جو مطلب هي وت ڪوبہ قبيلو ٻين 
قبيلن مان ڪنهن ٿي بہ آسائي سان چڙهت حاصل ڪري ڪون سگهند.و ان جو اهو بہ 
مطلپ ھيو ت مختلف قبيلا اسائي سان جهيڙي جهٽي جي بي تاٻو وهڪري ۾ ملوث ٿي 
ويندا, جنهن ۾ جيڪڏهن ماڻهن اهو محسوس ڪيو تہ ورتل ٻدلو اصل ڏوه جي پوري 
تلائي نڻو ڪري ت اهي ٻکئي قبيلا خوني تڪرار جي تياري ۾ لڳي ويندا. 

بهرحال, توڙي جو اها وحشياڻي ڳاله هئي پر ”حرووه“ ۾ گهڻيون خوبيون ب هيون. ان 
ڳالھ ڳوڙهي ۽ مضبوط هہہ گير مساوات پسندي کي همٿايو ۽ مادي شين کي اهميت نڌ 
ڏيڻ جو ماحول ٺاهيي جيڪو اهڙي علائقي ۾ تمام ضروري ھيو جتي ضروري شين جي 
گهڻي اڻاٺ هئي: سخاوت ۽ خيرات جو رواج اهم خوبيون هيون ۽ ان عربن کي سڇاڻي 
جو فڪر نہ ڪرڻ جو سبق ڏنو اسان کي معلوم ٿيندو تہ اهي خوبيون اسلام جو سرمايو 
ٿي ويون. ”مُرووه“ جو رواج ڪيٽرين صدين تائين عربن لاءِ ڪاراتتو رهيو پر اهو ڇهين 
صدي جي جديد حالشن جو خاطر خواھ حل پيش ڪري نٿي سگهي. اسلام کان اڳ 
واري دور جي آخري مرحلي دوران, جنهن کي مسلمان جهالت وارو دور سڏين ٿا, لڳي ٿو 
ت بي انجها غير اطميٽائي ۽ روحاني بيچيئي موجود هئي. عرٻ هر طرف کان ٻن طاقثور 
بادشاهتن, ساساني فارس ۽ رومي بازٹطين, سان گهيريل هيا. شهري آبادين مان عربن جي 
ماحول ۾ جديد خيال اچڻ شروع ٿي ويا هيا, شام ۽ عراق ڏانهن جيڪي واپاري وفد ويندا 
هيا اهي واپسي تي پاڻ سان تهذيب ۽ رعتايت جا قصا کڻي ايندا هيا. پوءِ ب لڳي ٿو ت 
عربن جي قسمت ۾ دائمي وحشي پڻو لکجي ويو هھيو قبيلا مسلسل جنگ ۾ جدل ۾ 
مصروف هيا, جنهن ڳاله انهن لاءِ معمولي ذريعن کي گڏ ڪرڻ ۽ هڪڙي متحد قوم ٿيڻ 


خدا ڄي تاريڅڂ .بي 169 


کي ناممڪن بڻائي ڇڏيو هھيو ڇوت اهي پنهنجي وجود کان ئي بي خبر ٿي ويا هيا. اهي 
پنهنجي قسمت کي پنهنجن هن ۾ وٺي پنهنجي هڪڙي تهذيب تائمہ ڪرڻ جي قابل 
ٿي ڪون رهيا هيا. ان جي بجاءِ اهي وڏين طاقتن هٿان مسلسل استحصال هيٺ هيا: 
دراصل ڏاکڻي عرپ جو وڌيڪ زرخيز ۾ مُهذب خطو جيڪو هاڻي يمن ۾ شامل آهي, 
جنهن ۾ هروقت برساڻن جي موسم رهندي هئي, اهو محض ناراس جو هڪڙو صوبو ٿي 
ويو ھيو ساڳي وقت ٻاهر کان جيڪي انفراديت پسندي وارا نوان خيال علائقي اندر 
پکڙجندا پئي ويا انهن اتحاد وارين پراڻين قبائلي روايٽن کي ک وكلو ڪري ڇڏي.و. مثال 
طور حيات بد از موت واري عيسائي عقيدي هر فرد جي ابدي قسمت کي مقندس تقدير 
بڻائي ڇڏيو: اهو ان قبائلي تصور سان ڪيئن ٿي مطابقت رکي سگهيو جنهن فرد کي 
برادذري آڏو جوابده ٿي بڻايو ۾ تاڪيد ٿي ڪياٿين ت مرد يا عورت جي لافانيت جو 
دارومدار قبيلي جي بقا ۾ ئي آهي؟ 

حضرت محمد صلي الله تماليٰ عليه وآل وسلہ غير معمولي صلاحيت وارا انسان 
هيا. جڏهن پاڻ 632ع ۾ رحلت فرمايائون ت ان وقت تائين سڀني عرب قبيلن کي هڪڙي 
متحد برادري يا امت ۾ گڎ ڪرڻ جو بندوبست ڪري ورتو هئائون. پاڻ عربن کي 
هڪڙي روحانيت ڏنائون جيڪا شائدار نموئي سان ائهن جي پنهنجين روايٽن سان 
ٺهڪندڙ هئي. ان روحانيت انهن جي طاقت جي ڏخيرن جا اهڙا تالا کوليا جو هڪڙي 
صدي جي اندر اندر انهن پنهنجي هڪڙي عظي سلطنت قائمر ڪري ورتي, جيڪا 
همالي کان پائرينيز جبلن تائين پکڙيل هئي ۾ هڪڙي شاندار تهذيب قائہ ڪياٿون. 
تاهم 610ع ۾ پنهنجي رمضان واري اڪيلاٿي دوران حضرت محمد صلي الله تماليٰ عليه 
واد وسل جڏهن حرا جبل جي چوٽيءَ ت تي هڪڙي سوڙهي غار ۾ مرعيادت لاءِ ويهنئداهياتہ 
پاڻ ڪڏهن ب اهڙي غير معمولي ڪاميابي جو تصور ٻ ڪون ڪيو هونداٿون. گهڻن 
عربن وانگر حضرت محمد صلي ال تماليٰ عليه ول وسل کي يقين ٿي ويو هيو ت ”الله“, 
يعتي قدي عربي عبادت گهرن وارو ڂناءِ برتر, جنهن جي نالي جي عام طور تي 
معئيٰ ”خدا۽ واحد“ هکي. اهو يهودين ۽ عيسائين طرفان پوڄيو ويندڙ ساڳوئي خدا هي.و 
پاڻ سڳورن کي اهو پڻ يقين هيو تہ ان ٿي خدا جو ڪو پيغمبر سڳورو سندن قوہ جي 
مسكلن کي حل ڪندو پر کين اها پڪ ڪود هئي ت پاڻ ٿي اهي پيغمبر ٿيڻ وارا هيا. 
دراصل, عرب انهيءَ ڳالهھ کان ناخوش هيا ت الله ڪڏهن بہ انهن ڏانهن ڪو پيغقمبر ڀا 
انهن جو پنهنجو ڪو مقدس صحيفو ڪون موڪليو ھيو توڙي جو بيت الله گهڻن قديم 
زمائن کان انهن جي وچ ۾ موجود هيو. سٿين عيسوي صدي تائين اڪثر عربن کي اهو 
يقين ٿي ويو هيو ت ڪعبتاك, يعتي مڪي جي شهر جي وچ وو هڪڙي هم چورس 
مضيوط عمارٿ, جيڪا صاف طور تي هڪڙي عظيم يادگار هئي ڪي, اصل رالله جو گهر هيو. 
توڙي جوان وقت ان ثبات ٿين 0788827 ديوتا ”هبل“ جو پت رکيل هھيو سڀئي مڪي جا 
رھاڪو ڪعبت الله تي پرجوش نموني سان فځر ڪندا هيا جڀڪا عربستان ۾ ثهايت 
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اهم مقدس جاءِ هئي. هرسال جزيري جي ڪنڊ ڪڙڇ کان عرب مڪي ج جي زيارت(حڇ) 
لاءِ ايندا هيا ۾ ڪجه ڏينهن روايتي مذهبي رسمون ادا ڪندا رهندا هيا. بيت الله جي 
مقدس حدن جي تقدس ۾ هرقسم جي تشدد کان متع ٿيل ھئي تہ جيئن مڪي ۾ عرب 
اهو ڄاڻندي ت وقتي طور تي پراڻين قيائلي دشمنين کان پاسو ڪيو ويو آهي, هڪ ٻئي 
سان پرامن طريقي ۾ واپار ڪري سگهن. قريشن کي خبر هئي ت ائهي عبادت گهر کان 
سواءِ اهي ڪڏهن بہ واپاري ڪاميابي حاصل ڪري ڪون سگهن ها. ائهن کي اها ب 
خبر هئي تہ ٻين قبيلن منجه انهن جي ناماچاري ۽ فضيلت جو دارومدار سندن طرفان 
ڪعبت الله جي سنچال ڪرڻ تي ۽ ان جي قديم تقدس لاءِ سندن طرفان حفاظت ڪرڻ 
تي آهي. مگر الله قريش کي خصوصي امتيازن سان نوازڻ جي باوجود انهن ۾ ڪڏهن ٻ 
حضرت ابراهيم عليه السلام حضرت موسي عليه السلامر يا حضرت عيسي عليه السلام 
جهڙو ڪو ئبي سڳورو ڪون موڪليو ھيو عربن وٽ پنهنجي ٻولي ۾ آسماني ڪتاپ بہ 
ڪوڻ ھيو ِ‫ 

تنهن ڪري انهن ۾ روحاني ڪمٽري جو ڳوڙهو احساس موجود رهندو پئي آيو. 
عرب جڏهن يهودين ۽ عيساڻئين سان له وچڙ ۾ ايندا هيا تہ اهي انهن تي طنز ڪندا هيا 
ت عرب وحشي قوم آهن جن تي الله جو ڪوبہ ظاهري ڪرم ڏسڻ ۾ ڪون ٿو اچي. عرب 
انهن يهودي ۽ عيسائي ماڻهن لاءِ اححرام سان گڏ حسد جو احساس ٻ رکئدا هيا جن کي 
ڪج اهڙيون ڳالهيون معلوم هيون جن جي عربن کي ڪا ڂبر ڪون هکي. يهوديت ۾ 
عيسائيت کي اتهي خطي ۾ ڪا گهڻي ڪاميابي حاصل ڪون ٿي هئي توڙي جو عربن 
تسليہ ٿي ڪيو تہ مذهب جي اها ترتي پسند صورت انهن جي پنهنجي روايتي پت 
پرستي کان افضل تر آهي. ان زماني ۾ مڪي کان اتر طرف يثرب (هاڻي مديد مدوره) ۾ 
فندڪ جي وسندين ۾ نامعلوم بڻ بنياد جا يهودي موجود هيا, ۾ فارس ۽ بازثطين جي 
سلطنشن جي وچ وارن سرحدي علائقن ۾ ڪجھ اترادي قبيلن تثليث يا نيسطوريت 
واري عيسائيت قبول ڪري ورتي هئي. اڃا تاٿين بدوي عرب پنهنجي ڪاوڙيلي طبيعت 
سان گڏ خودمختيار هيا ۽ پنهنجن هم وطن يمئين وانگر عظيمہ طاقتن جي حڪمرائي 
هيٺ اچڻ لاءِ تيار ڪون هيا ۾ کين وري پوري پڪ هئي ت ٻنهي. پارسين ۽ بازئطيئين, 
يهوديت ۽ عيساڀت جي مذهبن کي علائقي ۾ پنهنجن دئياوي مفادن کي هٿ ڪرڻ لاءِ 
اسخعمال ڪيو هي.. . لي طور انهيءَ ڳاله کان بہ آگاه هيا تہ انهن تمام گهڻو 
ثقانتي نقصان سٺو آهي. ڇو ت انهن جون پنهنجون روايتون مٽجي ويون هيون. انهن کي 
جنهن آخري ڳالھ جي ضرورت هئي اها ڌاري ديتيات هئي جيڪا اوپرين ٻولين ۽۾ 
روايٽن ۾ لکيل هئي. 

لڳي ٿو تہ ڪجه عربن سلطنئٽن جي سهڪارن کان سواءِ ٿي آزاداڻي طور تي 
وحدانيت جي هڪڙي وڌيڪ غيرجائبدار صورت ڳولڻ جي ڪوشش ش ڪئي هئي. 
پتجين عيسوي صدي ۾ ٿي تين نلسطيني عيسائي تاريخدان سوزومينس 
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(5نا«50201:6) اسان کي ٻڌاٿي ٿو تہ شام ۾ ڪجه عربن هڪڙو مذهب ٻيهر ڳولي لڌو هيو 
جنهن کي اهي حضرت ابراهيہ عليه السلام جو حقي مذهب چوندا هيا, جيڪو خدا 
طرفان توريت ۾ ائجيل ٹازل ڪرڻ کان اڳ واري دور جو رهاڪو هي تنهن ڪري اهو نہ 
تہ يهودي هيو ۾ نہ عيسائي. حضرت محمد صلي الله تماليٰ عليه وآل وسل جو پهريون 
سيرت نگار محمد بن اسحاق (وفات 767ع) اسان کي ٻڌائي ٿو <ہ حضرت محمد صلي الله 
تماليٰ عليه وآل وسل طرفان پيغمبراڻي تبليق ڪرڻ کان ٿورو اڳ ھڪي جي چئن 
قريشين فيصلو ڪيو هي وت اهي حضرت ابراهيمر علي اڏسادير جو حقي مذهب, دين 
حثيفي ايار ڪندا. ڪجه مغربي دانشورن جو چوڻ آهي ت اهو نندڙو حثيفي مسلڪ 
هڪڙو مذهبي افسانو آهي, جيڪو جاهليت جي روحائي بيچيئي جي نشائندهي ڪري 
ٿو پر ان جو ضرور ڪون ڪو حقيقي بنياد رهيو هوندو حثتيفي دين جي چئن 
پيروڪارن مان ٽي ماڻهو مسلمائن ۾ گهڻو مشهور آهن: حضرت عبدالله ٻبن جحش رضي 
الله تعاليٰ عئہ جيڪو حضرت محمد صلي الله تماليٰ عليه وآله وسلہ جو سوٽ ھيو ورقہ 
بن نونل جيڪو بمد ۾ عيسائي ٿي ويو ھيو ۾ حضرت محمد صلي ال جي ابتدائي 
روحاني صلاحڪارن مان ن هڪ هس ڇ زيد بن عمر جيڪو حش, ت محمد صلي الله عليه 
وسل جي ويجهن اصحابن مان هڪڙي ۽ اسلامي سلطنت يي خليفي حضرت عمر 
ٻن خطاب رضي اله تماليٰ عنہ جو چاچو هي.و جار هر اڪ نن 
عليه السلام جي مذهب لاءِ شام ۾ عراق ۾ ڳولا ڪرڻ لاءِ روائوٿيڻ کان هڪڙو ڏينهن اڳ 
زيد ڪعٻبت الله شريف سان ن ٽيڪ لڳايون بيٺو هيو ۾ زماني جي مرو طريقي موڃپ 
طواف ڪندڙ قريشن کي ٻڌائي رهيو هيو: ”اي قريشيو! ان جو قسم جنهن جي هٹ ۾ زيد 
جو ساه آهي, توهان مان هڪڙو ب ابراهيم(علي السلاماجي دين جو پوتلگڳ ڪون آهي. 
يه يا “ پوءِ ان ۽ ٿو ساه كمندي چيو ”اي اللها جيڪڏهن مون کي خبر 
هجي ها ت تون پنهنجي لاءِ ڪهڙي طريقي جي عبادت ڪرڻ کي پسئد ڪرين ٿوتہ مان 
01٣ 39 9‏ 
0ع ۾ رمضان شريف جي سٿرهين تاريخ جي رات هي وحي لاءِ زيد جٽي تمتا 
حرا جبل تي پوري ٿي وٿي هئي. ڏه عضرت بحمد شيلي ٳِك تمالن عليه رال رسلس 
کي ننڊ مان لوڏي اٿاريو ويو هيو ۽ پاڻ کي هھڪڙي ڊيڄا ڄاريننر٬لوهي‏ موجودگي ۽ ويڙهيل 
محسوس ڪيو هيائون. بمد ۽ پاڻ ائهي ناقابل بيان تجربي کي عربي اصطلاحن ذريمي 
بيان ڪيائون. پاڻ ذرمايائون تت هڪڙو ملائڪ سندن آڏو ظاهر ٿيو ھيو ۾ کين هڪڙو 
مخعصر حڪم ٻڌايائين: ” پڙه (اترا)! “ عبرائي پيغمبرن وانگر جيڪي خدا جي قول ِ 
(ڪلام) کي ورجاكڻ کان گهڻو ڪري لهرائيندا هيا. حشر:: م< مد صلي الله تماليٰ علڪه 
وآل وسلعر ٻ احتجاج ڪندي انڪار ڪيو ”مان پڙهيل ڪون آهيان!“ پاڻ ڪي ڀوپا 
(ڪاهن) ڪوثہ هيا, يعمتي عربسخان جي ٬ججذوب‏ نجومين مان ڪو جيڪي الوهي 
مڪاشفن کي پڙهڻ جي دعوا ڪندا هيا. .رت محمد 1 * لي الله تماليٰ عليه وآل 
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وسل فرمايو ت ملاڪ رڳو کين هڪڙي طاقت واري زور سان ڀاڪر وجهي ڀڪوڙيو هي 
جنهن سيب پاڻ ائين محسوس ڪري رهيا هيا ڄڻ سندن بدن مان ساھ کي ٺپوڙي 
ڪڍيو پيو وڃي. جيئن ٿي پاڻ ائين محسوس ڪياٿون ت هاڻي وڌيڪ برداشت ڪري 
ڪوز سگهندا ت ملائڪ کين ڇڎي ڏنو ۽ ٻيهر کين هدايت ڪيائين ”پاهھ 
(اقراٴ)!“ حضرت محمد صلي الله تماليٰ عليه وآل وسلعر ٻيهر انڪار ڪيو ۽ ملائڪ بپ 
ٻيهر کين ڀاڪر وجهي زور سان ڀڪوڙيو ۽-پاڻ محسوس ڪيائون تہ هاڻي برداشت جي 
آخري حد اچي وئي آهي. آخرڪار ٿيون ڀيرو سخت ڀڪوڙ ٍِ ي پڄاڻي تي نکين 
آسمائي صحيفي جا پهريان خش تج لن ال اوج ان 
مبارڪ تان جاري ٿي ويا: 

ترجمو: پڙهھہ پنهنجي رب جي نالي سان جنهن پيدا. ڪي.و پيدا 

ڪيائين انسان کي رت جي دڳ مان. پڙهہ ۾ تنهنجو .٬ب‏ (سڀ کان) 

وڏو ڪريم آهي. اهو (رٻ) جنهن قلہ سان لکڻ سيکاري.و انسان کي 

(اهو ڪجه سيکاريائين جيڪو(اهو) نہ ڄاڻندو هيو.(2) 

خدا پهريون دفمو عربي ٻولي ۾ ڪلام ڪيو هيو ۽ ان صحيفي کي قرآن شريف جو 
نالو ڏنو ويو 
حضرت محمد صلي الله تماليٰ عليه وآك وسلہ هيبت ۾راچي ويا ۾ ڏڪڻ لڳا. انهيءَ 

سوچ کان ڊڄڻ لڳا تت ڪٿي ماڻهو کين عام رواجي ڀوپو (ڪاهن) نہ سمجهڻ لڳن ۽ وٽن 
اچي مشورو وٺڻ لڳن تہ سندن ڪو گم ٿيل جانور ڪٿي آهي. ڀوپي لاءِ اهو سمجهيو 
ويندو آهي ت ان جي هٿ ۾ جن آهي. يعئي ڀوت پرين مان ڪو ھڪ جن لاءِ اهو سمجهيو 
ويبندو آهي تہ ڌرتي جي گولي تي ڏيکاري ڏيندا رهندا ”2 
ماڻهن جي رهنمائي ۽ مدد ڪري سگهندا آهن. شاعرن کي ٻ يقين هوندو ھيو تہ انهن 
سان ٻ سندن ذاڻي جن گڏ آهي. انهي سبب يغرب جو شاعر حسان بن ثابت, جيڪو بمد 
۾ مسلمان ٿي ويو هيو چوي ٿو تہ جڏهن ان کي شاعري جي ڏات حاصل ٿي ت ان جو جن 
ان آڏو ظاهر ٿيو ھيو ان کي زمين تي ڪمرايو هكائين ۽ زبردستي ان جي واتان الهامي 
لفظ چورايائين. اهو بس القا جو هڪڙو تسم ھيو جنهن کان حضرت محمد صلي الله 
تماليٰ عليه وآكد وسل چڱيءَ طرح آشنا هيو ۽ انهيءَ ڳالھ جي احساس ت شايد پاڻ 
ديوانو(مجنون) ٿي ويو آهي يا سندن مٿان ڪنهن جن جو پاڇو پئجي ويو آهي. پاڻ ايترو 
اداس ٿي ويا جو زنده رهڻ تان دل كڄي وين. پاڻ سداٿين ڀوپن جي مذمت ڪندا هيا 
جيڪي اڪثر سمجھ کان ٻاهر ۽ ابتيون سہتيون ڳالهيون ڪندا هيا. پاڻ سدائين قرآن 
شريف کي روايتي عربي شاعري کان امتيازي فرق وارو رکڻ لاءِ فڪر ۾ رهندا هيا. هاڻي َ 
غار مان تڪتڙو تڪڙڙو نڪري پاڻ کي جبل جي چوٽيءَ تان هيٺ ڪيرائي, مرڻ جو 
فيصلو ڪيائون, پر جبل جي هڪڙي پاسي پاڻ هڪڙي نوراني چهري کي ڏٺائون جنهن 
جي پاڻ بمد ۾ حضرت جبراٿيل عليه السلام طور سڃاڻپ ڪراياتون: 
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”جڏهن مان جبل تان لهندي اڌ رسٽي ۾ هيس ت مون آسمان منجهان 

هڪڙي آواز کي اهو چوندي ٻڌو 'اي محمدا (صلي الله تماليٰ عليه وال 

وسلم) توهان الله جا رسول آهيو ۽ مان جبرائيل آهيانا“ مان مٿي 

آسمان ڏائهن ڏسڻ لڳس اخ ران 

انان جي صورت ۾ افق ۾ لانگ ورايون بيٺو آهي... مان ان کي ڏسڻ 

ٻيهي رهيس, نه اڳڻي ٿي وڌيس ت پوڻتي تي هٽيس, پوءِ مان پنهنجو 

منهن ان کان ٿيراٿڂ شروع ڪيو پر آسمان ٿي جنهن بہ پاسي ڏانهن 

مون نهاريو پئي ان کي ساڳي حالت ۾ سامهون ڏٺو ٿي“.(0 
اسلام ۾ حضرت جبراٿيل عليه السلام کي وحي کڻي ايندڙ ماندس روح چيو ويو 
آهي. هڪڙو وسيلو جنهن جي ذريمي ال تمالي پنهنجن ٻانهن ہ ان ڪلام ڪندو آهي. 
اهو ڪو خوبصورت ۾ دلڪش ملاڪ ڪون ھيو پر غلبو ڀائڻ واري هڪڙي هستي هئي 
جنهن کان جان بچائڻ ممڪن ڪود هي.و. حضرت محمد صلي ال تماليٰ عليه واكد 
وسل کي اهڙي نورائي هستي جي غلبي پائيندڙ حراس جو احساس ٿيو ھيو جنهن کي 
عبرائي پيقمبر ”قدوس“ يعتي خدا جو هيبتناڪ وجود چوندا هيا. جڏهن اسرائيلي 
پيغمبرن کي ب ان جو تجربو ٿيو ھيو تہ انهن ب جسمائي ۽ نفسياتي طور پاڻ کي مرندي 
محسوس ڪيو هھيو پر يسعياه يا جرمياهہ (يرمياها عليهمُ السلام جي پرخلاف 
حضرت محمد صلي اله تماليٰ عليه وآد وسلہ وٽ پنهڻجي حمايت ۾ حوصلو ڏيارڻ 
واري ڪا تسليم ٿيل روايت موجود ڪون هئي. ائين پئي لڳو تہ اهو هيبتناڪ تجربو 
سندن مٿان ناگهائي آفت ٿي ڪريو هيو ۾ سندن مٿان ڏڪڻي طاري ڪري ڇڏي 
هئائين. پريشاني جي حالت ۽ لاشعوري طور پاڻ پنهٽجي گهرواري حضرت خديجہ رضي 
الله تماليٰ عنها وٽ پهتا. زور سان ڪئبندي ۾ ٿاپڙجندي حضرت محمد صلي ال تماليٰ 
عليه وآلد وسلہ پنهنجي پياري زال جي جهولي ‏ مٿو مبارڪ رکي سيهي پيا ۾ 
فرمايائون ”مون کي ڪمبل ويڙها مون کي ڪمبل ويڙها“ ۾ ان کي الوهي وجود کان 
لڪاڻڻ لاءِ مٿ ڪرڻ لڳا. جڏهن سندن خوف ڪجه گهٽ ٿيو تہ حضرت محمد صلي 
الله تماليٰ عليه وآل وسل پنهتجي پياري زال کان پڇيو تہ ڇا اهو واتمي چريو (مجتون) 
ٿي ويو آهي. سندس پياري گهرواري حضرت خديجہ الڪبريٰ رضي الله تماليٰ عتها 
هڪد کين تسلي ڏئي: ”توهان پنهنجن مائٽن تي مهربان ۾ سٺو سلوڪ ڪرڻ وارا 
آهي.و توهان غريبن ۽ يٽيمن جي مدد ڪندا آهيو ۾ انهن جو بار کڻندا آهي.و توهان جي 
قوم مان جيڪي گُڻ ختم ٿي ويا آهن, توهان ن انهن اخلاقي گُڅن کي وري جيارڻ ڻ لاءِ پاڻ 
پخوڙيندا آهيو توهان مهمانن جي آڌرڀاءُ ۾ خدمت ڪندا آهيو ۾ ضرورتمندن جي مدد 
ڪندا آهي.و منهنجي جان! ائين ٿي نٿو سگهي.“*») خدا اهڙي ريچڇڪي انداز ۾ عمل 
ڪو ڪندو آهي. حضرت خديج رضي الله تماليٰ عنها صلاح ڏئي ت انهن کي منهنجي 
سوٽ ورقہ بن نوفل سان مشورو ڪرڻ گهرجي, جيڪو ان وقت عيسائي ۾ اسمائي 
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صحيفن جو عالم هي.و ورق کي ڪنهن ب قسم جو مبالفو ڪو ٿيو: حضرت محمد 
صلي اللہ تماليٰ عليه ول وسلم تي ٻ حضرت موسيٰ عليه السلام ۽ ٻين نبين سڳورن جي 
خدا طرفان وحي نازل ٿي آهي ۽ پاڻ عرب قوم ڏانهن الاهي پيغمبر ٿي ويا آهن. آڅرڪار 
ڪجه سالن جي عرصي کان پوءِ حضرت محمد صلي الله تماليٰ عليه وآل وسلہم کي 
پڪ ٿي وئي ت مماملو اٿين ٿي آهي ۾ پاڻ قريشن آڏو تبليغ ڪرڻ شروع ڪيائون ۾ 
انهن جي پنهنجي ٻولي ۾ اسماني ڪتاب يش ڪيائون. 
بهرحال, توريت جي برخلاف, جيئن بائيبل ۾ بيان ٿيل آهي ت اهو طورسينا ٿي 

هتڪڙي ئي مرحلي ۾ پوري چز پورو حش رت مؤسن عليه النلار ٿي نال ٿيو هيان قرآن 
ادريف جشبرت نيد لي ال ثقاليي فاية رال وساو تا سالن جي كرصي ۾ لباق 
ٿورو ٿي آيٿن, سورتن جي صورت ۾ تازل ٿيو. قرآن شريف جو ائين ٿورو ٿورو نازل ٿيڻ 
هڪڙو ڏکيو ۾ وقت طلب عمل هيو. حضرت محمد صلي ال تماليٰ عليه وآل وسلہم 
فرمائيندا هيا. ”مون تي جڏهن بہ وحي نازل ٿيندي آهي ت مون تي وجدانئي ڪيفيت 
طاري ٿي ويندي آهي ۾ اٿين محسوس ٿيندو آهي ڄڻ منهنجي بدن مان ساه کي ٺٻوڙي 
ڪڍيو پيو وڃي.“(6) کين الاهي پيغاِ کي ڌيان سان ٻڌڻو پوندو هيي ان جو مشاهدو 
9999 ڪرڻ لاءِ کين جدوجهد ڪرڻي پوندي هئي, 

پيا پيغام اڪثر واضح ۽ زباني طور ڳالهائڻ واري انداز ۾ نازل ڪون ٿيندو هي.. پاڻ 
09 تت چٽو هوندو هي.و کين جبراٿيل عليه 
السلام ڏسڻ ۾ ايند وهيو ۽ ٻڌندا هيا ت اهو ڇا چكي رهيو آهي. پر ڪڏهن ڪڏهن وحي 
سخت ڏکي ۽ اڻ چٽي هوندي هئي: ”ڪڏهن ڪڏهن اها مون تي ڪنهن گهنٽي جي 
واڄٽ وانگر ايندي آهي ۾ اها منهنجي لاءِ ڏُکي ڳالھ هوندي آهي جڏهن پيغام کي مان 
سمجهي ويندو آهيان تہ گهنٽين جو واڄٽ ختم ٿي ويندو آهي. “() سيرت نگاري جي 
دور جا پهريان سيرت نگار کين وحي کي اهڙي ڌيان سان ٻڌندڙ ڏيکارين ٿا جنهن کي 
شايد اسان وجد سڏيون بلڪ اٿين جيئن ڪو شاعر نظم ٻڌڻ جي مرحلي کي پنهنجي 
ذهن جي لڪل گوشن مان آهستي آهستي طاري ٿيندي بيان ڪري قران شريف ۾ خدا 
حضرت محمد صلي ال تمعاليٰ عليه والد وسل کي هدايت ڪري ٿوتہ بي رٻط مطلب کي 
ڌيان سان ٻڌي ۾ اهڙي نموني سان جنهن کي ورڊسورٿ (0۱٣0«ءل:0»«)‏ ”ڏاهڀ واري 
اطاعت گذاري“ سڏي ٿو( ان کي لفظن تي زور ڏيڻ لاءِ يا ان مٿان ڪنهن خاص ڏهني 
مطلب لاءِ تڪڙ ڪرڻ ن گهرجي, جيستائين حقي مقصد پنهنجو پاڻ کي پنهنجي 
مئناسب وقت تي ظاهر ڪري: 

”وحي جي لفظن کي ورجائڻ ۾ پنهنجي زبان کي تڪڙ ۾ نہ چور: تون 

يلد ڪرڻ جن جلڊي ۽ آرآن شان گڏ نهني يا 3 جن سالڪ ان 

کي (تنهنجي دل ۾)محفوظ ڪرڻ ۽ پڙهڻ اسان جي ذمي آهي. پوءِ 
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سموري ڌيان سان) اتباع ڪر. پوءِ ان جون باريڪيون (مطلب) توت 
ظاهر فرمائٿڻ اسان جي مي آهي.“(سورت القيامة ايت 16 کان 19) 

سموري تڂليقي صلاحيت وانگر, اهو هڪڙو ڏکيو مرحلو هھيو حضرت محمد صلي 
الله تماليٰ عليه واد وسل سڪتي جي حالت ۾ اچي ويندا هيا ۾ ڪڏهن ڪڏهن لڳندو 
هيو تہ هوش گم ٿي ويو اٿن, سردي جي ڏينهن ۾ ب پگهر ۾ شرابور ٿي ويندا هيا ۾ اڪثر 
پيڙجڻ وانگر اندر نپوڙجندو محسوس ٿيندو هين, جيڪو کين پنهنجو مٿو مٻارڪ گوڏن 
۾ وجهي ويهڻ تي مجبور ڪري ڇڎڏيندو هي اها اهڙي حالت ھئي جيڪا سندن همعصر 
يهودي صوڻي اختيار ڪندا هيا, جڏهن اهي احساس ۽ شعور جي ڪنهن متبادل حالت ۾ 
اچي ويندا هيا - توڙي جو حضرت محمد صلي الله تماليٰ عليه وآد وسلم ان کي سمجهي 
ڪون سگهيا. 

اها ڪا عجيٻ ڳالھ ڪونهي ت حضرت محمد صلي الل تماليٰ عليه ول وسلم 
وحي جي نازلات کي هڪڙي سخت ذميواري وارو محسوس ڪيو: پاڻ نہ صرف پنهنجن 
ماڻهن لاءِ هڪڙي نئين سياسي نظامہ ذريمي ڪم ڪري رهيا پر پاڻ ڂ هرزمائي جي لاءِ. 
موزون هڪڙي عظيہ روحائي ۽ معئوي قاعدي کي ب سهيڙي رهيا هيا. کين يقين هيو تہ 
پاڻ الله جي ناقابل ڪلام کي عربي ٻولي ۾ پيش ڪري رهيا هيا ڇو تہ قرآن شريف کي 
اسلام ۾ اهئڙي روحاني مرڪزي حيثيت حاصل آهي جيئن گوشت پوست (لاگوس) واري 
حضرت عيسي عليه السلام کي عيسائيت ۾ آهي. اسان ٻئي ڪنهن ب وڏي مذهب جي 
بنا بين ما ير 5 ان ايآ ائيل وو يا ن4 
ڄاڻون ٿا, ۾ قرآن شريف ۾ جنهن جي آيٽن ۾ سورتن جي صحيح صحيح تاريخن مطابق 
نشاندهي ڪري سگهجي ٿي. اسان ڏسي سگهون ٿاڻ سندن ذڪري انداز پنهنجي دائري 

۾ اڃا وڌيڪ عالمگير حيثيت ايار ڪندي ڪيئن اسريو ۽ ترقي ڪيائين. کين 

جيڪا ب ذميواري ادا ڪرڻي هئي يا ڪم سهيڙڻو هيو اهو سڀ جو سڀ گڏ ٿي ڪود 
مليو پر اهو وحي ذريمي انهن ڏانهن ٿورو ٿورو ٿي نازل ٿيو ھيو موتعن ج ي داخلي ۽ متطق 
جي ڳوڙهي سمجه مطابق قرآن شريف ۾ اسان کي اسلام جي ابتداٿي دور جي واقعہ در 
واقعہ تشريح ملي ٿي. جيڪا مذهيي تاريڂ ۾ بيمثال آهي. انهيءَ مقدس ڪتاب ‏ رلڳي 

ٿوت الله پيدا ٿيندڙ حالت ٹي تبصرو ڪري ٿو اهو حضرت محمد صلي ال تماليٰ عليه 
تي کڪ ها رجا ين اي هي ان يٿل 
يا ابتدائي مسلمان برادري (امت) منجھ ڪنهن تڪرار بابت ڄاڻ ڏئي ٿو ۾ انساني 
زندگي جي الوهي جهت (طرف) ڏانهن اشارو ڪري ٿو. اهو <+ضرت محمد صلي الله 
تماليٰ عليه وآل وسلہ تي انهيءَ صورت ۾ تازل ڪونہ ٿيو ھيو جنهن ترٹيب ۾ اڄ اسان 
پڙهون ٿا پر موقمي مئاسبت جي نموني ۾ نازل ٿيو ھيو تہ جيئن پاڻ انهن جي داخلي 
منطق يا ڳوڙهي معنيٰ سمجهن. جڏهن ب ڪا آيت نازل ٿيندي هكي ت جيئن تہ پاڻ لکي 
پڑهي ڪون سگهندا هيا تنهن ڪري حضرت محمد صلي ال تاليٰ عليه وآل وسلہ ان 
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تتلاوت ڪندا هيا. مسلمان ان کي دل سان ٻَڌي ياد ڪندا هيا ۽ جيڪي لکيل پڙهيل هيا 
اهي انهن کي لکندا هيا. حضرت محمد صلي ال تعاليٰ عليه وآد وسلم مي رحلت کان 
ڪي ويه سال پوءِ سرڪاري طور قرآن شريف جو پهريون گڏ ٿيل نسخو پڌرو ڪيو ويو َ 
هي.و ان ترتيب مطابق وڏيون سورتون شروع ۾ ۽ ننڍيون سورتون آخر ۾ رکيون ويون. 
ٿران شريف جي اها ترتيب ڪلام الاهي کي سمجهڻ ۾ ڪا ڏکيائي پيدا ڪون ٿي 
ڪري ڇوت قرآن شريف ڪو(انسان جو لکيل) فڪري مقالو يا بحث جو مضمون ڪون 
آهي جو ان جي لاءِ ترتيب جي ضرورت هجي. ان جي بجاءِ اهو مڂحخلف موضوعن جو 
ذڪر ڪري ٿو: هن دنيا ۾ خدا جو حاضر ناظر هجڻ., نبين سڳورن جي زندگين جا 
حالات ۾ قيامت جو ڏينهن. عربي ٻولي جي خوبصورتي کان اڻ واقف مفربي دانشور کي 
شايد قرآن شريف ۾ ساڳي ڳالھ جو وري وري ورجاءُ نظر اچي ۽ اهو ان کان بيزاري 
محسوس ڪري ان ۾ هڪڙي مقصد لاءِ ڪيترائي دفعا ذڪر ڪيوويو آهي, پر قرآن 
شريف نجي طور ڏسڻ جي مقصد لاءِ نازل ڪون ٿيو ھيو پر ماڻهن ۾ پڙهي ٻڌائڻ لاءِ هيو 
جڏهن مسلمان مسجد شريف ۾ قرآن شريف جي تلاوت ٻِڎندا آهن ت انهن کي پنهنجي 
دين جي سموري مرڪڙي اصولن جي ياد تازي ڻي ويندي آهي. 
حضرت محمد صلي الله تعاليٰ عليه وآل وسلمر جڏهن مڪي ۾ تبليغ ڪرڻ شروع 

ڪئي ت کين پنهنجي ذميواري جي ڪردار جو صرف پورونو تصور هي.و کين اهو يتين 
ڪون هيو تہ پاڻ ڪنهن نئين عالمگير مذهب جو بنياد وجهي رهيا آهن پر کين اهو 
محسوس ٿيندو هيو تہ پاڻ قريشين ڏانهن خداءِ واحد جو پراڻو مذهب پيش ڪري رهيا 
آهن. شروع ۾ پاڻ اهو ب ڪوذ ٿي سوچيائون ت کين ڪو ٻين عرپ قبيلن آڏو ثبلمِغ 
ڪرڻي پوندي پر صرف مڪي وارن ۽ ان جي پسگردائي وارن ماڻهن کي تبليغ ڪرڻي 
پوندي(# شروع ۾ کين مذهبي حڪومت قائم ڪرڻ جو خواب خيال ٻپ ڪوذ هھيو ۾ ن وري 
کين ڂبر هئي ت مذهبي حڪومت ڇا ٿيندي آهي. شهر ۾ سندن ڪوب سياسي ڪردار 
ڪوز هوندو هيو پر سندن ڪمر هڪڙي تہنبيهھہ ڪرڻ واري وارو هوندو هيو« الله تماليٰ 
کين قريشين کي ائهن جي خرابين کان آگاهہ ڪرڻ لاءِ موڪليو هي بهرحال, سندن 
ابتدائي پيغام ۾ قيامت جي ڏينهن جو ذڪر "۽ 2 هيو پر اهو هڪڙي اميد جو پيقامرهي.و 
حضرت محمد صلي الله تماليٰ عليه وآلد وسلمہ کي قريشن آڏو الله جي موجودگيءَ ٤‏ کي ثابت 
ڪرڱو وڪودز هي.و اهي سڀِئي ڪنهن حد تائين الله کي مڃيندا هيا, جيڪو زمين ۽ آسمان 
جو خالق هي ۽ گهلا تمان کي اهو ئي خدا مڃيندا هيا جنهن جي يهودي ۽ عيسائي عبادت 
ڪندا هيا. ان جو موجود هجڻ تسليم ٿيل هي.و جيئن الله تعاليٰ پاڻ ابتدائي سورتن مان 
هڪڙي ۾ حضرت محمد صلي الله تعاليٰ عليه وآل وسل کي چوي ٿو: 

”۾ جيڪڏهن ت تون انهن کان پڇين ت ڪنهن ٺاهيا آسمان ۾ زمين ۾ 

ڪم ۾ لڳايائين سج ۾ چنڊ تہ ضرور چوندا الله... ۾ جيڪڏهن تون 

انهن کان پڇين ت آسمان کان پاڻي ڪنهن لاو پوءِ ان جي ذريعي زمين 
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آباد) (جيئري) ڪياٿين. ان جي مرڻ ڻ (غيرآباد ٿيڻ) بمد تہ ضرور چوندا 
الله. (سورت؛ العٽڪبوت آبيت 6۱ کان 63) 
اصل مسئلو اهو هيو تہ قريشي ان دين جي عملي صورتن جي ٻاري ۾ ڪوتہ 
سوچيندا هيا. خدا انهن مان هر هڪ کي مَئِي جي هڪڙي ڦڙي مان پيدا ڪيو هي.و جيئن 
پهرين پهرين وحي ۾ ب اهو چٽو ٿيل هي انهن جو زندگيءَ جي بقاء ۽ کاڌ خوراڪ لاءِ خدا 
تي ٿي انحصار هيو ۾ پوءِ ب اهي خودڪفيلي ۽ غيرحقيقي سوچ مطابق پاڻ کي دنيا جو 
مرڪز سمجهندا هيا.(0) تنھن ڪري اهي هڪڙي سٺي عرب معاشري جي فردن طور 
پنهنجون ذميواريون قبول ڪرڻ لاءِ تيار ڪون هيا 
نتيجي ۾ قرآن شريف جي ابتدائي آيتن ۾ قريشن کي خدا جي رحم کان څيردار 
ٿيڻ جي تلقين ڪئي وئي, اهو رحم جيڪو کين جنهن پاسي ب نظر ڦيرائيندا تہ ڏسڻ ۾ 
ايند.و ان کان پوءِ پنهنجي نئين ڪاميابي جي باوجود انهن کي احساس ٿيندو تہ اهي ان 
(خدا) آڏو ڪيترين شين لاءِ محتاج آهن, فطري نظام جي خالق مٿان پنهنجي مڪمل 
انحصار کي تسليم ڪندا: 
”انسان کي حيف هجي ڪيڏو ن ناشڪرو آهي. ان کي ڪهڙي شي 
مان ٺاهيائين. پاڻي جي ڦڙي مان ان کي پيدا ڪيائين, پوءِ ان کي 
مختلف انداز تي رکيائين, پوءِ ان تي واٽ اسان بڻايائين, پوءِ ان کي 
موت ڏناٿين پوءِ ان کي قبر ۾ رکايائين. پوءِ جڎهن گهريائين ان کي ٻاهر 
ڪڍيائين. هرگز نا ان اڃا تائين پورو ند ڪيو جيڪو ان کي حڪمر 
اسان چڱي طرح پاڻي وڌو پوءِ زمين کي خوب چيريوسين, پوءِ ان ۾ 
اناج ڄمايوسين. ۽ انگور ۽ گاه ۽ زيٽون ۾ کجي ۽ گهاٽا باغيچا. ۽ 
ميوا ۾ چراگاھ. توهان جي فائدي جي واسطي ۽ توهان جي جانورن 
لاءِ“(عيس ايت 7! کان 32) 
تنهن ڪري خدا جي موجودگيءَ تي بحث ڪونهي. ران موجب ”ڪافر“ اسان جي 
سمجھ وارو دهريو ڪون آهي جيڪو خدا کي نٿو مڃي, پر اهو جيڪو ناشڪرو آهي َ 
يعئي اهو جيڪو چٽي طرح ڏسئدو هجي ت ان تي الله تعاليٰ جون ڪيٹريون ئہمٿون 
آهن پر انهن تعمتن کي مڃڻ کان ن اٿڪاري هجي ۽ ڂدا جو شڪر !دا نہ ڪري 
قرآن شريف قريشين کي ڪا نئين ڳالھ ڪوز سيکاري رهيو هي دراصل اهو اڳ 
مملويز ٿيل ڳالهين جي ياد دهانئي ڪرائڻ جي دعويٰ ڪري ٿي جن کي اهو واضح 
اي 
محاوري سان بيان ڪري؛ ٿو جيئن: ”ڇا توهان ڪون ڏٺو....؟“ يا ”ڇا توهان کي ڂبر 
ڪونهي....؟“ خدا جو ڪلام ڪٿي مٿي ۾ الڳ لڳ ويهي احڪام جاري ڪون ڪري 
رهيو هھيو پر اهو قريشن سان ڳاله ٻولھ ڪرڻ واري انداز ۾ مخاطب ٿي رهيو هي.و مثال 
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طور اهو انهن کي ياد ڏياري ٿو تہ ڪعبٍت الله شريف, جيڪو الله جو گهر (بيت الله) آهي, 
انهن جي ڪاميابي جو گهڻو سبب آهي, جيڪو واتعي خدا سان هسنڙو تعلق رکندڙ 
هي قريشن کي ان مقدس زيارت گاهھ جو طواف ڪرڻ سان وڏي عقيدت هئي پر جڏهن 
اهي پاڻ کي يا پنهنجين مادي ڪاميابين کي پنهنجي زندگي جو محور بڻائي ڇڏيندا هيا 
”0 انهن 
--000000 0 ت اهي 
شُين جي اصلي حقيقت کان ب هٽي ويندا. 09 
9 عليه وآلد وسلہ ابتدائي مسلمانن کي ڏينهن ۾ ٻہ - ڀيرا خدا جي حشضور ۾ سجدو ڪرڻ لاءِ 

تاڪيد ڪيو. اهو خارجي عملي طريقو مسلماٽن لاءِ روحاني انسڀت پيدا ڪرڻ ۾ 
پنهنجين زندگين کي نئين سر ڍنگ ڏيڻ ۾ مددگار ثابت ٿي.و نعيجي ۾ حضرت محمد 
صلي الله تماليٰ عليه ولد وسلہ جي دين تي ”اسلام“ نالو پئجي ويو يعني الله تعاليٰ آڏو 
هر مسلمان طرفان سر تسليم ڪرڻ: هر مسلمان, چاهي اهو مردهيو يا عورت, ان پاڻ کي 
مڪمل طور خالق جي آڏو مٿو نوڙائي پيش ڪيو. قريشين جڏهن مسلمانن کي نماز 
پڙهندي ڏٺو تہ ششدر ٿي ويا: انهن کي اها ڳالھ قابل قبول ڪون هئي تہ قريش جي مفرور 
خانڌان جو ماڻهو پنهنجي پٺيان صدين جي بدوي خودمڂتياري جو فڂر رکڻ جي باوجود 
ٿين غلامن وانگر زمين تي عاجزي ۽ مٿو ٽيڪڻ لاءِ تيار ٿي ويندو تنهن ڪري مسلمانن 
کي شهر جي چوڌاري تنگ گهاٽين ۾ لڪي ڳجهي نموني سان نماز ادا ڪرڻي پوندي ھئي. 
قريشين جي رد عمل ظاهر ڪيو تہ حضرت محمد صلي الله تماليٰ عليه وآكد وسلمہ درست 
نموني سان انهن جي نبض سڃاڻي ورتي آهي. 

عملي حوالن سان اسلامہ جو مطلب اهو هيو تہ هڪڙو متصفاڻو ۾ مساوات وارو 
معاشرو قائمر ڪرڻ مسلمانن جو فرض آهي. جنهن ۾ غريب ۽ لاچار سان سهڻو سلوڪ 
ڪيو وڃي. قران شريف جو ابٿدائي اخلاقي پيغام سولو سادو آهي: ڌن دولت گڎڏ ڪرڻ 
۽ ذاتي خوشحالي جو بندوبست ڪرڻ غلط آهي. ڀلائي ان ۾ آهي تہ پنهنجي ملڪيت 
مار ...999 
ڪئي وڃي.(۱۱) نماز سان گڏڎ زڪوات ادا ڪرڻ اسلامي عملن جا ٻ اهم رڪن آهن. 
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جي تبليغش ڪئي جن کي اسان هڪڙي خدا جي عبادت ڪرڻ جي حوالي سان 
سوشلسٽ قرار ڏئي سگهون ٿا. خداپاابت ڪي پڪا پختا عقيدا موجود ڪون هيا 
دراصل قرآن شريف دينياتي خيال آراين کي شڪ جي نگاه سان ڏسي ٿو ۽ شين بابت 
پنهنجا عقلي اندازا لڳائڻ کي رد ڪري ٿو جن کي ماڻهوءَ لاءِ سمجهڻ ۽ ثابت ڪرڻ 
ممڪن ڪونهي. جسماني صورت اختيار ڪري اچڻ ۽ تغليث وارا عيسائي عقيدا لڳي 
ٿو ت عقلي اندازي جا وڏا مثال آهن, انهن خيالن کي مسلمانن ڪفراڻا نظريا سمجهي.و ان 
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جي بجاءِ جيئن يهوديت ۾ هيو خدا کي هڪڙي اخلاقي معيار طور ورتو ويو. يهودين يا 
عيساٿين ۽ انهن جي صحيفن سان ڪو عملي لاڳايو ن هجڻ ڪري حضرت محمد صلي 
الله تعاليٰ عليه وآلد وسل تاريڂي وحدانيت جي اصلي ڂلاصيوارو رسٽو اخٿيار ڪيو. 
بهرحال, قرآن شريف ۾ الله تعاليٰ کي ي ھ وھ (يهواه) جي مقابلي ۾ وڌيڪ غير 
شخصي ڏيکاريو ويو آهي. ان ۽ بائيبل واري خدا جي جذبات يا ريچڪ موجود ڪونهي. 
اسان صرف فطرت جي نشانين ۾ خدا جي هڪڙي جهلڪ ڏسي سگهون ٿا ۾ اهو ايرو ہ 
ماورا آهي جو اسان ان جي باري ۾ صرف تمشثيلي نموني ۾ ڳالهائي سگهون ٿا( تنهن 
ڪري قرآن شريف وري وري مسلمانن کي تاڪيد ڪري ٿو ت اهي دنيا کي خدا جي جلوي 
طور ڏسن, انهن کي گهرجي ت طبعي دنيا کان اڳٹي اصل هستي جي ڪامل طاقت ۽ ماورا 
حقيقت, جيڪا مڙئي شين ۾ سرايت ڪري ٿي. کي ڏسڻ لاءِ تصوراتي ڪوشش ضرور 
ڪن. مسلمائن کي هڪڙي علامتي يا رسمي عقيدي جي ابياري ڪرڻي هئي: 
”بيشڪ آسمانن ۽ زمين جي پيدائش ۽ رات ۽ ڏينهن جو بدلجي اچڻ 
پر ٻيڙي جيڪا درياء ۾ ماڻهن کي فائدي ڏيڻ لاءِ هلندي آهي ۽ هي ت الله 
آسمان مان پاڻي وسائي مكل زمين کي ان سان جياريو ۽ زمين ۾ هر 
قسم جا جانور پکڙيائين ۽ هوائن جي گردش ۽ اهو ڪڪر جيڪو 
اسمان ۽ زمين جي وچ حڪم جو فرمانبردار ٿيل آهي., انهن سڀني ۾ 
عقلمندن جي لاءِ ضرور نشانيون آهن.“(سورٽت بر آيت 164) 
قرآن شريف ۾ ڪيترين ئي جاين تي خدا جي ”پيغام, يا ”نشانين“, جي تفسير 
ڪرڻ لاءِ عقل جي استعمال تي زور ڏنو ويو آهي. مسلمانن کي پنهنجي عقلي صلاحيت 
کي دٻائڻ جي بجاءِ تجسس ۽ توجه سان دنيا تي غور ڪرڻو آهي. انهي رويي جي ڪري 
ٿي ٿيو جو بمد ۾ مسلمان فطري سائنس جي هڪڙي شاندار روايت ٺاهڻ جي تابل ٿي ويا, 
جنهن کي مذهب جي لاءِ ڪڏهن ٻہ اهڙو خطرو ڪون سمجهيو ويو جيكن عيساثيت ۾ 
هي.و فطرت جي نظارن جي مطالعي مان ظاهر ٿيو ت ان ۾ ماورائي جوڙجڪ ۾ “؟- 
موجود آهي. جنهن کي اسان صرف نشانين ۽ علامٽن ۾ ب* بيان ڪري سگهون ٿا: :ايستاڻين 
جو نبين سڳورن ج 7390590909 
جي لفظي معنيٰ ۾ تشريح ٺاهي ڪرڻي پر هڪڙي بالا و برتر ۽ ناقابل بيان هسثي جي 
علامتي حوالن طور ڪرڻي آهي. 
سمورين وڏين نشائين مان خود قرآن شريف هڪڙي عظيم نشاني آهي؛ دراصل ان 
جي انفرادي جملن کي آيت سڏيو ويندو آهي. مغرب وارن کي قرآن شريف هڪڙو ڏکيو 
ڪتاب لڳندو آهي پر ان جو وڏو سبب ترجمي جو مسٹلو آهي. عربي ٻولي خاص طور تي 
ترجمي ڪرڻ ۾ ڏکي ٻولي آهي. مثال طور ايستائين جو عربي ۾ لکيل عام ادب ۾ 
سياستدائن جا رٽيل پٽيل بيان ب جڏهن انگريزي ۾ ترجمو ڪٻا آهن ت اهي بٽاوٽي ۽ 
اوپرا لڳندا آهن, ۽ اها ڳالھ قرآن شريف جي مماملي ۾ ت ٻيڻي ڏکي ڳالھ آهي جيڪو 
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انتهائي بليغ ۾ پيچيده گفتگو جي انداز ۾ لکيل آهي. خاص طور تي ابنداٿي سورتون 
الوه ي اثر هيٺ چبيل چٿڱيل ۾ ٽڪرا ٽڪرا ٿيل انساني ٻولي جو تاثر ڏين ٿيون. مسلمان 
«اڪثر ڪري چوندا آهن ت اهي جڏهن ق ران شريف ڪنهن ترجمي واري ٻولي ۽ پڙهندا 
آهن ت اهي منحسوس ڪندا آهن تہ ڄڻ اهي ڪو ٻيو مڂتلف ڪتاب پڙهي رهيا آهن, 
ڇوت ان ۾ عربي ٻولي وارو حسن ۾ سٽاءُ اڻ لڀ هوندو آهي. جيئن ان جي نالي جو مطلب 
آهي ت ان جي وڏي آواز ۾ تلاو ڪرڻي آهي ۽ ٻوليءَ جو صوتي اثر ئي ان جي اثر جو 
اهم حصو آهي. مسلمان چوندا آهن ت اهي جڏهن مسجد شريف ۾ قرآن شريف جي 
تلاوت ٻڌندا آهن ت اهي پاڻ ڻ کي الوهي پيغام جي خوبصورتي ۾ گم محسوس ڪندا 
آهن, بلڪل ائين جيئن حضرت محمد صلي اله تماليٰ عليه ولد وسلم حرا جبل ٿي 
0 9 
ڏٺائون ٿي ت ان کي اتي موجود ٿي ڏٺائون. اهو اهئڙو ڪتاب ڪون آهي جنهن کي صرف 
ڪا معلومات حاصل ڪرڻ لاءِ پڙهيو وڃي. الوهيت جو هڪڙو جذبو پيدا ڪرڻ | 
مقصد آهي. تنهن ڪري ان کي تڪڙو تڪڙو ناهي پڙهڻو: 

”۽ اهڙي طرح اهو قرآن عربي ٻولي ۾ نازل ڪيوسين ۽ ان ۾ قسمين 

قسمين عذاب جون تنبيهون (دڙڪا) دهراياسون ت من آهي ڊڄن يا اهو 

(قرآن) انهن (جي دلين) ۾ ڪا سوچ پيدا ڪري پو ۽ الله سچو بادشاهھہ 

(سمورن کان) مٿانهون آهي, ۽ قران (جي پڙهڻ ۾) 'تڪڙ نن ڪر 

جيستائين ان جو لهڻ توڏانهن پورو ن ٿئي, ۾ چكو اي (منهنجا) پالڻهار 

منهتجي علہ ۾ راضافوڪر.“(سورت طحٰ آڀٹ 113 ۾ 114) 

مسلمانن جي دعوا آهي ت قرآن شريف کي صحيح انداز ۾ پڙهڻ جي ذريعي 

هڪڙي حتمي حقيقت ۾ طاقت واري اختياري جو روحاني سڪون (سرور) ملندو آهي 
جيڪا انساني دنيا جي فاني ۽ بي با ظاهر کان پردي ۾ آهي. تنهن ڪري ران شريف 
جي تلاوت هڪڙو روحاني ضابطو آهي جنهن کي عيسائي مشڪل سمجهندا, ڇو ت انهن 
وٽ ڪا الوهي زبان ڪونهي, يعني اهڙي نموني ۾ جيكن عبرائي, سنسڪرت ۽ عربي 
ٻوليون يهودين, هندن ۽ مسلمانن لاءِ الوهي ٻوليون آهن. بس عيسيٰ (مسيح) عليه السلام 
خدا جو قول آهي باڻي يونائي عهدناہ جديد پراهڙي ڪا تتنديس ڪونهي. البت يهودين 
لاءِ توريت اهڙي حيثيت رکي ٿي. بائيبل جا پهريان پنج ڪتاب پڙهڻ جي دوران اهي 
رڳو صفحن تتي ٿي نظر ڪوت ڊو ڙائيندا آهن. اهي لفظن کي وري وري وڏي آواز ۾ اچاري 
ڪلام جو مزو وٺندا آهن ت خدا خود پا ڻڂ کي طورسيتا تي حضرت موسي عليه السلام آڏو 
ظاهر ڪرڻ وقت اهي لفظ ادا ڪيا هيا. ڪڏهن ڪڏهن اهي اڳتي پوٿٽي جهومندا آهن 
جيئن ڪو شملو هوا ۾ لهرائيندو آهي. بنا شڪ جي بائيبل کي انهيءَ انداز ۾ پڙهڻ وارا 
يهودي ان ڪتاب جو ترجمو گهڻو مختلف نموني ۾ ڪندا آهن جنهن کان عيسائي آشتا 
ڪون آهن. 
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حضرت محمد صلي ال تماليٰ عليه وآل وسلم جي ابتدائي سيرت نگارن عربن 
طرفان محسوس ڪيل حيرت ۾ صدميٰ کي مسلسل ٻيان ڪيو آهي, جڏهن عربن 
پهريون ڀيرو قرآن شريف ٻڌو ڪيترا تہ ٻڌڻ سان ئي مسلمان ٿي ويا, اهو تسليم 
ڪيائون ت اهڙي ٻوليءَ جي غيرمعمولي خوبصورتي صرف خدا ئي تخَليق ڪري سگهي 
ٿو نئون مسلمان اڪثر ڪري الوهي غلبي جي اثر جو تجربو بيان ڪندو ھيو جيڪو 

نيون امنگون اُڀاري ڇڏيندو هيو ۽ احساسن جي هڪڙي ٻوڏ آڻي ڇڏيندو هي ٽريشن 
جي نوڃوان حضرت عمر ٻن خطاب رضي ال تعاليٰ ع جي معاملي ۾ ب اٿين ٿيو هي 
جيڪو حضرت محمد صني ال تعاليٰ عليه وآك وسل جو پهريان سخڂت مخالف هي 
اهو پراڻي بت پرستي واري مذهب لاءِ پاڻ گهوريندڙهيو ۽ رسول الله صلي الله تعاليٰ عليه 
واد وسل کي تل ڪرڻ ٹ لاءِ ٿيار هي.. پر ان مسلمان, خدا جي قول حضرت عيسيٰ عليه 
المبالاار تجي تضنور <زخض دهت وتناڻي الاب قيول صود جڪيو هي پر اهق 2( اُن ش يف 
ٻڌي مسلمان ٿيو هي.و ان جي مذهب تبديل ڪرڻ جي باري ۾ ٻ واقعا مشهور آهن, 
جيڪي بيان ڪرڻ جي لائق آهن. پهريون واقعو اهو آهي ت حضرت عمر رضي اله تعاليٰ 
عئہ پنهنجي ڀيڻ جي ڳولا ۾ ان جي گهر اڄي پهتي جيڪا لڪ ڇپ ۾ مسلمان ٿي وٿي 
هئي. اتي هڪڙي نئين سورت جي تلاوت ٻڌائين. ”اها ڪهڙي بيهودي ڳاله آهي؟“ اهو 
جيئن ٿي گهر ہ گهري آيو تہ ڪاوڙ ۾ رڙيون ڪرڻ لڳو ۽ ويچاري فاطمہ کي فرش تي 
ڏڪو ڏئي ڪيرائي مارڻ لڳ پر جڎهن ان ڏٺو تہ ان جي چهري مان رٿ وهي رهيو هيوتہ 
اهو شايد شرم محسوس ڪرڻ لڳو ڇوت ان جي منهن مان ائين لڳي رهيو هي.. ان لکيل 
ٽڪرو هٿ ۾ کٽيو جنهن کي تتلاوت ڪندڙ مسلمانن گوڙ گهمسان دوران ڪيرائي وڌو 
هي.و جيئن تہ حضرت عمر رضي الله تماليٰ عہہ گهڻن قريشن وانگر لکيل پڙهيل ھيو ۽ 
ادبي ماڻهو هيو ان اهو پڙهڻ شروع ڪيوو. حضرت عمر رضي الله تعاليٰ عئ برزيان غربي 
شاعري ڪرڻ ۾ وڏي خداداد صلاحيت رکندڙ ھيو ۽ ٻيا شاعر ٻولي جي ٺاه ٺوهہ ۾ 
جوڙجڪ لاءِ ان سان مشورر ڪئدا هيا, پر ان کي قرآن شريف جهڙي لکت سان ڪڏهن 
بہ واسطو ڪون ۾ِيو هي ان عجب مان پاڻ سان ڳالهائيندي چيو ”اهو ڪلام ڪيڌو تہ 
سهڱو ۽ شانار؟آفھي“. اهو پڙهڻ سان هڪد الله جي نين دين کي مڃي ورتاتين۔( ۱۱( 
لفظر: جي خربصررتي ان جي نفرت ۾ تعصب جي ته تائين اهڙي زوردار اثر سان پهچي 
وٿي هئي جوان جو هوش ٿي اڏامي وي.و اسان سڀِٽئي کي بہ اهڙو تجربو ٿيندو رهندو آهي 
جڏهن ڪو نظم جڏبا جاڳائي سوچ جي گهرائي ۾ گهر ڪري ويندو آهي. 

'حضرت عمر رضي الله تعاليٰ عتہ جي پاري ۾ مسلمان ٿيڻ جي ٻي ڳاله اها ڪئي 
وٿي آهي ت اهو هڪڙي رات ڪعبت الله شريف مر حضرت محمد صلي اله تماليٰ عليه 
وآل وسلہ سان منهن مقابل ٿي وي جيڪي ڪعبت الله سُريف جي عمارت جي ٻرسان 
فران شريف حي تلاوت ڪري رهيا هيا. حضرت عمر رضي اله تماليٰ عن اهو سوچيندي 
ت ٻڌڻ سان اهو کيس وڻي ٿو اهو ڪعيت الله شريف جي غلاف پر اندران اندران 
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سرڪندو سڌو اچي پيغمبر صلي الله تعاليٰ عليه ود وسلہ جي سامهون لڪي بيهي 
رهي.و. جڏهن حضور صلي اله تماليٰ عليه وآل وسلہ هيئن چيو ”اسان جي وچپ سواءِ 
ڪعبت الله شريف جي غلاف جي ٻيو ڪجه ب حاثئل ڪون آهي“ ت حضرت عمر رضي 
الله تعاليٰ عہ جا سڀئي لڪ وارا حيلا خثم ٿي ويا. پوءِ عربي ٻوليءَ جي جادو پنهنجو 
ڪم ڪيو:”مون جڏهن ران شريف ٻڌو ت منهنجي دل نرم ٿي وئي ۽ مان روٿڻ لڳس ۾ 
اسلام منهنجي اندر ۾ داخل ٿي ويو 04 اهو قرآن شريف ڃزڻي نعجڙو آهي جنهن خدا 
کي ڪٿي پري رکڻ جي بجاءِ هر ايمان واري جي ذهن ۽ دل ۾ وساٿي ڇڏيو 
حضرټ عمر رضي الله تعاليٰ عثہ ۽ ٻپ ٻيا مسلمان جن قرآن شريف ٻڏڻ جي ڪري 

اسلامر قبول ڪيو هي انهن جي تجربي کي ائهي مهارت واري تجربي سان ڀيٽي سگهجي 
ٿو جنهن کي جارج اسٽيئر :06٣1(‏ 56 206086)) پنهنجي ڪتاب ”ريكل پريزنس: أز ديئر 
اٿتي ٹيگ ان واٽ وٿي سي؟“ ( 58(7 ۱0 ٤0/]18ا‏ 11 81111118 110816 1966501106:15 86981]) مر 

بيان ڪيو آهي. اهوا ن بابت ڳالهائي ٿو جنهن کي اهو ”سنجيدو فن, ادب ۽ موسيقي“ 
سڏڎي ٿوي جيڪي ”اسان جي وجود جي رازن ن بابت سوال ٿا اٿارين“ . لو يا 
بشارت جيڪا ”اسان جي شمور جي ننڍڙي حصي “ ۾ گهري اچي ٿي ۽ اسان کي فوري 
طور تي هدايتون ڏئي ٿي: ”پنهنجي زندگي کي بدلايو!“ اهڙي دعوت کان پوءِ اسان جي 
شمور جو اهو حصو ”بلڪل ساڳي نموني ۾ ڀريل ڪون ٿو رهي جيئن اهو اڳ ۾رهيو.“(۱۱5 
لڳي ٿو تہ حضرت عمر رضي الله تماليٰ عئہ وانگر ٻين مسلمائن ٻ احساس جي هڪڙي 
ساڳي خلل جو تجريو ڪيو هي.و اهميت جو هڪڙو جهنجهوڙيندڙ ۾ هوراکورا ڪندڙ 
احساس, = جنهن انهن کي روايت پسند ماضي سا ن ناتا ٽوڑڻ جي قابل ڪيو. اسلام قبول نہ 
ڪرڻ وارا قريشي بہ قرآن جي حوالي سان متضاد رايا رکندا هيا, ڇو ت اهو انهن کي 
سمورن ڄاتل سڃاتل تاعدن ۾ ضابطن کان بالاتر لڳندو هيو: ان ۾ ڪنهن شاعر يا ڀوپي 
طرفان انڻساهہ پيدا ڪرڻ واري ڪاب ڳالھ ڪون هئي, ن وري اهو ڪنهن جادوگر جو 
منٽتر هيو. ڪجه روايتن مان معلوم ٿئي ٿوتہ شديد ترين مخالف قريشي ب جڎڏهن 
ڪنهن سورت جي تلاوت ٻڌندا هيا ت انهن کي ڏڪڻي وٺي ويندي هئي. اهو اٿين آهي 
ڄڻ حضرت محمد صلي الله تماليٰ عليه ود وسلہ مڪمل طور تي هڪڙي نئين ادبي 
ڳالهھ ايجاد ڪكي هئي. جنهن جي لاءِ ماڻهو تيار ڪون هيا ۾ جنهن ٻين کي لرزائي ڇڏيو 
هي.و قرآن شريف جي انهي تجربي کان سواءِ اها نهايت اڻ ٿيڻي ڳالھ آهي جو اسلام 
پنهنجون پاڙون پختيون ڪري سگهي ها. اسان کي خبر آهي ت اسرائيلين کي پنهنجي 
پراڻن مذهبي عقيدن سان ناتو ٽوڙي وحدانيت کي قبول ڪرڻ ۾ 700 سال لڳا هيا پر 
نن ال کا يي 
مچرا ٿڻ لاءِ عربن جي مدد ڪرڻ ۾ ڪامياب ٿيو. حضرت محمد صلي ال تماليٰ عليه 
ود وسلہ جي پيغمبراڻي شخصيت ۽ ران شريف جو مٿن مذهب ۽ ادب جي تاريځ ۾ 
بي مثال مقام رکن ٿا. 
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پنهنجي نبوت جي پهرين سالن دوران حضرت محمد صلي ال تعاليٰ عليه وال 
وسل نوجوان لڏي مان گهڻن کي اسلام ڏانهن مائل ڪري ورتي جيڪي مڪي جي 
سرماي داراڻي ماحول ۾ ڇڙواڳي جو سُڪار ۽ پريشان هيا. انهن کان علاوه ڏڻڙيل طبقن 
جا ڪيتراثئي مان ڻهو الل جي نکين دين ۾ شامل ٿيا, جن ۾ مرد, عورتون, غلام ۾ غريب 
خاتدانن جا ماهو شامل هيا. ابتدائي ذريعن جي مطابق هڪڙي مرحلي تي ائين لڳي 
رهيو ھيو تہ مڪي جا سڀكي ماڻهو حضرت محمد صلي ال تماليٰ عليه وآل وسلمر 
طرفان الله جي سچي دين کي قبول ڪري وٺندا: شاهوڪار ماڻهو جيڪي طبقاڻي 
امتياز ۾ مرثبن کان گهڻو مطمئن هيا ڄاڻي واڻي ماٺ ۾ هيا ۾ جيستائين حضرت 
محمد صلي ال تعاليٰ عليه وآل وسل مسلمانن کي انهن جي بت پرستي وارن ديوتائن ِ 
جي پوڄا ڪرڻ کان منع ڪون ڪئي ت مڪي جي سرڪرده قريشين سان ڪوتي ڦڏو 
فساد ڪون ٿي.و ڇوت پنهنجي نبوت جي پهرين ٿن سالن دوران حضرت محمد صلي الله 
تماليٰ عليه واد وسل پنهنجي پيغام جي وحدائي طرز واري عمل تي گهڻو زور ڪون 
ٿي ڏنو ۽ ماڻهن گهڻو ڪري هو سمجهيو ت اهي هميش۔ وانگر الله تعاليٰ جي عبادت 
سان گڏوگڏ عربستان جيٰ روايٹي ديوتائكن جي ب پوڄا ڪندا رهندا. پر جڏهن پاڻ انهن 
قديہ عقيدن کي بت پرسٽتي چئي نندڻ شروع ڪياٿون تہ ڪيتراتي ماڻهو راتو رات 
مخالف ٿي ويا ۾ اسلامر هڪڙو ڪمڙور ۾ ڏاڍ جو نشانو بڻجندڙ اقليتي فرقو ٿي ويو 
اسان ڏٺو آهي ت صرف اڪيلي خدا تي ايمان شعور جي هڪڙي تڪليف ده تبديلي 
جي تقاضا ڪري ٿو ابتدائي عيسائين وانگر مسلمائن تي ب ”بي دين“ هجڻ جي تهمت 
لڳي هئي. اهو عقيدو معاشري لاءِ خطرو آهي. مڪي ۾ جتي شهري تهذيب ڪا نئين 
ڳالھ ڪون رهي هئي اتي قريش جي سموري مفرور لڏي لاءِ هڪڙي ڪمزور حاصلات 
لڳندي هوندي, انهن ماڻهن اهوئي خوف ۽ مايوسي محسوس ڪئي هوندي جيڪا 
عيسائين جي رت جي پياسن رومي شهرين محسوس ڪئي هوندي قريشن کي اها 
ڳاله پنهنجن ابن ڏاڏن جي ديوتائن سان ناتا ٽوڙڻ وارو عمل ۽ نهايت خطرناڪ لڳي ۽۾ 
جلدئي حضرت محمد صلي ال تعاليٰ عليه ول وسلہ جي پنهنجي زندگي خطري ۾ 
اچي وئي. مغربي دانشورن عام طور تي قريشن لاءِ انهي عقيدي جي ڀڃ ڊاهہ واري عمل 
کي ”شيطاني ايٽن“ (7565ه٣‏ 6896) واري مشڪوڪ واقعي سان ڀِٽيو آهي, جيڪو 
سلمان رشدي واري ڏکوئيندڙ معاملي کان پوءِ بدنام ٿي ويو آهي. حجاز جي عربن کي 
ٽن عربي ديوين سان تمام گهڻي عقيدت هئي: لات ۾ عزا جن جا مڪي جي ڏکڻ اوڀر 
اي 9 ينار اي زج كه يا نانڪ جهن ٻر مي يڊ 
ڪناري قديد جي جاء تي پوڄا گهر ٺهيل هيو. اهي ديويون جونو (1006) يا پالس اڻين 
)٣8[[8 ,411616(‏ وانگر پوري رج شخصي ٿيل ڪون هيون, انهن کي اڪثر ڪري 
پتات ال (خدا جون ڌيئرون) سڎيو ويندو هھيو پر اها ڳالهہ پوري ترقي يافت ديوي لاءِ 
لازمي اشارو ڪون ٿي ڪري عرب ڪنهن تعلق کي ظاهر ڪرڻ لاءِ اهڙا لاڳاپيل 
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اصطلاح استعمال ڪندا رهندا هيا: ائين بثات الضهر (لغوي طور, قسمت جون 
ڏيكرون) جو سادو مطلب نڀاڳ يا قسمت جوڦيرو هي.و اهڙي طرح بثات الله جو اصطلاح 
ب عام طور تي ڪا ”الوهي هستي“ هجڻ ڏانهن اشاري ڪرڻ لاءِ هي.. انهن ديوين جا 
ظاهري صورت وارا مجسما ٺهيل ڪوز هيا پر هڪڙا وڏا پٹر کوڙيل هيا بلڪل اهڙا 
جيڪي قديہ ڪنعائي اسٽتعمال ڪندا هيا, جن جي عرب ڪنهن اصل مروجہ طريقي 
واري پوڄا ڪون ڪندا هيا پر ڪنهن الوهي طاقت جو تصور ڪندا هيا. ڪعبت الله 
جي هجڻ سبب عربن جي جذباتي تصور ۾ مڪي وانگر طائف, نخل ۽ قديد جا پوڄا 
گهر بہ روحائي مرڪڙ ٿي ويا هيا. انهن جي ابن ڏاڏن گهڻو آڳاٽي زمائي ۾ اتي پوڄا 
ڪئي هئي ۽ انهيءَ عمل تسلسل جي هڪڙي ڳوڙهي احساس کي قائہ ٿي رکيو هيو. 
شيطاني آيشن واري ڪهاڻي جو دران شريف ۾ ذڪر ٿيل ڪونهي ۾ ن وري ڪنهن 

ابتدائي زبائي يا لکت وارن ذريعن مان ذڪر ملي ٿو. اهڙي ڳالهھ رسول الله صلي الله تعاليٰ 
عليه ود وسل جي نهايت ِستَّنَّد سيرت جيڪا ابن اسحاق لکي آهي. ان ۾ ب شامل 
ٿيل ڪونهي پر فقط ڏهين صدي جي تاريڂدان ابو جمفرالطبري (وفات 923ع) جي 
ڪتاب ۾ آيل آهي. اهو بيان ڪري ٿو تہ ديوين واري عقيدي کي يي 
حضرت محمد صلي اله تعاليٰ عليه وآد وسلمر ۾ سندن قبيلي جي وچ ۾ جيڪو وبڇو 
پيدا ٿي ويو هيو پاڻ ان ڪري گهڻو گهٻرايل هيا, تنهن ڪري شيطان ان کان غلط جملا 
چورائي ورتا, جن ۾ ملاتڪن وانگر انهن بنات الله سڏجندڙ ديوين کي ب انسانن ۽ خدا 
جي وچ ۾ ٽياڪڙ ڪندڙ سڎيو ويو انهن نام نهاد ۾ ڪوڙين ”شيطاني آيتن“ ۾ اهي ٿئي 
ديويون خدا سان براپري ڪندڙ تہ ڪوذ هيون پر گهٽ حيثيت واريون روحاني هستيون 
هيون, جيڪي انسائن جي پاران ا ن (خدا) کي سفارش ڪري سگهڻ جي حيثيت رکندڙ 
هيون. بهرحال, بمد ۾ حضرت جٻرائيل عليه السلام رسول الله صليٰ الله تعاليٰ عليه وآد 
وسلہ کي ٻڌايوت شيطان طرفان چورايل لفظن کي قرآن جو حصو بڻجڻ جي انديشي کي 
روڪڻ لاءِ نازل ٿيل ٻين اصل آيتن کي تاڪيد ڪندي وري وري تلاوت ڪي.و جن ۾ 
بنات ال سڏجندڙديوين کي محض هڪڙو ڌوڪو ۽ وهم سڎيو ويو آهي: 

”ڇا توهان لات ۾ عزا کي ڏٺ.و ۾ ان ٽين آخري منات کي. ڇا 

توهان جي واسطي پٽ ۾ ان لاءِ ڏيئرون. جڎهن ت اها ڏاڍي 

خراب ورهاست آهي. اهي ڪجه ب نہ آهن بس صرف ثالا, 

جيڪي توهان ۽ توهان جي ابن ڏاڏن رکي ڇڎيا آهن, الله 

انهن بابت ڪاب سَنّد ڪون لاڻي آهي. اهي ت فقط گمان ۾ 

نفس جي سَڌن جي پٺيان آهن. حالانئڪ بلاشبه انهن وٽ 

سندن رب جي طرف کان هدايت آٿ ٿي.“۱االٽنجم ۱9 کان 23؛ 

اهي آيتون اڻهن جي موروثي ديوتائن جي مڌمت ۾ آيل قرآن شريف جي سڀني 

آيتن کان وڌيڪ چٽيون هيون ۽ انهن آيٽن جي نازل ٿ --ه0-- 


خداجي تاريغ _ 185 


ته جو انهيءَ مهل کان پوءِ 
اسلام جو وڏو گناه ٿي ويو ڊ ء8 
حضرت محمد صلي ال تعاليٰ عليه واك وسلہ انهن شيطاني ايتن جي ماچجرا 
ڪري شرڪ کي ڪاب رعايت ڪون ڏئي هئي. يمتي جيڪڏهن اهڙو اظهار ڪيو ويو 
وقتي طور تي قزآن شريف ۾ بگاڙاچي ويو هيو: اسلام ۾ عيسائيت جي متابلي ۾ شيطان 
اساني سان قابو ۾ اچڻ واري شخصيت آهي. عرب انساني سڀا يا ڪاوڙ واري فطرت 
جي حوالي سان واسطيدار ماڻهوءَ لا عام طور ٿي ”شيطان“ لظ استعمال ڪندا هيا.(۱6) 
انهيءَ واتعي مان انهي ڏکيائي جي نشاندهي ٿي سگهي ٿي جنهن جو يقيني طور حضرت 
محمد صلي الله تعاليٰ عليه وآل وسلمر تجريو ڪري رهيا هيا, جڏهن پاڻ ثاقابل بيان 
الوهي پيغام کي انساني گفتگو ۾ ڍالڻ جي ڪوشش ڪري رهيا هيا. اهڙن واتمن بابت 
قرآن شريف ۾ آيل آيتن ۾ ڏيکاريل آهي ت ٻين ئبين سڳورن ب جڎهن الوهي پيغام جي 
تبليغ ڪرڻ شروع ڪئي هئي ت اهڙيون شيطائني حرڪتون ظاهر ٿيون هيون پر خدا 
هڪدم اصلاح ڪئي هئي ۽ خدا انهن جي بجاءِ وڌيڪ چٽيون ۾ بهٽرين آيتون نازل 
ڪري انهن غلطين جي انديشن کي ڂتم ڪيو ھيو انهيءَ کي وڌيڪ رواداري سان ڏسڂ 
جو طريقو ۽ معبادل اهو آهي ت حضرت محمد صلي اله تماليٰ عليه وال وسلہ طرفان 
سندن ذميوارين کي ئون مشاهدن مطابق نڀاكڻ وارن نمونن پر ڏسچي. ذريعا ٻڌائين .1 
0 
ڻو اح ند ادا 00000 
هيا پر جڏهن بہ کين قريشين هڪ طرفو حل اخٿيار ڪرڻ لاءِ چيو ۾ انهن کي پنهنجن 
موروثي ديوتائن جي پوڄا ڪرڻ جي اجازت ڏيڻ لاءِ چيى جڎهن تہ رسول الله صلي الله 
ته 
جيئن قرآن شريف ۾ آهي ”ما ن ان جي پوڇا تہ ڪندو آهيان جنهن جي توهان پوڄا 
ڪندا آهيس ن توها ن ان جي پوڄا ڪندا آهيو جنهن جي مان عبادت ڪندو آهيان 1 
توهان واسطي توهان جو دين ۽ منهتجي واسطي منهنجو دين“.(سورت ڪافرون) مسلمان 
صَرف اڪيلي خدا جي آڏو جهڪندا ۾ پوڄا جي ڪوڙن بتن آڏو مٺٿو ڪون ٽيڪيندا, 
توڙي قريشي انهن سان ڪييٽري ب عقيدت رکندا هجن ۾ انهن کي ديوتا سمجهي اهميت 
خدا جي بي مثال حيثيت جو تصور قر ان شريف طرفان پيٿر ڪيل اخلاثيات حو 
بثياد آهي. مادني ٿين سان تعلق رکڻ يا گهت حيثيت رکندڙ خداتن ۾ اعٹار 
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ڪرڻ ”شرڪ“ آهي, جيڪو اسلام ۾ وڏو گناه آهي. قرآن شريف ۾ ب بت پرستي جي 
ائين مذمت ڪيل آهي جيئن يهودين جي مقدس صحيفن ۾ ڪئي وئي هئي: اهي بلڪل 
ٻبيڪار ۽ بي اثر آهن. اهي ديوتا كاڌخوراڪ یا زندگي گذارڻ جا وسيلا مهيا ڪري نٿا 
سگهن:, ائهن کي پنهنجي زندگيءَ جو محور بڻائڻ سٺي ڳالھ ڪونهي ڇو ت اهي بيوس ۾ 
بي اختيار آهن. ان جي بجاءِ مسلمانن کي يقيني طور تسليم ڪرڻ گهرجي ت الله تعاليٰ 
حٿمي ۽ مطلق هستي آهي: 

”فرمايى اهو الله اڪيلو (احد) آهي. الله بي نياز آهي, ن ان جي ڪا 

(ڄيل) اولاد آهي ۽ ن اهو ڪنهن کان(ڄمجي) پيدا ٿيو آهي. ۽ ن وري 

ان جو ڪو ثاني (مثُ) آهي“(اخلاص) 

اٿاناسيئس جهڙن عيساٿين ب زور ڏنو هيو تہ سمورن موجودات جو خالق ئي 
ڇوتڪارو ڏٿي سگهي ٿو انهن اهي خيال تثليث ۾ جسمائي صورت اختيار ڪرڻڂ 
(تڄسيم) جي عقيدن ۾ بيان ڪيا. قران شريف الوهي اتحاد جي هڪڙي سامي نظرئي 
ڏانهن ڌيان ڏنو ۽ انهيءَ سوچ واري تصور کي رد ڪري ٿو ت خدا جو ڪو پٽ ھيو دنيا ۾ 
ڪو معبود ڪون آهي, صرف هڪڙو الله آهي جيڪو زمين ۽ آسمان جو خالق آهي, 
اهوئي اڪيلو انسانن جي حفاظت ڪري سگهي ٿو ۾ انهن جي جسماني ۽ روحاني 
ضرورتن جو پورائو ڪندڙ آهي. صرف ان کي ”صمد“ يعتي بي نياز تسليم ڪرڻ سا 
تٿي مسلمان وقت ۽ تاريڂ کان اڳتي حقيقت جي اهميت کي سمجهي بيندا, اها ڳالھ 
انهن کي انهيءَ قبيلائي تفرقي بازي کان بچائي وٺندي جيڪا انهن جي معاشري کي برياد 
ڪري رهي هڪي. حضرت محمد صلي ال تماليٰ عليه وال وسلہ کي خبر هئي ت وحدت 
پرسٽي ٿي قبيلي پرسٽي کي ڂٿ ڪرڻ لاءِ اثراٿتو وسيلو هئي: هڪڙو تي معبود 
جيڪو سموري عبادت جي لاتق هيو اهو ئي معاشري ۽ فرد کي مڪمل ڪري سگهندو 
بهرحال, ڂدا جو ڪوٿي سادو نظريبو موجود ڪونهي. اهو خداءِ واحد خود اسان 

جهڙي ڪا هستي ڪونهي جنهن کي اسان ڄاڻي يا سڃاڻي سگهون. ”الله اڪبر“ جو 
محاورو جيڪو مسلمائن کي نماز ڏانهن سڎي ٿو اهو خدا ۽ باتقي حقيقت جي وچ ۾ فرق 
کي ظاهر ڪرڻ سان گڏوگڏ خدا جي ذات جيئن اهو پنهنجو پاڻ ۾ آهي ۽ ٻي ڪابہ شئي 
جنهن بابٿ اسان چئي سگهون, جي وچ ۾ امتيازي فرق کي واضح ڪري ٿو پوءِان ثاقابل 
سمجه ۽ ناقابل رسائي خدا پنهنجو پاڻ کي سڃاڻائڻ جي خواهش ڪئي. هڪڙي 
حديث قدسي مطابق خدا حضرت محمد صلي الله تماليٰ عليه وآل وسلم کي فرمايو:”مان 
هڪڙو لڪل خزانو هيس, مون گهريو تہ مون کي سڃاتو وڃي. 7-3 
تخليق ڪيو تہ جيئن سڃاتو وڃان.“(۱7) فطرت جي نشائين ۾ قرآن شريف جي آيٿن تي 
مموروفڪر ڪرڻ سان مسلمان الوهيت جي اهڙي پهلو جي جهلڪ ڏسڻ جي قابل ٿيا 
جيڪا دنيا تي آشڪار ٿي هئي, جنهن کي ثرآن ۾ الله جو چهرو(وج الله) سڎيو ويو آهي. 
ٻن پراڻن مذهبن وانگر اسلام ب واضح طور تي ٻڌائي ٿو تہ اسان خدا کي صرف ان جي 
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سرگرمين ۾ ڏسي حاضر ناظر سمجهون, جيڪو پنهنجي بيان کان ٻاهر هستي کي اسان 
جي محدود سمجه۔ مطابق ظاهر ڪري ٿو قران شريف مسلمائن کي تاڪيد ڪري ٿوي 
خدا جي ذات يا وجود جي باري ۾ دائمي تقوا اخٿيار ڪن جيڪو کين هر طرف کان 
حاضر ناظر هجڻ ڪري گهيريون پيو آهي: ”پوءِ توهان جيڏانهن ب منهن ڪريواوڏانهن 
الله جي رحمت آهي.“ (سوره بقره ۱15). عيساٿي پادرين (”فادرس“ 20-) وانگر قرآن 
شريف خدا کي مطلق ۾ ڪامل سمجهي ٿو جنهن اڪيلي کي ٿي حقيقي وجود 
آهي: ”زمين ۾ آسمان ۾ جيڪي ب وجود آهن اهي فائي آهن. باڻي صرف تنهنجي رپ 
جي ذات عظمت ۽ بزرگي واري آهي. (سورت الرحمٰن آيت 26 ۾ 27) 

قرآن شريف ۾ خدا جا 99 صفاتي نالا يا تمشيلون بيان ڪيا ويا آهن. انهن مان ثابت 
ٿئي ٿوتہ اهو ”عظيم“ آهي, ڪاتدات ۾ ملندڙ مڙئي خصوصيتن جو ذريعو (منبع) آهي. 
تنھن ڪري دنيا صرف انهيءَ ڪري قائہ آهي ڇوت اهو ”غني“ آهي. اهو زندگي عطا 
ڪندڙ (المحبي) آهي, اهو سڀِ ڪجھ ڄاڻندڙ (العليم) آهي. ڳالهائڻ جي سگهہ 
(الڪلما ڏيڻ وارو آهي: تنهن ڪري ان جي عطا کان سواءِ ڪاب زندگي, ڄاڻ (علم) ۾ 
ڳالهائڻ جي قابل (زبان) ڪو هوندي اهو مڃتا جو اعلان آهي ت صرف خدا کي ٿي 
حقيقي وجود ۾ مشبت اهميت حاصل آهي. تاهم خدا جا مڂتلف صفاتي نالا اڪثر پاڻ ۾ 
هڪٻکئي تي چڙهت ڪندڙ آهن. تنهن ڪري خدا دشمتن تي غلبو رکڻ وارو ”ثهار“ ب 
آهي. ۾ مهربان (الحليم) ٻ آهي. جو ٴهروقت درگذر ڪندڙ ب آهي. اهو کسڻ وارو 
(القبيض) ب آهي ۽ ”الباسط“ ب يعتي بي حساب عطا ڪرڻ وارو ب آهي, اهو ”الڂانض“ 
يعني سزا طور پسٽتي ۾ اڇلائڻ وارو ب آهي ت مهربائي ڪري عزت آبرو بخشڻ 
وارو ”الرافع“ ٻہ آهي. مسلمائن جي زندگي ر خدا جا صفاتي نالا يا صفتون مرڪزي 
ڪردار ادا ڪتدا آهن: مسلمان انهن کي وڏي آواز سان پڙهندا آهن ۽ تسبيح جي مٹين 
تي وضيفي طور ورد بہ ڪندا آهن. اهو سمورو عمل مسلمانن کي ياد دهاني ڪراٿيندو رهي 
ٿوتہ جنهن خدا جي اهي عبادت ڪن ٿا ان کي انساني درجن (طبقن) مر شامل نٿو ڪري 
سگهجي ۽ مسلمان خدا جي ڪنهن ب سادي وصف کان ۽ انڪار ٿو ڪري 

اسلامر = جي اهم رڪمن مان پهريون رڪن شهادت آهي يمئي ايمان لاءِ اسلامي قبوليت: 

”لاله اِناالله محمذ رسُول الله#“ يا با ”اَنهدُ اَن لاٳلله انا الله 

وجه لاشريك له واڻنهَدُ ان مُحَمّدا عَبْدُه وَرَسُوله.“ 


اها ڳالھ رڳو خدا جي موجودگيءَ جو اترار ڪون هيو پر هڪڙي حقي حالت اهوٿي نقط 
مطلق هسٿي. سونهن يا ڪامليت هيو: سڀئي موجودات جيڪي وجود رکن ٿا يا اهڙي 
خاصيت وارا آهن اهو ان حد تاتي کين آهي جڏهن انهي لازمي هستي مان حصو وٺن. اها 
شهادت ڏيڻ لاءِ مسلمانن تي واجڃب آهي ت اهي الله کي ٿي پنهنجي زندگي جو مرڪز ۾ 
محور بڻائين. وحدانيت جي شهادت جو صرف اهو مطلب ڪونهي ت بنات الله جهڙين 
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ديوين جي پوڄا کان رڳو انڪار ڪجي. اهو چوڻ تہ خدا اڪيلو آهي ڪا عددي وصف 
(تمريف) ڪونهي: اها ان اتحاد(وحدانيت) کي پنهنجي زندگي ۽ معاشري جو مرڪز ۾ 
محور بڅائڻ لاءِ هڪڙي صدا آهي. ڪنهن ايماندار ۾ مستحڪم شخص ۾ خدا جي 
وحدانيت جي جهلڪ ڏسي سگهجي ٿي. پوءِ الوهي اتحاد مسلمائن کان اها ب گهر ڪئي 
ٿي ت ٻين جي مذهبي جذبن کي ب تسليم ڪن. ڇو ت خدا اڪيلو آهي ۽ سڀئي سڌي 
رستي جي هدايت ڪيل مذهب ان اڪيلي مان ٿي جاري (صادر) ٿيل آهن. مخخلف 
معاشرن ۾ بالا وبرتر ۽ مطلق هسٿي ۾ ايمان جو اظهار پنهنجي ثقافت جي لحاظ کان 
مختلف انداز ۾ ڪيو ويو پر سموري سڇي عبادت چو مرڪڙان ٿي هسٿي کي سمجهيو 
وي جنهن کي عربن سدائين الله سڏيو هي.. قراآن شريف ۾ الله جو هڪڙو صفاتي 
نالو”الئور“ ٻہ آهي. 
قرآن شريف جي انهن مشهور آيتن مطابق خدا هر علمہ جو ماهر (منبع) آهي ۽ ان 
سان گڏوگڏ اهڙو وسيلو جنهن ذريمي انسان ماورائيت جون جهلڪيون ڏسندا آهن: 
”الله زمين ۽ آسمان جو نور آهي, ان جي نور جو مثال اين آهي جيئكن 
هڪڙو طاقچو (جارو) جنهن ۾ ڏيئو آھي. اهو ڏيئو هڪڙي فانوس ۾ 
آهي ۽ اهو فانوس ڄڻ هڪڙو ستارو آهي موتي وانگر چمڪندل 
(جيڪو) روشن ٿئي ٿو برڪت واري وڻ زيٿون مان جيڪو ن اوڀر جو 
آهي ن اولهھ جو قريب آهي جوان جو تيل روشن ٿي پوي جيتوڻيڪ ان 
کي باه ن ڇُهي. نور تي نور آهي. (سورت نور آيت 35) 
طاقحي یا جاري جو مثال خدا بابت قرآني عبارت جي لازمي علامتي خاصيت جو 
تاڪيدي جزو آهي. تنهن ڪري ”الدور“ يمتي روشتي خود خدا ڪونهي پر ان بصيرت 
ڏانهن اشارو ڪري ٿي جيڪا خدا ڪنهن خاص علم (ڏيئي اين کي بخشي ٿو 
جيڪو ڪنهن فرد جي دل (جارو) ۾ ڌمڪي ٿو خود روشتي کي پوري جو پوري ان جي 
9 9 رس 
جيئن ابتدائي ڏينهن کان ٿي مفسرن نشاندهي ڪئي. روشني الوهي حقيقت لاءِ خاص 
طور تي سٺي علامت آهي. انهن ايتن ۾ وحي جي تسلسل لاءِ زيتون جي وڻ جي تصور 
جي هڪڙي ڪئايي (اشارو) طور تشريح ڪئي وئي آهي, جيڪو هڪڙي پاڙ مان ڦٽي 
ٿو ۽ مذهبي تجربي جي هڪڙي قسمن قسمن جي خاصيت متج۔ پکڙجي ٿو جنهن کي 
زمان ومڪان کان ماورا ٻڌايو ويو آهي: :اهوناوڀر جو آهي ۾ نا ولھ ج وو 
جڏهن عيسائي ور بن توفل حضرت محمد صلي ال تماليٰ عليه وآد وسل کي 
سچو نبي تسليم ڪيو هھيو ت, ن ان پاڻ ۾ نذ حضرت محمد صلي الله تعاليٰ عليه ول 
وسلہ ان کي مذهب تبديل ڪرائي مسلمان ڪرڻ جو سوچيو هي.و حضرت محمد صلي 
الله تماليٰ عليه وآد وسلمر ڪڏهن ب عيسائين يا يهودين کي ايستائين الله جي پاڻ واري 
مذهب اسلام کي قبول ڪرڻ لاءِ ڪون چيو جيستائين خاص طور تي انهن پاڻ اهڙي 
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خواهش جو اظهار ن ڪيى ڇو ت پاڻ انهن وٽ ب مُسحَّنّد وحي موجود هئي. قرآن شريف 
اڳ گذريل نبين سڳورن جي پيغامن ۾ بصيرتن کي مٽسوخ ڪون ڪيو پر ان جي بجاءِ 
انسانذات جي مذهبي 'تجربي جي تسلسل جي ضرورت تي زور ڏنو. انهي نقطي تي زور 
ڏيڻ نهايت اهم آهي ڇو تہ اڄوڪي دور ۾ مقربي ماڻهن جي نظر ۾ رواداري اهڙو گڻ 
ڪون آهي جنهن کي اهي اسلاہ سان منسوب ڪرڻ لاءِ تيار ٿين. البت شروع ۾ 
مسلمانن وحي کي يهودين يا عيسائٿين جي نسبت گهٽ اهميت واري معئيٰ ۾ ورت اڄ 
اسلام ۾ اڪثر ماڻهو جنهن عدم برداشت کي نندين ٿا اهو خدا جي مخالفاڻي نظرثي مان 
پيدا نٿو ٿکي پر ڪنهن ٻئي ذريعي مان اڀري ٿو.(18) مسلمان ناانصافي کي برداشت ڪون 
ڪندا آهن., توڙي اها سندن پنهنجن حڪمرانن طرفان ٿيندي هجي. اهو محمد رضا 
پهلوي جهڙو ايراني بادشاھ هجي يا ڪنهن طاقتور مغربي ملڪ طرفان ناانصافي ٿيندي 
هجي. قراآن ٻين مذهبي روايٽن کي ڪوڙو يا اڻپورو چئي رد نڻو ڪري پر هر نئين نبي 
سڳوري کي پاڻ کان اڳ گذريل نبي سڳوري طرفان پيش ڪيل پيغام کي جاري رکندڙ ۾ 
تصديق ڪندڙ طور ڏيکاري ٿو قرآن شريف اها تعليہم ڏئي ٿوت الله تماليٰ هن ڌرتي جي 
مٿاڇري تي رهندڙ هر قوم ڏانهن رسول موڪليا: اسلامي روايٽون ٻُڌاٿين ٿيون ت دنيا ۾ 
00 (هڪ لک چوويه هزار) ئبي سڳورا آيا آهن. هڪڙو علامتي انگ جيڪو 
گهڻائي جي نشاندهي ڪري ٿو تنهن ڪري قرآن شريف وري وري نشاندهي ڪري ٿو 
ت اهو ڪو اهڙو پيغام پيش ڪون ٿو ڪري جيڪو پلڪل نئون هجي ۽ مسلمائن کي 
تاڪيد ڪري ٿوت پراڻن مذهبن جي ماڻهن سان لڳ لاڳاپا قائمر ڪريو: 

”۽ (مسلمانو!) ڪتاب وارن سان جهڳڙو ن ڪريو مگر انهن (سان) بهٽر 

طريقو (رکو) سواءِ انهن جي جن انهن مان ظلم ڪيو ۽ چو اسان ايمان 

آندوان تي جيڪو اسان جي طرف لٿو ۽ جيڪو توهان جي طرف نازل 

ٿيو ۾ اسان ۾ توهان جو معبود هڪڙو ٿي آهي ۾ اسان (سڀئي) انهيءَ 

جي بارگاهھ پ۾ر ڪٿڌ جهڪايون ٿا. (العتكيوت 46). 

قرآن شريف فطري طور انهن نبين سڳورن جي نشاندهي ۾ ذڪر ڪري ٿو جيڪي 

عربن لاءِ گهڻو ڄاتل سڃاتل هيا, مثال طور, حضرت ابراهيم عليه السلاص حضرت نوح 
عليه السلاس حضرت موسي عليه السلامر ۾ حضرت عيسي عليه السلام جيڪي يهودين ۾ 
عيسائين جا رسول هيا. اهو حضرت هود علبي۔ السلامر ۾ حضرت صالح عليه السلام جوبہ 
ذڪر ڪري ٿو جيڪي قديہ عرب قومن مدين ۽ تمود ڏانهن ئبي ڪري موڪليا ويا هيا. 
اڄوڪي دور ۾ مسلمان زور ڏئي چون ٿا تہ جيڪڏهن حضرت محمد صلي ال تماليٰ 
عليه وآكد وسل کي هندن ۽ ٻڌمت وارن جي خبر هجي ها ت پاڻ انهن جي مذهبي رشين 
(پروهٽن) کي ب انهيءَ لڎي ۾ شامل ڪن ها: سندن(نبي ڪريم) وفات کان پوءِ مسلمانن 
طرفان انهن مذهبن جي پوئلڳن کي اسلامي سلطنت ۾ پوري مذهبي آزادي جي اجازت 
ڏني وئي هئي. جيئن يهودين ۾ عيساٿين کي ڏني وئي هئي. مسلمائن جي دعوا آهي تت 
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انهن ساڳين اصولن پٽاندڙ قرآن شريف آمريڪي. انڊين يا آسٽريلوي رهاڪن جي 
نيڪ ماڻهن جو احترام ڪرڻ لاءِ پڻ تاڪيد ڪري ٿو 

مذهبي تجربي جي تسلسل ۾ حضرت محمد صلي ال تعاليٰ عليه وآلد وسلمر جي 
اعتقاد کي جلدئي هڪڙي آزمائش مان گذرڻو پيو. قريشين سان اٹْبڅت پيدا ٿيڻ ڪري 
مڪي ۾ مسلمائن جي زندگي ڏاڍي ڏکي ٿي وٿي. غلامہ ۾ اهي آزاد ماڻهو جن کي خائدائي 
تحفظ ميسر ڪون هي انهن کي اهڙي بي دردي سان ستايو ۽ ايڏايو ويو جو ڪجه انهن 
ڪاررواين دوران شهيد ٿي ويا ۽ خود حضرت محمد صلي الله تعاليٰ عليه ول وسل جو 
پنهنجو گهراڻو بنو هاش سماجي لاتملقي ٿيڻ ڪري بکن ۾ پاهھ ٿيڻ لڳو ۾ هڪڙي 
کاهي (غار) ۾ پناه وٺي گوش نشيني اختيار ڪرڻ تي مجبور ٿي ويو: گهڻو ڪري انهي 
عمل ڪري ئي سندن پياري زال حضرت خديج الڪبريٰ رضي ال تماليٰ عنها جي 
وفات ٿي. آخرڪار خود حضرت محمد صلي اله تعاليٰ عليه واد وسلم جي پنهنجي 
جان ٻ خطري ۾ اچي وئي. يشثرب (هاڻي مديئو) جي اترين آبادين وارن بت پرست عربن 
مسلمانن کي دعوت ڏني ت پنهنجن خاندائن سان گڎ رهڻ کي ترڪ ڪري انهن ڏانهن 
هجرت ڪري اچن. اهو عمل ڪنهن ب عرب لاءِ هڪڙو انوکو ۽ نكون معاملو هيو. عربن 
لاءِ قبيلو سدائين مقدس اهميت وارو رهيو ھيو ۾ اهڙي نموئي جي انحراني اهم اصولن 
جي ڀڃڪڙي هئي. مختلف قبيلن جي ٽولن جي وچ ۾ مسلسل ۾ قابو ۾ ن اچڻ واري 
لڙاڪو ماحول يشرب کي تباهھہ و برباد ڪري ڇڏيو هيو ۾ ڪيٽرائي بٿ پرست علائقي 
جي سسئلن لاءِ سياسي ۽ روحاني حل طور اسلام قبول ڪرڻ لاءِ تيار هيا. ان وقت علائتي 
۾ ٽي وڏا يهودي قبيلا ب موجود هيا, جن بت پرستن جي ذهتن کي وحدانيت قبول ڪرڻ 
لاءِ اڳيئي تيار ڪري ڇڏيو هيو. انهيءَ جو مطلب ھيو ت اهي قريشن وانگر عربن جي 
روايٽي ديوتائن يا ديوين کي گهٽ وڌ ڳالهائڻ ڪري جذبات ۾ اچي مشتمل ٿيڻ وارا 
ڪوز هيا. انهيءَ ڪري 6272ع جي اونهاري دوران اٽڪل 70 مسلمان ۽ انهن جا گهرڀاتي 
يثرب ڏائهن هجرت ڪري وٴيا. 

يغرب ڏانهن هجرت کان اڳ واري سال ۾ حضرت محمد صلي الله تعاليٰ عليه ود 
وسلمر پنهنجي مذهب جي بهوديت سان ويجههڙائپ پيدا ڪرڻ وارو طريقو اختيار ڪيو, 
ڇو تہ ائين ضروري سمجهيائون. الڳ ٿلئڳ ڪم ڪرڻ وارن ايٽرن سالن کان پوءِ پاڻ 
لازمي طور هڪڙي پراڻي ۽ وڌيڪ بااثر و رسوڂ واري روايت جي ماڻهن سان تعلق پيدا 
ڪرڻ جو سوچيو هوندائون. انهيءَ ڪري يهودين طرفان ڇوٽڪاري جي ڏينهن جو روزو 
رکڻ جي طرز تي مسلمانن کي روزو رکڻ جي هدايت ڪياتون ۽ ان وقت تاين ڏينهن ۾ ٻ 
ڀيرا نماز پڙهڻ واري عمل جي بجاءِ مسلمانن کي تاڪيد ڪياتون تہ يهودين وانگر ڏينهن 
۾ ٽي ڀيرا نماز ادا ڪن. مسلمانن کي يهودي عورتن سان شادي ڪرڻ جي اجازت ملي ۾ 
موسوي شريعت جي ڪجه عقيدن جي بجا! وري جي ب اجازت ملي. سڀ کان وڏي ڳاله 
ت مسلمان ب يهودين ۽۾ عيساٿين وانگر بيت المندس ڏانهن منهن ڪري نماز پڙهي ٿي 
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سگهيا. مديتي جا يهودي شروع ۾ حضرت محمد صلي ال تماليٰ عليه وآك وسل کي 
پنهنجي وچ ۾ جاءِ ڏيڻ لاءِ تيار هيا: علائقي ۾ زندگي ڏاڍي ناقابل برداشت ٿي وٿي هڪي ۾ 
مديئي جي گهڻن ٿي پرجوش بت پرستن وانگر يهودي ب حضرت محمد صلي اله تعاليٰ 
عليه وآل وسلہ کي گمان جو فائدو ڏيڻ لاءِ راضي هيا, خاص طور تي انهيءَ ڪري جو 
اٿين لڳي رهيو هيو تہ رسول الله صلي ال تماليٰ عليه وآل وسلہ جو رويو اڻهن جي دين لاءِ 
مثبت نموني وارو هي.و بهرحال, اڳتي هلي اهي حضرت محمد صلي ال تماليٰ عليه والد 
وسل جي خلاف ٿي ويا ۾ انهن بت پرستن سان سهڪار ڪيائون جيڪي مڪي مان 
نون آيل مسلمانن سان ساڙڪري رهيا هيا. يهودين وٽ پنهنجي ناڪاري عمل لاءِ سبب 
موجود هيا: انهن جو اهو پڪو پختو خيال ھيو تہ نبوت ۽ وحي جو دور خڂتم ٿي چڪو 
هي.و اهي هڪڙي مسيحا جي اچڻ لاءِ تہ منتظر هيا, پرانهي موقعي تي ڪنهن ب يهودي يا 
عيسائي اهو ڪون ٿي مڃيو ت اهي رسول آهن. البت اهي ڪجه سياسي سوچن ڪري 
ٻ هرکايل هيا: پراڻن ڏينهن ۾ انهن عربن جي ويڙهو قبيلن مان هڪڙي يا ٻئي سان لڙائي 
ذريعي سوڀِ حاصل ڪري ان علائقي تي پنهنجو غلبو ڄمائي ورتو هي بهرحال, 
حضرت محمد صلي الله تعاليٰ عليه واد وسلہ انهن ٻنهي قبلين کي مهاجر قريشن سان 
هڪڙي نئين مسلمان امت ۾ شامل ڪري ڇڏيو هي هڪڙي اهڙي طاقتور جماٿت جنهن 
جا خود ڪجه۔ يهودي ب فرد هيا. جيئن ئي يهودين مديني ۾ پنهتجي حيثيت کي 
گهٽجندو ڏٺو ت اهي دشمتي ڪرڻ تي لهي آيا. اهي ”مسلمانن جون ڳالهيون ٻڌڻ ۽ انهن 
جي مذهب تي ٽوڪ ۾ چٿرون ڪري کلڻ لاءِ“ مسجد ۾ اچي گڏڎ ٿيندا هيا.(۱ اها ڳالهھ 
انهن لاءِ گهڻي سولي هكي ڇو تہ اهي صحيفن جي وڏي ڄاڻ (علم) رکندڙ هيا ۽ قرآن 
شريف جي عبارت مان جهول ڳولڻ جي ڪوشش ڪندا هيا. خاص ڪري انهن آيٿن 
مان جيڪي بائيبل جي بيان سان اختلافي آهن. اهي حضرت محمد صلي ال تماليٰ 
عليه وآلد وسل جي دعوائن کي ب رد ڪندا هيا ۽ اهو چوندا هيا ت اها عجيب ڳالھ آهي 
ت هڪڙو انسان جيڪو ئبي هجڻ جي دعوا ڪري ٿو اهو پنهنجي اٺ کي ڳولي ڪونہ 
سگهندي جيڪڏهن اهو ڪٿي گم ڻي وڃي. 

حضرت محمد صلي ال تعاليٰ عليه وآل وسل کي يهودين طرفان رد ڪرڻ وارو 
عمل سندن زندگي ۾ گهڻي وڏي مايوسي واري ڳالھ هئي ڇو تہ ان عمل سندن سموري 
مذهبي حيثيت تي سوال اٿاري ڇڏيو ٿي. پر يهودين مان ڪجھ ماڻهو دوستاڻا جڏبا 
رکندڙ هيا ۽ لڳو ٿي تہ اهي خلوص واري نيت سان اسلامر قٻول ڪري مسلمائن سان 
شامل ٿيا آهن. اهي رسول الله صلي الله تماليٰ عليه واد وسل سان بائييل تي بحث 
ڪندا هيا ۾ ٻڌائيندا هيا ت يهودين جي نڪت چيني کي ڪيئن منهن ڏجي, ۽ ان جي 
نتيجي ۾ حضرت محمد صلي ال تماليٰ عليه وآد وسلہ يهودين جي عقيدن کان واتقف 
ٿيا ۾ علمي بئيادن تي انهن جو مقابلو ڪرڻ لاءِ تيار ٿيا. پهريون دفعو حضرت محمد 
صلي ال تعاليٰ عليه وآ وسلحر کي نبين سڳورن جي تاريخي واقمن جي صحيح خبر 
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پئي جنهن بابت پاڻ اڳ ۾ ڪجه منجهيل هوندا هيا. هاڻي کين خبر هكي ت اها ڻهايت 
اه ڳالھ هئي تہ حضرت ابراهيم عليه السلام حضرت موسي عليه ال لام ۾ حضرت 
عيسيٰ عليه السلام کان اڳ ٿي گذريا هيا. ان وقت تائين حضرت محمد صلي الله تماليٰ 
عليه وا وسلعر سوچيندا هيا تہ يهودي ۽ عيسائي گهڻو ڪري هڪڙي ئي مذهب سان 
واسطو رکندڙ هيا پر هاڻي کين خبر پئي ت انهن جا هڪٻکكي سان سخت اختلاف هيا. 
خرين ڙن تاريڻ ماڻهن سي انهن ينهي ٿينايتن باڻ هئه شج ڻين چو چرخ 
فائدو نظر ڪون ٿي آيو ۾ اهو سوچڻ منعلقي هيو ت توريت ۽ انجيل جي پيروڪارن 
حضرت ابراهيم عليه السلام جي خالص دين حٿيفيہ حتيفيہ ۾ ميرخمُستّدَد ڳالهيون متعارف 
ڪرائي ڇڏيون آهن, مثال طوى ٻين طرفان ٻڌايل زياڻي شريمت ۽ تغليث جو گستاخي 
وارو عقيدو. حضرت محمد صلي ال تماليٰ عليه وال وسلم کي اها ب خبر پكي تہ يهودين 
کي انهن جي پنهنجن صحيفن ۾ ب بي ايمان ماڻهو سڏيو ويو آهي, جن سون مان ٺهيل 
گابي جي مورتي جي پوڄا ڪري بت پرستي جو رواج وڌو هي.و قرآن شريف ۾ اهو 
.ال آهي ت توڙي جو سڀئي اهل ڪتاب ماڻهو غلطين ۾ ٻڏل ڪون آهن ۾ سڀئي 
مذهب حقياقت ۾ هڪ آهن, پر يهودين خلاف بحث چڱي نموني سان ٿيل آهي. 

حضرت محمد صلي الله تماليٰ عليه وآد وسلہ مديتي جي دوستاڻي سوچ رکندڙ 
يهودين کان حضرت ابراهيم عليه السلام جي وڏي پٽ حضرت اسماعيل عليه السلام 
جي ڪهاڻي ب ٻڌي. بائيبل ۾ ڄاڻايل ھيو تہ حضرت ابراهيم عليه السلام کي پنهتجي 
ٻانهي حاجران (رضي ال تماليٰ عتها) مان هڪڙو پٽ هھيو پر جڎهن هن جي زال ساره 
(رضي الله تماليٰ عنها) مان حضرت اسحاق عليه السلام ڄائو تہ اها ساڙيلي ٿي وٿي ۾ 
حضرت ابراهيم عليه السلام کان مطالبو ڪيائين تہ اهو حاجران رضي الله تماليٰ عنها ۾ 
حضرت اسماعيل عليه السلامہ کان جان ڇڏائي. حضرت ابراهيم عليه السلام کي آٿت 
ڏيڻ لاءِ خدا واعدو ڪيو تہ حضرت اسماعيل عليه السلام ٻہ هڪڙي عظيم قوم جو ابو 
ٿيندو۔ عرب يهودين ان ڪهاڻي ۾ پنهنجون ڪجه مقامي ڪهاوتون ب گڏائي ڇڏيون 
هيون تہ حضرت ابراهيم عليه السلام پنهنجي پٽ حضرت اسماعيل عليه السلام ۾ 
حضرت حاجران رضي الله تعاليٰ عتها کي مڪي جي وادي ۾ ڇڏي ويو ھيو جتي خدا 
انهن جي سار سنڀال ڪي هئي. جڏهن ٻارڙو اڃ ڪري بيحال ٿي رهيو ھيو 7ہ زمزم جي 
مقدس پاڻي کي وهائي ظاهر ڪيو هکاٿين. بمد ۾ حضرثت ابراهيم عليه السلام انهن سان 
اچي ملاقات ڪئي هئي ۽ پِيءَ ۽ پٽ, ٻنهي, گڏجي ڪعبت الله شريف جي تعمير ڪئي 
هئي, جيڪو اڪيلي خدا جي عبادت لاءِ پهريون گهر هي.و حضرت اسماعيل عليه 
السلام عربن جو ابو هي ۽ اٿين يهودين وانگر, اهي (عرپ) پڻ حضرت ابراهيم عليه 
السلام جي اولاد هيا. اها ڳالهھ حضرت محمد صلي ال تماليٰ عليه وآكد وسلہ کي وڻي 
هوندي: پاڻ عربن لاءِ انهن جي پنهنجي ٻولي ۾ صحيفو آڻي رهيا هيا ۽ هاڻي پاڻ انهن 
جي دين جون پاڙون پنهنجن ابن ڏاڏن جي تقدس ۾ پڂتيون ڪري سگهيا ٿي. جنوري 
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4ع ۾ جڏهن اهو پڌرو ٿي ويو ت مديئي ۾ رهندڙ يهودين جي دشمني دائمي هئي ت الله 
جي نکين دين پنهتجي خودمختياري جو اعلان ڪي.و حضرت محمد صلي الله تعاليٰ عليه 
واد وسل مسلمانن کي هدايت ڪئي ت بيت المقدس جي بجاءِ مڪي (ڪعيت الله) 
ڏانهن منهن ڪري نماز پڙهن. مذهبي عبادت لاءِ قبلي جي انهي تبديلي کي حضرت 
محمد صلي ال تماليٰ عليه وآل وسلہ جي هڪڙي اهم ترين دائشمندي قرار ڏنو وڃي ٿو 
ڪعبت الله ڏانهن منهن ڪري پاڻ کي سجدي ۾ پيش ڪرڻ ذريعي, جيڪو اڳين ٻن 
مذڏهبن جي طريقي کان مختلف هو مسلمان بنان چون چرا ڪرڻ جي اهو اترار ڪري 
رهيا هيا ت اهي ڪنهن ب مقرر مذهٻ سان تعلق ڪود ٿا رکن, پر پاڻ کي صرف اڪيلي 
خدا جي آڏو سجده ريزڻي ڪيائون. اهي ڪنهن اهڙي فرقي ۾ شامل ڪود ٿي ٿيا جيڪو 
خداءِ واحد جي دين کي مختلف گروهن ۾ ورهائيندو هجي. ان جي بجاءِ اهي ابراهيم عليه 
السلامر جي آڳاٽي دين جي پيروي ڪري رهيا هيا, جيڪو الله جي آڏو ڪنڌ جهڪائڻ 
وارو پهريون مسلمان ھيو ۾ جنهن خدا جي پاڪ گهر جي تعمير ڪئي هئي: 

”۽ (انهن) چيو تہ يهودي ۽ نصارا ٿيو تہ سڌو رستو لهندا, اوهان فرمايو 

بلڪ اسان ت ابراهيم جو دين وٺون ٿا جيڪو هر باطل کان جدا آهي, 

۾ اهو مشرڪن مان نهيو (هيئن) چكو ت اسان ايمان آندو آهي الله تي 

۽ ان تي جيڪو اسان تي لاڻو ويو ۾ جيڪو ابراهيم ۽ اسماعيل ۾ 

اسحاق ۽ يعقوب ۾ (ان جي)/ اولاد ڏانهن لاڻو ويو ۾ جيڪو موسيٰ ۾ 

عيسىيٰ کي عطا ڪيو ويو ۾ جيڪو تبين کي سندن پالڻهار طرفان عطا 

ٿيو اسان انهن ۾ (ڪنهن تي ايماڻڂ اڻڻ ۾) ڪو فرق نٿا ڪريون ۽ 

اسان الله جي آڏو ڪڌ جهڪائيندڙ آهيون.“(بقر بت 135 ۾ 136) 

خدا جي حقيقت جي محض ڪنهن انسائي تشريح کي ترجيح ڏيڻ يقيتي طور بت 
پرسخي(شرڪ) جي براپرهي.و 
مسلمان پنهنجي سن جي شروعات ن حضرت محمد صلي ال تماليٰ عليه واد 

وسلمر جي ڄمڻ جي تاريڂ کان ۾ نہ پهرين وحي نازل ٿيڻڂ جي سال کان ڪندا آهن _ ڇوِ 
ت ڪنهن لحاظ کان ان ۾ ڪا نواڻ ڪون هئي _ پر مديني ڏانهن هجرت واري سال کان 
ڪندا آهن, جڏهن مسلمائن تاريڂ ۾ الله جي منصوبي کي عملي جامو پهراٿڻ لاءِ اسلام 
کي هڪڙي سياسي حقيقت بڻائڻ واري طريقي سان شروعات ڪئي. اسان کي خبر آهي 
ت قرآن شريف اها تعليم ڏئي ٿوت انصاف ۽ مساوات کي تائمر رکڻ لاءِ جدوجهد ڪرڻ 
سڀئي مسلمانن جو فرض آهي ۽ مسلمانن ب حقيقت ۾ پنهنجي انهيءَ سماجي مشغلي 
کي وڏي ستجيدگيءَ سان ورتو حضرت محمد صلي الله تماليٰ عليه واد وسلم ڪو 
سياسي اڳواڻ ٿيڻ جوارادو ڪونہ ڪيو هيو پر جن ڏکِن حالتن جو انهن ڪڏهن سوچيو 
ڪون ھيو انهن حالتن جي پيدا ٿيڻ ڪري پاڻ عربن لاءِ هڪڙو نكون سياسي حل پيڃش 
ڪرڻ لاءِ مجبور ٿي ٻيا. هجرت کان پوءِ 632ع ۾ سندن رحلڪ تائين وارن ڏهن سالڻ 
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دوران حضرت محمد صلي اله تعاليٰ عليه وآلد وسلم ۽ سندن ابٿدائي مسلمان اصحابي 
پنهنجن مدني دشمتن ۽ مڪي جي قٹريشن خلاف پنهنجي بقا لاءِ ڏکوةِ.دڙ جدوجهد ۾ 
رڌل رهيا هيا, ڇوت اهي ٻڪي ڌريون مسلمان امت کي ڌرتي جي تڂتي تان مليا ميٽ 
ڪرڻ جون ڪوششون ڪنديون رهنديون هيون. مغرب ۾ اڪشر ڪري خود محمد 
صلي ال تماليٰ عليه وآد وسل کي هڪڙي لڙاڪو اڳواڻ طوز پيش ڪيو ويو آهي. 
جنهن ماڻهن کي هٿيارن جي طاقت سان اسلام قبولڻ لاءِ مجبور ڪي.و پر حقيقت ان 
ڳالهھ کان گهڻو مخڂتلف آهي. حضرت محمد صلي ال تعاليٰ عليه وآلد وسلم پنهنجي بقا 
لاءِ دفاعي جنگ وڙهي رهيا هيا, قرآن ۾ بيان ڪيل حقي لڙائي جي ديني تقاضا تي عمل 
ڪري رهيا هيا, جنهن سان اڪثر عيسائي بہ اتفاق ڪندا هيا ۾ ڪنهن ب ماڻهوءَ تي زور 
زبردسشي ڪون ڪيائون ت اهو پنهنجو مذهب ترڪ ڪري اسلام قبولي. دراصل انهيءَ 
معاملي ۾ قرآن ۾ واضح ٿيل آهي تت ”دين ۾ ڪوب جبر ڪون آهي.“ قرآن شريف جي 
حڪب مطابق ق لڙائي صرف پنهنجي بچاء پر ڪرڻي آهي, ڪڏهن ڪڏهن سٺن ۽ اهم 
قدرن کي تائہ رکڻ ۽ بچائڻ لاءِ لڙائي ضروري ٿي ويندي آهي, جيئن عيسائين هٽلر 
خلاف جنگ ڪرڻ کي ضروري سمجهيو ھيو حضرت محمد صلي ال تماليٰ عليه وآد 
وسلعمر ٻي مثال سياسي ۽ سماجي گُڱن سان نوازيل هيا. سندن وفات جي ڏينهن تائين 
عرپستان جا اڪثر قبيلا مسلمان امت ۾ شامل ٿي ويا هيا, توڙي ج.و جيئن حضرت 
محمد صلي الله تماليٰ علي وآكد وسلہ کي خبر هئي. انهن قبيلن جو اسلام عام رواجي ۽ 
گهڻي حد تائين ظاهري ڏيکاءُ وارو هيو. 630ع ۾ مڪي وارن حضرت محمد صلي الله 
تماليٰ عليه وآل وسل آڏو پنهنجا هٿيار ڦٽي ڪري ڇڏيا ۽ پاڻ بغير ڪنهن رتوڇاڻ جي 
مڪي جو قبضو حاصل ڪرڻ ۾ ڪامياب ٿي ويا. پنهنجي رحلت کان اڳ 632ع ۾ پاڻ 
حج جو سفر ڪيائون, جنهن کي حج الوداع سڏيو ويندو آهي. ان دوران پاڻ حج جي 
پراڻين عربي بت پرستي وارين مذهبي رسمن کي تبديل ڪري اسلامي رسمن ۾ ڍاليائون 
۽ پنهنجو حج ادا ڪيائون, جيڪو عربن کي تمام گهڻو عزيز ھيو ۽ اين حج اسلام جو 
پنجون رڪن ٿي ويو 

جيڪڏهن انهن کي حالتون ۽ وسيلا اجازت ڏين ٿا تہ زندگيءَ ۾ هڪڙو حج ڪرڻ هر 
مسلمان تي فرض آهي. فطري طور حاجي سڳورا حضرت محمد صلي ال تماليٰ عليه ود 
وسلعمر کي ياد ڪندا آهن, پر حج جي رڪنن جي تشريح بجاءِ سندن پنهنجي پيغمبر جي 
انهن کي حضرت ابراهيم عليه السلام حضرت حاجران رضي ال تعاليٰ عتها ۾ حضرزت 
اسماعيل عليه السلام جي ياد ڏيارڻ طور ڪي وئي آهي. ڪنهن ٻاهرين (غير مسلم) ماڻهوءَ 
کي اهي مذهبي رسمون عجيب لڳنديون هونديون - جيئن اوپريون سماجي ۽ مذهبي رسمون 
لڳنديون آهن - پر مسلمان انهن ذريعي هڪڙو زبردست مذهبي تجرپو ڪندا آهن ۾ اسلامي 
روحائيت جي اجتماعي ۽ ذاتي پهلوئن جو ڪامل انداز ۾ اظهار ڪندا آهن. اڄوڪي زماني 
۾ هزارين حاجي سڳورا جيڪي مڪي ۾ مُقرر وقت تي گڏڎ ٿيندا آهن, سڀئي عرب ڪون 
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هوندا آهن. پر اهي قديہ عربي روايتن کي پنهنجو ڪرڻ جي اهل ٿي ويا آهن جيئن ٿي اهي 
احرام ٻدي ڪعبت الله شريف جو طواف ڪندا آهن ت اهي سڀٽي نسلي ۾ طبقاتي فرقن کي 
وساري ڇڎيندا آهن ۾ روزمره جي زندگي جي اڻا پرسٿي وارين وڏاين سان تملق ٽوڙي ڇڎيندا 
آهن ۽ پاڻ کي هڪڙي امت ۾ شامل سمجهندا آهن, جنهن جو ڌيان هڪڙي ئي مرڪز ۾ 
محور ۾ هوندو آهي. ڪعبت الله شريف جو طواف شرزع ڪرڻ کان اڳ اهي هڪ آواز ۾ 
پڪاريندا آهن ”لبيڪ اللهم لبيڪ“ ايرائي دانشور علي شريعتي انهي مذهبي رسہ جي 
حي معنيٰ چڱي نموني ۾رپيش ڪٿي آهي: 
”جڎڏهن توهان طواف شروع ڪندا ۾ ڪعيٹ الله شريف کي ويجهو 
ٿيندا ويندا تہ توهان ن کي اٿين محسوس ٿيندو جيشن ڪو ننڍڙو 
وهڪرو وڏي ندي ۾ ضمر ٿي رهيو آهي. لهر سان هلندي توهان کي 
پنهنجا پير زمين تي کُپندا ن لڳندا. اوچڻو توهان کي لڳندو ڄڻ تري 
رهيا آهيو ٻوڏ توهان کي کٽيون پكي وڃي. توهان جيئن ئي مرڪز 
ڏانهن وڌڻ جي ڪوشش ڪندا ت مجمعو توهان کي اهڙي سڂتي سان 
ڀڪوڙيندو ڄڻ توهان ۾ نئون ساهہ ڦوڪيو پيو وڃي. توهان هاڻي 
ماڻهن جو حصو آهيي توهان هاڻي هڪ انسان آهيق زنده ۾ جيٿرا 
جاڳندا... ڪعيٍت الله شريف دنيا جو سج آهي جنهن جو نظارو توهان 
کي پنهنجي مدار ۾ِ ڪشش ٿو ڪري توهان انهي ڪائناتي سرشتي 
جا حصا ٿي ويا آهيو. پاڻ کي الله جو طواف ڪندي محسوس ڪندا ۾ 
جلد ٿي توهان پنهنجو پاڻ کي وساري ويهندا.... توهان هڪڙي ذرڙي ۾ 
ڍلجي ويا آهيو جيڪو آهستي آهستي ڳرندو ۾ گم ٿيندو پيو وڃي. 
اها پنهنجي چوٽيءَ تي پهتل مڪمل محبت آهي.“(20) 
يهودين ۽ عيسائين ب اجتماعي روحانيت تي زور ڏنو آهي. حج هر مسلمان کي خدا 
سان ان جي مرڪز وٽ گڏڎ ٿي امت جي مفهوم پر هڪڙي شخصي يڪتائي واري عمل 
جو تجربو مهيا ڪري ٿو جيئن گهڻن مذهبن ۾ آهي, امن ۽ هم آهئگي حج جي سفر جا 
اهم فڪري بنياد آهن, هڪڙو دنعو جڏهن حاجي خدا جي گهر ڀرسان پهچي ويندا آهن 
ت هرقسم جي ڦڎي فساد کان منع لاڳو ٿي ويندي اٿن ن. اي سڳورا ڪنهن مک کي بہ 
ماري ن سگهندا آهن, ن وري تکومئو ڳالهائيندا آهن. انهيءَ ڪري ٿي ان وقت سموري 
اسلامي دنيا ۾ ڪاوڙجي لهر ڦري وٿي هئي جڏهن 1987ع ۾_ايرائي حاجين جلوس ڪڍيَ 
سورش ٻرپا ڪيوهيسى جنهن ۾ 402 ماڻهو مارجي ويا هيا ۽ 469 زخمي ٿيا ھڪا. 
حضرت محمد صلي الله تعاليٰ عليه ول وسلم جون 6323ع ۾ مختصر عرصو بيمار 
رهڻ کان پوءِ رحلت فرمائي. سندن وصال کان پوءِ ڪجه بدوين امت کان ڌار ٿيڻڂ جي 
ڪوشش ڪئي پر عربن جي سياسي ٻڌي مضبوطي سان قائم رهي. آخڅرڪار سرڪش 
قبيلن پڻ خداءِ واحد جو مذهب قبول ڪري ورتو: حضرت محمد صلي ال تماليٰ عليه 
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وآل وسلہ جي شاندار ۽۾ حيرت انگيز ڪاميابي انهن تي واضح ڪري ڇڏيو هيو ت بت 
پرسٽي, جنهن انهن کي صدين کان گهڻو ڪجھ نائدو پهچايو هيو جديد دنيا ۾ گهڻو 
ڪارگر ڪون رهي هئي. الله جي مذهب ڀائيچاري وارا اخلاقي اقدار متعارف ڪرايا 
جيڪي وڌيڪ ترقي يائڃ مذهبن جا امٿيازي طرا هيا: :ڀاٿيچارو ۾ سماجي انصاف ان ۾ جا 
ثمام اهم گُڻ هيا. هڪڙي مضبوطعالمگير مساوات اسلامي آدرش جي سڃاڻپ رهندي 

حضرت محمد صلي ال تعاليٰ عليه وآد وسلہ جي حياتي ۾ سڀني جنسن جي برابري 
تي زور ڏنو وي.و اڄ عام طور ڻي مفرب ۾ اسادم کي عورت جي خلاف سمجهيو وڃي ٿو پر 
عيسائين وانگر الله جو دين اصل ۾ عورتن لاءِ مثبت رويو رکندڙهي.و جهالت يعئي اسلام کان 
اڳ واري زماني دوران عربن عورٽن خلاف اٹهن تٿي روين کي اختيار ڪري رکيو ھيو 
جيڪي ”ايحسيل ايج“ کان اڳ ئي موجود هيا. مثال طور گهڻيون زالون پرڻجڻ جو رواج عام 
هيو ۾ زالون پنهنجن پيٿرن جي گهرن ۾ ئي رهنديون هيون امير طبقن جي عورتن کي 
ڪائي! ٿر رسوڂ ۾ حيثيت حاصل ٿيل هئي. مثال طور حضرت محمد صلي الله تعاليل عليه 
وآد وسل جن جي پهرين گهر واري حضرت خديڄ الڪبري رضي اله تعاليٰ عتها هڪڙي 
ڪامياب واپاري هئي. پر اڪثر عورتن جي حالت غلامن جهڙي هئي. انهن کي ڪي بہ 
سياسي يا سماجي ۽ انساني حق حاصل ڪوز هيا ۾ ڇوڪرين کي جيكري دنن ڪرڻ تہ عام 
ھيو حضرت محمد صلي الله تماليٰ عليه وآڈ وسلہ جو مذهب قبول ڪرڻ وا رن اولين ماڻهن 
۾ عورتون ٻ شامل هيون ۽ انهن جي آزادي اهڙو منصوبو هيو جيڪو رسول الله صلي الله تعاليٰ 
عليه وآك وسل جي دل ۾ گهر ڪري ويئل هي قرآن شريف ڇوڪرين کي ثتل ڪرڻ کان 
منع ڪٿي ۽ عربن کي ڌي جي ڄمڻ تي منهن گهنجائڻ ۽ شرمسار يا پريشان ٿيڻ کان منع 
ڪئي. اسلام عورتن کي موروڻي ملڪيت ۽ طلاق جو حق ڏنو: اڻويهين صديءَ تائين مغربي 
عورتن کي اهڙي ڪاب سهوليت مليل ڪون هئي. حضرت محمد صلي ال تماليٰ عليه وآكد 
وسلہ عورتن کي امت جي معاملن ۾ علمي ڪردار ادا ڪرڻ لاءِ همٿايو ۽ آاهي مجلسن ۾ 
پنهنجي راءِ جو آزادي سان اظهار ڪنديون هيون ۽ انهن کي ٻڪ هئي ت انهن جي ڳاله ٻڌي 
ويندي مثال طور هڪڙي موقعي تي مديني جي عورتن رسول اللةه صلي الله تماليٰ عليه وآل 
وسلمر سان شڪايت ڪئي ت مرد قرآن شريف جي تعليم ۾ اڻهن کان گوءِ کڻي وڃن ٿا ۽ 
عرض ڪيائون ت انهن سان پڄڻ ۾ ائهن جي مدد ڪرڻ فرماٿين. حضرت محمد صلي الله 
تماليٰ عليه وآل وسل ائين ڪي.و انهن جي اهم سوالن مان هڪڙو سوال اهو هيو ت قرآن 
شريف ۾ صرف مردن کي ڇو مڂاطب ڪيو ويو آهي. جڏهن ت عورتن ب ايمان آڻي خدا آڏو 
پنهنجو ڪنڌ جهڪايو آهي. ان جي نتيجي ۾ هڪڙي وحي نازل ٿي جنهن ۾ عورتن ۽ مردن 
کي گڏ مڂاطب ڪيو ويو جنهن ‏ ٻنٹهي جنسن جي روحاني ۽ اخلافي برابري جو تاڪيد 
ڪندي جئسي امتياز کي ڂتم ڪيو ويو(0۱ ان کان پوءِ قران ۾ عورتن کي وري وري چٽي 
نموني سان مڂاطب ڪيو ويو اها اهڙي ڳاله هئي جيڪا يهودين يا عيساٿين جي صحيفن 
۾ ورلي ڪاملندي هجي. 
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بدتسمتي سان, جيئن عيساثيت ۾ ٿيو بعد ۾ اسلام مذهب تي مردن دوکي سان 
قبضو ڪري ورتي انهن عبادتن جي اهڙي طريقي سان تشريح ڪئي جيڪا مسلمان 
عورتن لاءِ نقصان واري هئي. قران شريف سڀنئي عورتن لاءِ ن پر صرف رسول الله صلي الله 
تماليٰ عليه وآلد وسلہ چي گهروارين لاءِ سماجي رتبي جي نشائي طور نقاب ڍڪڻ جو 
حڪم ڏئو هي.و بهرحال, اسلام جڏهن قثهذب دڻيا ۾ پنهنجي جاءِ ٺاهي ورتي ت مسلمانن 
قديم ترين زمائي جي انهن رسمن کي اختيار ڪيو جن عورتن کي گهٽ حيثيت واري 
طبقي ۾ ڌڪي ڇڎڏي.. انهن فارس ۽ عيسائي بازنطين جي نقل ڪندي عورتن کي پردو 
ڪرائڻ يا حويلي ۾ الگ ٿلڳ رهاٿڻ وارين رسمن کي پنهٽجو ڪري اختيار ڪيو جتي 
عورتون وڏي عرصي کان اهڙي نموني ۾ پيسجي رهيون هيون. عباسي خليفن (750 کان 
8ع )ڄي دور اچڻ تائين مسلمان عورتن جي ايتري ڂخراب حالت هكي جيئن انهن جي 
ڀينرن جي يهودي ۽ عيسائي معاشري ۾ خراب هئي. اڄ عورتن جي حقن جي ڳالھ ڪرڻ 
واريون مسلمان عورتون پنهنجن مردن کان قران شريف جي اصل روح مطابق پنهنجي 
حالت بحال ڪرڻ لاءِ مطالبو ڪري رهيون آهن. 

اها حقيقت انهي ڳالھ جي ياددهاني ڪرائي ڻي ت ڪنهن ب ٻئي دين وانگر اسلام 
جون ب مختلف طريقن سان گهڻيون ٿي تشريحون ڪري سگهجن ٿيون, نتيجي ۽ ان ۾ 
اڻ ڳڻيا فرتا ۾ گروه ٺهي ويا. انهن مان پهريون جيڪو سئي ۽ شيعن جي وچ ۾ حضرت 
محمد اصلي ال تماليٰ عليه وآد وسل جي رحلت کان پوءِ اڳواڻي لاءِ جدوجهد جي 
صورت پر ظاهر ٿيو. حضرت محمد صلي الله تماليٰ عليه واد وسلہ جي ويجهي ساڻي 
حضرت ابويڪر رضي ال تماليٰ عن کي اڪثريت جي ذريعي چونڊيو ويو پر ڪجه 
اصحابن کي يئين هيو تہ رسول الله صلي ال تماليٰ عليه ون وسل پاڻ پنهنجي سوٽ ۾ 
ثياڻي حضرت علي علية السلامر ٻن حضرت ايو طالب رضي الله تعاليٰ ھہہ لاءِ پنهنجو 
وارث (خليہو) ٿيڻ گهرن ها. حضرت علي عل۔ السلام پاڻ حضرت ابويڪر رضي الله 
تعاليٰ عنہ جي خلافت کي قبول ڪيو پر ايندڙ ڪجه سالن دوران لڳي ٿو ت اهو انهن 
ماڻهن جي اميدن جو مرڪز ٿي ويو ھيو جن کي پهرين ٽن خليفن جي حڪمت عملين 
تي اعتراض هيا, يعمتي حضرت ابوبڪر رضيہ., حضرت عمر ٻن خطاب رضہ ۾ حضرت 
عثمان بن عفان رط. آخرڪار 656ع ۾ حضرت علي عليه السلام خليفو ٿيو: ڪو:البت شيعن 
ان کي پهريون اماميا امت جو اڳواڻ سڏيو ٿي. قيادت جي حوالي سان سئين ۽ شيعن جي 
وچ ۾ ار عقيدي جي ٻجاء سياسي هيو ۾ اها ڳالھ اسلام ۾ سياست جي اهميت ۾ . 
ايستائين جو خدا جي باري ۾ ان جي نظرٿي جو باعث پڻي. شيمانِ علي بدسٽور اقليت 
رهيا ۽ انهن رسول الله صلي ال تعاليٰ عليه وآلد وسلہ جي ڏوهٽي حضرت حسين بن علي 
عليھم السلام جي ذات ۾ پنهتجي احتجاج کي مثالي صورت ڏئي. امامر حسين عليه 
السلام اموين جي حڪمراني کي تسليم. ڪون ڪيو جن سندس والد سڳوري حضرت 
علي عليه السلاہ جي شهادت کان پوءِ خلافت کي مغصب ڪري ورتو هيو. امام حسين 
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عليه السلام کي بعد ۾ موجوده عراق ۾ ڪوفي جي ڀرسان ڪربلا جي ميدان تي 690ع ۾ 
اموي حڪمران يزيد جي مُشي تي, ان جي حمايتين جي ننڍڙي جماعت سان گڎ شهيد 
ڪيپيو ويو سڀڇئي مسلمان امامر حسين عليه السلام جي اهڙي ٻي دردي سان شهادت کي 
ڏک سان ياد ڪن ٿا. پر خاص طور تي اهي شيمن جا هيرو ٿي ويا آهن, ۾ هڪڙي علامت 
بڻجي ويا آهن ت ضرورت جي وقت ظلہ جي خلاف مرڻ گهڙي تائين وڙهڻ کان تہ 
ڪيٻائجي. ان وقت تائين مسلمانن هڪڙي سلطدنت قائم_ ڪرڻ شروع ڪري ڇڏي 
هئي. پهرين چئن خليفن فقط بازنطين ۽ فارس جي زوال پذير سلطنتن جي عرب 
زهاڪڻ ممجهہ الا جن اضاعت تي ٿو جه ڏنوهي.و بهرحال, اموين جي دور ۾ِ سلطنت 
کي وڏو ڪرڻ جي نيت سان ايشيا ۽ اُترآذريڪا تائين توسيع پسندي جاري رهي, جنهن 
جو اصل محرڪ مذهب نئ پر عرب ملڪ گير حوس هئي. 

نئين سلطنت ۾ ڪنهن کي ب اسلام قبول ڪرڻ لاءِ مجبور ڪون ڪيو ويندو هيو, 
دراصل حضرت محمد صلي الله تعاليٰ عليه وآلد وسلم جي رحلت جي سو سال کان پوءِ 
اسلام قبول ڪرڻ واري عمل جي همت افزائي ڪون ڪئي ويندي هئي. لڪ 7900ع ۾ 
هڪڙي حڪم ذريمي حقيقيت ۾ اسلام قبول ڪرڻ کان مٺع ڪئي وٿي هئي: اموي 
مسلمائن يي يهوديت حضرت يعقوب 
عليه السلام جي اولاد (ٻني اسرائيل) لاءِ آهي. اهل ڪتاب ماڻهن, يهودي ۽ عيسائي, 
کي ”ڎمي 09 آزادي ڏني وٿي هئي. ائين اقليتي ٽولن کي تحفظ مليو. پر 
جڏهن عباسي حڪمرانن اسلام قبول ڪرڻ واري عمل کي همٿايو تہ گهڻائي سامي ۾ 
آريائي ماڻهو انهن جي سلطدت ۾ اسلام قبولڻ لاءِ تيار ٿي ويا. اسلام جي ڪاميابي اهڙي 
'ترڪيبي هئي جيكن حضرت عيسي عليه السلام جي ناڪامي ۽ صليب تي چڙهڻ واري 
بي حرمتي عيساثيت ۾ هئي. مسلمان جي ڏاتي مذهبي زندگي ۾ سياست ايٽري غير 
واسطيدار ڪون آهي جيئن عيساثٿيت ۾ آهي, جيڪا دنياوري ڪاميابي ۾ اعتبار نٹي 
رکي. مسلمان الله جي حڪمن مطابق انصاف وارو معاشرو قائمر ڪرڻ لاءِ پاڻ کي پر عزم 
طور ٻڌل سمجهن ٿا. امت کي هڪڙي مقدس اهميت حاصل آهي, هڪڙي ” مٿ“ 
جيڪا الله تماليٰ عطا ڪئي آهي ت انسانذات کي ڏاڊ ۽ ناانصافي کان ڇوٽڪارو ڏيارڻ 
لاءِ ڪوشش ڪن امت جي سياسي سگ مسلمانن جي روحانيت ۾ ساڳي جاءِ والاري 
ٿي جيئن ڪنهن عيسائي جي زندگي ۾ ڪنهن خاس مذهبي ذرقي کي حاصل آهي: 
ڪئٿڻولڪ, پروٽيسٽئٽ, ميتاڊسٽ., بايٽسٽ. جيڪڏهن مسلمانن جو سياست لاءِ توجهر۾ 
عيسائين کي اوپرو لڳي ٿّوت انهن کي اها ڳاله ب ڌيان ۾ رکڻ گهرجي ت انهن جو مپهم 
مذهبي بحث لاءِ جوش جڏبو ب يهودين ۾ مسلمانن کي اوترو ئي اوپرو لڳي ٿو تنهن 
ڪري اسلامي تاريڂ جي ابٿدائي سالن ۾ خليفي جي حيثيت ۾ حڪومت جي حوالي 
سان سڀاسي غور و فڪر جي نتيجي ۾ خدا جي فطرت جي متملق قياس آراين جو آغاز 
ٿيو. است جي قيادت ڪير ۾ ڪهڙي قسم جي انسان کي ڪرڻ گهرجي واري معاملي تي 
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عالماڻي بحث مباحثي اهو ثابت ڪيو ت اهو اسلام ۾ اهڙو بحث آهي جهڙو حضرت 
عيسيٰ عليه السلام جي شخصيت ۽ فطرت جي باري ۾ عيساٿين ۾ ٿيئدو رهيو آهي. 
خلفاءِ راشدين (پهريان چار خليفا) جي دور کان پوءِ مسلمانن محسوس ڪيو ت اهي 
هڪڙي اهڙي دنيا ۽ زندگي گذاري رهيا آهن جيڪا مديني جي ننڍڙي ۽ لڙاين کان مٽاثر 
ٿيل معاشري کان گهڻو مختلف هئي. اهي هاڻي تيزي سان پکڙجندڙ سلطنت جا مالڪ 
هيا ۾ انهن جا حڪمران دنياوي عيش و عشرت ۽ لالچ ۾ ٻڎل نظر ٿي آيا, درٻار ۾ ۾ 
حڪومٽي ڪارندن منج بدعتواني ۽ عيش پرسٽي گهر ڪري وئي هئي. رسول الله صلي 
الله تعاليٰ عليه وآد وسلہ ۽ سندن اصحابن طرفان گذاريل زندگين کان ماحول گهڻو 
مختلف هھيو نهايت پرهيزگار مسلمانن قرآن شريف جي اشتراڪي (سوشلسٽ) پيغام 
جي بنياد تي حڪومت کي للڪاريو ۾ اسلام کي ٽين حالخن سان هم آهنگ ڪرڻ جي 
ڪوشش ڪئي. گهٹاٿي فرتا پيدا ٿي ويا جن مختلف حل پيش ڪيا. 

مقبول ترين حل فقيهن ۽ محدثن پيش ڪيو جن حضرت محمد صلي ال تماليٰ 

عليه ول وسلم ۽ خلفاء راشدين جي مثالي ڪارنامن مطابق ماحول ٺاهڻ لاءِ ڪوشش 
ورتي. ان جي ن=يجي ۽ شرعي تانون جي ترتيب ٿي. جنهن جو بنياد قرآن شريف ۽ رسول 
الله صلي ال تماليٰ عليه ولد وسلہ جي اسوه حس۔ مطابق رکيو وي, حضرت محمد صلي 
الله تماليٰ عليه وآل وسلم ۽ ان جي اپٽدائي اصحابن جي قول (حديث) ۾ عمل (سنت) 
بابت تمام گهڻيون روايٽون زباني طور معاشري ۾ گردش ڪري رهيون هيون, انهن کي 
ڪجھ دانشورن (محدثن) اٺين ۾ نائين صدي دوران گڎ ڪي انهن محدثن مان گهڻو 
مشهور محمد بن اسماعيل بخاري (امام ٻڂاري) ۾ مسلم ٻن الحجاج القشيري (امام 
مسلم) آهن. جيئن ت حضرت محمد صلي الله تعاليٰ عليه وآد وسلم لاءِ مڃيو ويو ٿي تہ 
انهن صحيح صحيح نموئي ۾ الله جي عبادت ڪئي هئي. انهي مطابق مسلمانن ان جي 
90 9 0/09 7 
ويهڻ, کائڻ پيكڻ, غسل ڪرڻ ۽ عبادت ڪرڻ ۾ رسول الله صلي الله تماليٰ عليه واك وسلمر 
جي سنت جي پروي مسلمائن کي هڪڙي اهڙي زندگي گذارڻ ۾ مدد ڪكي جيڪا الله 
جي نظر ۾ گهڻو پسند هئي. پاڻ کي رسول الله صلي ال تماليٰ عليه ول وسلہ جي سيرت 
تي ڍاليندي مسلمانن الله جي نظر ۾ قابل قبول ٿيڻ جي اميد ڪئي. ائين جڏهن مسلمان 

ت تي عمل ڪندي پاڻ ۾ گڎجڻ وقت ”اسلام عليڪم“ چكي کيڪاريندا آهن جيئن 
حضرت محمد صلي ال تعاليٰ عليه وآد وسل جن ڪندا هيا, جڎهن اهي جائورن ٿي 
رحم ڪندا آهن, يٿيمن ۾ غريبن جي مدد ڪندا آهن جيئن نبي سڳورا پاڻ ڪندا هيا 
۽ ٻين سان ڏڀٽي ليتي ڪرڻ وقت ايمانداري ۽ خوش اخلاقي جو مظاهرو ڪندا آهن تہ 
ان وقت انهن کي خدا ياد اچي ويندو آهي. ظاهري طرز عمل کي مئزل مقصود ناهي 
سمجهڻو پر ظاهري عمل تقويٰ اختيار ڪرڻ جو ذريمو آهن, جنهن جو قران شريف 
9٤٣ 99 9‏ 
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خدا جو مستقل ذڪر شامل آهي. سنت ۽ حديث جي صحيح هجڻ جي حوالي سان گهڻو 
بحث مباحڅو ٿيو آهي: گهڻين حديثن جي مقابلي ۽ ٿورين کي وڌيڪ صحيح ۽ معتبر 
سمجهيو ويو آهي. پرانهن حديشن جي تاريخي طور مُستّنّد هجڻ واري سوال جي مقابلي ۾ 
انهن جي عملي حيثيت وڌيڪ اهم آهي: :صدين دوران انهن لکين مسلمانن جي زندگين 
منجه الوهيت جو هڪڙو ماندس ڇڏبو پيدا ڪرڻ ڻ لاءِ پاڻ کي اهل ثابت ڪيو آهي. 
رسول الله صلي الله تعاليٰ عليه ود وسل جي سنت ۽ حديشن جو تعلق روزمره جي 
زندگي جي معاملن سان گڎڏوگڏ مابعدالطبيمات, علمہ ڪائتات ۾ ديني معاملن سان ب 
آهي. انهن حديشثن مان ڪجه جي لاءِ يقين ڪيو وڃي ٿو تہ اهي رسول الله صلي الله تعاليٰ 
عليه ولد وسل کي خود خدا طرفان چيل ڳالهيون آهن. انهن کي حديث قدسي چيو ويندو 
آهي جيڪي مسلمانن جي دل پرالله جي موجودگي ۽ رسجي بسجي وڃڻ تي زور ڏين ٿيون: 
مثال طونر هڪڙي مشهور حديث ۾ درجا بيان ڪيل آهن جن ذريعي مسلمان الوهي وجود 
جو گمان ڪري ٿو ڄڻ اهو مسلمان ۾ حلول ڪري ويو آهي. توهان قرَآن شريف ۽ شريعمت 
جي حڪمن تي عمل ڪرڻ سان شروع ڪيو ۽ پوء۽ تقويٰ جي رضاڪاراتن عملن ڏانهن 
قدم وڌايو: 
”منهنجو ٻانهو! انهن فرضن جي بجاآوري ذريعي منهنجي ويجهو ٿئي 
ٿو جيڪي مون ان تي مقرر ڪيا آهن. منهنجو ٻانهو رياضت ۾ عبادت 
وارن عملن ذريعي منهنجي ويجهو ايندو رهي ٿ.و ايستائين جو مان ان 
سان محبت ڪيان ٿو. ۾ جڏهن مان ان سان پيار ڪيان ٿوتہ مان ان جا 
ڪن ٿي وڃان ٿو جن سان اهو ٻڌي ٿو ان جون اکيون جن سان اهو 
ڏسي ٿو ان جا هٿ جن سان اهو وٺي ٿو ۽ ان جا پير جن سان اهو گهمي 
ڦري ٿو.“(22) 
يهوديت ۽ عيسائيت وانگر ماوراءِ خدا هي ب حاضر و ناظر آهي. مسلمان ب 
پنهنجي مذهب کان ت اڳ وارن انهن ٻنهي مذهبن جي تجويز ڪيل طريقن جي ذريمي 
الوهي موجودگي جو ادراڪ ڪري سگهن ٿا. 
ات ال لي ڪن لڪ ڪن 
بنياد تي جن مسلمانن اهڙي قسہ جي تقويٰ کي هٿي وٺرائي انهن کي عام طور تي ”اهل 
الحديث“ سڏيو وڃي ٿو اڊ گهٽ پڙهيل مانهن جو ڌيان گهڻو ڇڪايو چو هي پت 
لاءِ هڪجهڙين سهولتين جي اصول جا حامي هيا. اهي اموين ۾ عباسين جي درٻارن جي 
عيش عشرت واري ماحول جي مخالفت ڪندا هيا پر ان سان گڏ شيمن جي انقلابي طرز 
عمل جاب حامي ڪون هيا. انهن انهي ڳالھ کي ڪون ٿي مڃيو ت ڪو خليفي جي لاءِ غير 
معمولي صلاحيتن جو مالڪ هجڻ ضروري آهي: انهن جي نظر ۾ اهو فقط هڪڙو انتظامي 
سربراه هي.و تاهم قرآن شريف جي الهامي حيثيت ۽ سہت تي زور ڏيندي انهن هر 
مسلمان کي الله سان سڌو ستڪون رابطو قائمر ڪرڻ جي اهل بڻايو مذهبي پيشوائن جي 
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ڪنهن طبقن کي ٽياڪڑ جو ڪردار ادا ڪرڻ جي ضرورت ڪودز هئي. هر مسلمان مرد ۾ 
عورت خدا جي آڏو پنهنجن عملن جو ڎميوار آهي. 
سڀ کان مٿي محدثن اها تعليہ ڏئي ت قرآن شريف هڪڙي ابدي حقيقت حقيقت آهي 
جيڪو توريت ۽ لاگوس وانگر خود خدا جو پرتوو آهي, مخلوتات جي پيدا كن کان اڳ ٿي 
اهو ان جي ڏهن ۾ موجود هي قران بابت غير مڂلوق هجڻ واري انهن جي عقيدي جو 
مطلب ھيو ت جڏهن ان جي تلاوت ڪئي وڃي ت هر مسلمان اٿين سمجهي ت نظر نہ اچڻ 
واري خدا کي سڌو سنئون ٻڌي سگهي ٿو قرآن شريف انهن جي وچ ۾ خدا جي موجود 
هجڻ جي نمائكندگي ڪري ٿو جڏهن انهن ان جي مقدس آيٽن جي تلاوت ٿي ڪئي ت اهو 
ائين هيو ڄڻ ان(خدا) جي گفتگو انهن جي چپن تي هكي ۽ جڏهن قرآن شريف کي هٿن ۾ 
کئيون ٿي ت اهو اٿين ھيو ڄڻ انهن خدا کي ڇُهيو ٿي. ابتدائي عيسائين بہ حضرت عيسيل 
عليه السلامہ جي باري ۾ سندس انساني صورت کي انهي ساڳي نموئي ۾ سمجهي وٿي: 
”جيڪو ازل کان موجود آهي. جنهن کي اسان ٻڌو آهي, ۾ اسان 
پنهنجين اکين سان ڏٺو آهي. جنهن لاءِ اسان غور ڪيو آهي ۽ پنهنجن 
هٿن سان ڇُهيو آهي, ڪلام جيڪو زندگي آهي. اهو ئي اسان جو 
مقصود آهي.“(21) 
حضرت عيسيٰ عليه السلام جي حقي مرتبي ”ڪلام“ عيسائين کان وڏي مشق 
ڪراي هئي. هاڻي مسلمانن قرآن شريف جي فطرت لاءِ بحث ڪرڻ شروع ڪري 
ڇڏيو: عربي عبارت ڪهڙي اعتبار کان خدا جو ڪلام هئي)؟ ڪجه مسلمانن قرآن 
شريف جي انهي مرتبي کي گستاخي وارو سمجهيي انهن عيساٿين وانگر جن کي انهي 
نظرئي ڪري بدنام ڪيو ويو ھيو تہ حضرت عيسيٰ عليه السلام اصل ۾ جسماني صورت 
اختتيار ڪري آيل لاگوس ه.و َ‫ 
بهرحال, شيعن ٻ آهستي اهستي اهڙا نظريہ پيش ڪيا جيڪي ڪائي حد تائين 
عيسائين جي جوڻ مٽائي اچڻ (تجسيم) واري نظرئي سان گهڻو هڪجهڙائي رکندڙ آهن. 
امام حسين عليه السلام جي ڏکوٿيندڙ شهادت کان پوءِ اهي انهيءَ ڳاله تي آماده ٿي ويا تت 
صرف حضرت علي عليه السلام ابن ابو طالب رضي اله تعاليٰ عئہ جو اولاد ٿي اُمت جي 
رهنمائي ڪري سگهندا ۽ ائين اهي اسلام ۾ِ هڪڙو منفرد فرقو ٿي ويا. ڇوتہ حضرت 
محمد صلي الله تماليٰ عليه وا وسل جي سوٽ ۽ نياڻي حضرت علي عليه السلام کي 
ان سان ٻٽو خوئي رشتو وهيو ڃوت رسول الله صلي الله تماليٰ عليه وآل وسلہ جا پٽ ٻارپڻي 
۾ ٿي فوت ٿي ويا هيا. اهوئي ان جو اهم مرداڻو ماكٽ هي.و قرآن شريف ۾ اڪثر جاين تي 
رسول الله صلي الله تماليٰ عليه ول وسلہ کي خدا کان پنهنجي اولاد لاءِ رحمت جي دعا 
گهرندي ڏيکاريو ويو آهي. شيہن الوهي رحمت جي انهيءَ تصور کي وسيع ڪيو ۽ اهو 
يقين ڪرڻ لڳا تہ حضرت محمد صلي ال تماليٰ عليه وآد وسلہ جي حضرت علي عليه 
السلامر جي گهراڻي مان حضرت فاطہ الڙهرا سلام الله تعاليٰ عليھا جي اولاد واري 
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ڪٽنب کي ٿئي خدا جو حقي علمہ (ڄاڻ) هيو صرف اهي ئي خدا جي معرفت لاءِ امت 
جي رهنمائي ڪري سگهندا, جيڪڏهن حضرت علي عليه السلام جو اولاد اقتدار ۾ 
اچي وڃي ت مسلمائن کي اتصاف وعدل جو سونهري دور ملي ويندو ۾ خدا جي مرضي 
مطابق امت جي رهنماتي ٿيندي رهندي 
حضرت علي عليه السلام جي شخصيت سان جڏباتي لڳاءِ ڪجه حيرت ائگيز 
طريقن سان وڌئو رهيو. ڪجه جوشيلن شيمن جا ٽولا حضرت علي عليه السلام ۾ ان 
جي اولاد کي خود حضرت محمد صلي الله تماليٰ عليه واد وسلم کان ب مٿي کڻي ويا ۾ 
انهن کي ذري گهٽ الوهي درجو ڏنائون. شايد انهن ان قديہ فارسي روايت تي عمل ٿي 
ڪيو ت هڪڙوالوهي طور چونڊيل خاندان تي الوهي پيغامہ کي نسل در نسل اڳٿي وڌائي 
سگهي ٿو اموي دور جي ختمہ ٿيڻ تائين ڪجه شيعا اهو يقين ڪرڻ لڳا هيا تہ صحيح 
صحيح علم صرف علي عليه السلام جي هڪڙي خاص نسلي لڙي کي حاصل هيو. 
مسلمانن کي خدا طرفان امت جي امام طور منتصوص ٿيل شخص انهيءَ گهراڻي ۾ کي 
ملي سگهندو. توڙي اهو اقتدار ۾ هجي يا نان کان رهنمائي وٺڻ جي ضرورت لازمي هئي, 
تنهن ڪري هر مسلمان ٿي فرض آهي ت ان ڏانهن رجوع ڪري ۽ ان جي رهنمائي قبول 
ڪري جيئن ت اهي امام امت جي محبت جو مرڪز هيا تنهن ڪري حڪمرانن 
(خليفن) انهن کي رياست جو دشمن سمجهيو: شيما روايٽن مطابق ڪجه امامن کي زهر 
وسيلي شهيد ڪيو ويو ۾ ڪجه اماسن ڪئي لڪي پناه ورتي هئي. هر امام وفات کان 
اڳ پنهنجي اولاد مان جائشين چونڊيندو هيو ۾ علہ جي وراٿت ان جي حوالي ڪندو 
هي.و. آهسٽي آهستي امامن جي هڪڙي الوهي اوتار طور تعظيہ ٿيڻ لڳي: هر هڪ کي 
ڌرتي تي خدا جي موجودگي جو ثبوت (حجت) سمجهيو ويو ۽ ڪجه پراسرار نموئي ۾ 
الوهي تجسيم کي انساني روپ ڏنائون. امام جا قول, فيصلا ۾ حڪ خدا جا سمجهيا 
وينداهيا. جيتن غيساڻيڻ خضرت سي عليه السلدم کي خدا تاٿين رساٿي جو وسيلوي 
سچائي ۽ روشني سمجهيو ھيو اٿين شيعن پنهنجن امامن کي خدا ڏانهن دروازو (ٻاپ), 
رسٽو(سبيل) ۽ هر نسل جو رهئما سمجهندي تعظيمَ جو درجو ڏنوِ 
شيعن جي مختلف شاخن الوهي تسلسل کي مختلف انداز ۾ پيش ڪي مثال طور 
اٿنا عشري شيعا حضرت علي عليه السلام جي اولاد مان امام حسين عليه السلام جي 
نمل ۾ ٻارهن شخصيتن کي امام مڃين ٿا, ايستائين جو 9399ع ۾ آخري امام عْيبِڃٍٿ ۾ 
هليو ريو ۾ انسائي معاشري مان گم ٿي وي.و جيئن تہ ان جو ڪواولاد ڪونہ هيو ان ڪري 
سلسلو اڳتي ڪون وڌي.و اسماعيلي جن کي سبعون (ستن امامن جا پوئلڳ) سڎيو وڃي 
ٿو اُنهن جو عقيدو آهي ت سٿون امام ٿي آڅري امام هي ٻارهن امامن مڄڃيندڙن 
هڪڙو مسيحائي علقيدو اختتيار ڪيي انهن جو ايمان آهي ت ٻارهون يا لڪي ويل امام 
سونهري دور جو آغاز ڪرڻ لاءِ دنيا ۾ ظاهر ٿيندو ظاهري طور اهي خطرناڪ نظريا هيا. 
اهي نہ صرف سڀاسي طور تڂريبي هيا پر انهن جي تشريح ڪمڙور ۽ ڦرندڙ گرندڙ نمونئي 


خداجي تاريڅ يب 203 


پر آسائي سان ٿي سگهي ٿي. تنهن ڪري, جيئن اسان کي ايندڙ باب ۾ معلوم ٿيندي 
وڌيڪ ڪٽر شيعن قران شريف جي تشبيهي تشريح جي بنياد تي هڪڙي مڂفي 
روايت جو رواج وڌو اڪفثر مسلمانن لاءِ ائهن جي دينداري گهڂي مشڪوڪ ٿي وٿي جن 
الوهيت واري انهي نظرئي کي ڪافراڻو سمجهيو ٿي, تنهنڪري عامہ طور تي شيعا 
وڌيڪ امير طبقي جي ماڻهن ۽ لکيل پڙهيل ماڻهن ۾ پيدا ٿيا. ايران جي انقلاب کان پوءِ 
مغرب ۾ شيمعيت کي اسلام جو هڪڙو بنياد پرست فرقو تصور ڪيو ويو آهي پر اهو 
هڪڙو غلط اندازو آهي. ہ شيعيت هڪڙي سڌريل مذهبي لڏو ٿي وٿي آهي. حقيقت ۾م 
شيما اڻهن مسلماڻن سان گهڻي هڪجهڙائي رکن ٿا جن قرآن شريف جي تشريح ڪرڻ 
لاءِ عقلي ۽ منطقي دليلن کي منظہ طريقي سان لاڳو ڪرڻ جي ڪوشش ڪئي آهي. 
انهن عقليت پسندن, جن کي معتزلي سڎيو وڃي ٿو پنهنجو هڪڙڙر الگ ٽولو قائمر ڪيو, 
انهن جون ڪي سياسي مجبوريون ب هيون: شيعن وانگر معتزلي ب درٻار ۾ ٿيندڙ عياشين 

سياسي مخالفت انساني معاملن ۾ر خدا جي مداخلت جي باري ۾ ديتي بحث جي 
شروعات ڪئي. اموين جي حمايٹين ڪنهن حد تائين بدنيٹي سان دعوا ڪئي هئي تہ 
انهن جا غير اسلامي عمل انهن جا ڏوه ڪون آهن ڇو 7 خدا انهن جي تقدير ۾ اهڙو 
انسان ٿيڻ لکيو هيو جهڙا اهي آهن. قرآن شريف ۾ الله جي ”عليم“ ۽ ”څبير“ هجڻ لاءِ 
مضبوط دليل موجود آهي, انهيءَ ڪري تضاوقدر جي نظرٿئي جي اهڙي حمايت ۾ قران 
شريف جي ڪيترين ئي عبارتن کي استعمال ڪيو ويو. پر قرآن شريف انساني ذميواري 
جي باري ۾ بلڪل واضح آهي: ”بيشڪ خدا انسانن جي حالت ڪود بدلائيندو آهي 
جيسحات ٿين اهي پنهنجو پاڻ ۾ تبديلي نہ آڻين ن. “ورت رعد آيت ۱۱) نٿيجي ۾ حڪومت 
جي مخالفن راءِ جي آزادي ۽ اخلاقي ذميواري تي زور ڏنو معٿزلين وچٿرو رويو اختيار 
ڪيو ۾ انتها پسندي واري رجحان کان لاڙو ڪري ويا. انهن راءِ جي آزادي جي حمايت 
ڪئي ت جيئن انساني اخلاقي فطرت کي تخقظ حاصل ٿ ٿئي. جن مسلمانن اهو مڃيو ٿي 
ت خدا چڱاين مٺاين جي انسائي سوچن کان ماورا آهي, اهي ان جي انصاف جو مان 
گهٽائي رهيا هيا. اهو خدا جيڪو مڙني چڱن اصولن کي نظرانداز ڪري ۽ انهن کي عام 
رواجي وٺي ڇو ت اهو خدا آهي تہ پوءِ اهو تہ (نعوذبالله) ظالہِ هوندو ۾ ڪنهن خودسر 
خليفي ٿي جهڙو هوندو. شيہن وانگر معتزلين بہ اعلان ڪيوتہ انصاف خدا جو اصل 
جوهر آهي: :اه ڪنهن سان زيادتي نڻو ڪري سگهي. اهو متطقي ڳالھ جي خلاف 
ڪنهن ٻ شكي جي حمايت نڻو ڪري سگهي. 

انهيءَ ڳالھ ۾ اهي محدثن سان اختلاف ۾راچي ويا, جيڪي دليل ڏيندا هياتہ انسان 
کي پنهنجي قسمت جو پاڻ مالڪ بغائڻ سان معتزلي خدا۔جي ڪافل قدرت کان ائڪار 
ڪري رهيا آهن. انهن شڪايت ڪئي ت معتزلي خدا کي بلڪل عقلي (منطقي) ۽ 
بلڪل انسان جهڙو قرار ڏين ٿا. اڻهن خدا جي باري ۽ ناقابل سمجهھ جوهر هجڻ واري 
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مقصد تي زور ڏيندي قضاوقدر واري عقيدي کي اختيار ڪيو: جيڪڏهن اسان دعوا 
ڪيون ت اسان خدا کي سمجهون ٿا, اهو خدا ڪون هوندو پر محض انسانئي اندازو خدا 
انسان جي چڱائي ۽ مٺائي وارن اجاين گمائن کان مٿانهون آهي ۽ ان کي اسان جي 
معيارن ۾ امڪانن سان محدود نٿو ڪري سگهجي: ڪوب عمل خراب يا ناائصافي وارو 
انهي ڪري آهي جو خدا ان کي ائين قرار ڏنو آهي, انهيءَ لاءِ نہ تہ ڪو انهن انسائي قدرن 
کي خود خدا جي مٿان لازمي تعلق آهي. ممتزلي اها دعويٰ ڪرڻ ۾ غلطي تي هيا تت 
انصاف, جيڪو خالصحن انسائي تصور هيو خدا جو جوهر هيو. طئي ٿيل تقدير ۽ آزاد 
مرضي وارو مسئلو جنهن عيسائين کي پڻ پريشان ڪيو آهي, هڪڙي شخصي خدا جي 
تصور ۾ مکي۔ ڏکيائي جي نشاندهي ڪري ٿو برهمڻ جهڙي هڪڙي غيرشخصي خدا کي 
زيادہه آسائي سان ”خير“ ۽ ”شر“ کان بالاتر قرار ڏئي سگهجي ٿو جن کي پراسرار الوهيت 
جو ٻهراک سمجهيو ويندو آهي. پر هڪڙو خدا جيڪو ڪنهن پراسرار نموني ۾ 
شخصي آهي ۾ انساني تاريخ ۾ عملي ڪردار ادا ڪري ٿو اهو پاڻ کي تنقيد جي لاءِ 
کليل رکي ٿو اهڙي(شخصي) خدا کي سمجهڻ ۽ پنهنجين خواهشن مطابق بڻائي ڇڏڻ 
وڌيڪ آسان هوندو آهي. اسان پنهنئجن ذاتي نظرين جي هم آهنگي ۾ ِا ن ”خدا“ کي 
جمهوري, اشتراڪي., نسل پرست يا انقلابي بڅائي ڪري پيش ڪري سگهون ٿا. انهيءَ 
ڳالھ جي خطري ڪن ماڻهن کي شخصي خدا کي هڪڙو غير مذهبي تصور سمجهڻ لاءِ 
مجبور ڪيو آهي, ڇو ت اها ڳاله اسان کي اسان جي پنهنجي جانبداريءَ ۾ ڦاسائي ڇڏي 
ٿي ۽ اسان جي انسائي خيالن جي تڪميل ڪري ٿي. 
انهيءَ خطري کان ٻچڻ لاءِ محدثن خدا جي جوهر ۽ ان جي سرگرمين جي وچ ۾ 
وقتائتو فرق پيش ڪيي جنهن لاءِ يهودي ۾ عيسائي ب اڳ ائين ڪري چڪا هيا. انهن 
دعويٰ ڪئي ت انهن صفتن هان ڪجه صفتن ماوراتئي خدا جو هن دنيا سان تعملق جوڙي.و 
مڅال طور اخٿيار(قوت), علم مرضي. ٻڌڻ, ڏسڻ ۽ ڪلام جن کي قرآن شريف ۾ الله جون 
صفٿون بيان ڪيو ويو آهي. اهي ازل کان ٿي قرآن شريف وانگر سدائين ان سان گڎ 
موجود هيون هيون. اهي خدا جي ڄاڻي ت سگهڻ واري جوهر کان مختلف هيون, جيڪي 
هميش اسان جي سمجھ کي منجهائينديون رهتديون جيكن يهودين تصور ڪيو هيو ت 
خدا جي ڏاهپ یا توريت زماني جي تڂليق کان اڳ ٿي خدا سان گڏ هيا, بلڪل اٿين 
هاڻي مسلمائن ٻپ خدا جي شخصيت جي باري ۾ هڪڙو اهڙو ئي تصور قائمر ڪيو ۾ 
مسلمائن کي ذهن نشين ڪرايائون ت انسائي ذهن مڪمل طور تي ان (خدا) جو احاطو 
نڻو ڪري سگهي. جيڪڏهن خلٍفو مامون رشيد (813ع کان 832ع) معتزلين جي حمايت 
ن ڪري ها ۽ انهن جي نظرين کي مسلمائن جو سرڪاري عقيدو قرار ڏيڻ جي ڪوشش 
ن ڪري ها ت گهڻو ڪري اها مبهم دليل بازي آڱرين ٿي ڳڅڻ جيترن ئي ماڻهن کي 
متاثر ڪري سگهي ها. پر جڏهن خليفي معتزلي عقيدي کي لاڳو ڪرڻ لاءِ محدثن 
تي سڂختيون ڪرڻ شروع ڪيون تہ عام ماڻهو انهيءَ غيراسلامي رويي کان ڊڄي ويا. 
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امام احمد ٻن حثبل (760ع کان 855ع), هڪڙو مشهور محدث, عوامي هيرو ٿي ويو 
جيڪو مامون هٿان موت جي سزا ملڻ کان ڌري تي بچي ويو هي.. ان جي تقوا ۾ زهد 
جنهن سان ان اذيٽن ۾ ب صبر ۾ شڪر ڪيو هيو خلافت کي للڪاري ڇڏيو ۾ قرآن 
شريف لاءِ غيرمڂلوق هجڻ وارو ان جو عقيدو معةزلين جي عقليت پسندي خلاف 
عوامي بغاوت جو مرو ٿي ويو 

امام احمد بن حثبل رحمت الله تعاليٰ علي خدا جي باري ۾ ڪنهن ب منطقي بحث 
کان انڪار ڪندا هيا. تنھن ڪري جڏهن اعتدال پسند ممٿزلي الحيان القرابسي 
(وفات 959ع) هڪڙو مصالحت ڪرڻ وارو حل پيش ڪيو ت قرآن شريف خدا جي 
ڪلام جي حيثيت ۾ واقعي غيرمڂلوق آهي, جڏهن انسان ان جي تلاوت ڪندي لفظ 
اچاري ٿو: ت اها هڪڙي مخلوق ٿي وڃي ٿو امام حتبل رحمت الله تماليل علي انهيءَ سوچ 
واري حفرنيٴٻع ټ٬اعت‏ ري ان کي به يو الد ابدي پلهنين نط نر ريه 
ترميہ ڪرڻ لاءِ تيار ٿي ويو ۾ پَڌرو ڪيائين ت قرآن شريف جي لکي ۾ ڳالهائي ويندڙ 
عربي زبان خدا جو ازلي ڪلام هجڻ جي ناطي ”غيرمڂلون“ آهي. بهرحال, امام احمد بن 
حتبل رحمت الله تماليٰ علي اعلان ڪيو ت اها ڳالهھ غيرشرعي آهي ڇوت انهي منطقي 
نموئي ۾ قرآن شريف جي ماڅذ جي باري ‏ قياس آرائي ڪرڻ اڃا وڌيڪ اجائي ۾ 
خطرناڪ آهي. ناقابل بيان خدا کي ڳولڻ لاءِ متطق مناسب هٿيار (اوزار) ڪونهي. ان 
ملين الزام ميو هي ُندا جي بأطنيت کي څتز ڪُري هڪڙو اهڙو ندفرد قا 
ٺاهي رهيا آهن, جنهن ۾ ڪائي مذهبي اهميت ڪونهي. امام احمد ٻن حثبل رحمت الله 
تماليٰ علي اها راءِ پيش ڪي ت جڏهن قرآن شريف دئيا ۾ خدا جي سرگرمي کي بيان 
ڪرڻ ڻ لاءِ انساني صفتن وارا اصطلاح استعمال ڪري ٿويا قرآن شريف پرائين اچي ٿو 
خدا ”ڳالهائي ٿو“, ”ڏسي ٿو“ ۽ ”تخت تي ويئل آهي“ ت انهن لفظن جي لغوي معنيٰ وٺڻي 
آهي ۽ تسليمر ڪرڻو آهي باقي اهو سوال ڪونهي ڪرڻو ت ”اٿين ڪيئن آهي“ <+ 
حنبل رحمت ال تماليٰ عل جو شايد اٿاناسيئكس جهڙن عيسائين سان مقابلو ڪري 
سگهجي ٿوي جنهن وڌيڪ منطقي ملحدن خلاف جسمائي صورت اختيار ڪرڻ 
(تچسپيما واري عقيدي جي انتهاپسندي واري تشريح تي اصرار ڪيو. امام احمد بن 
نب بت اك ثعالن علي جذاجي ثات تر جهن سگ يت يي اي 
رهيوهي.و جيڪو مڙئي انساني منطقي ۽ تصوراتي ڇنڊڇاڻن کان ماورا آهي. 

البت قرآن شريف وري وري عقل ۽ سمجه جي استعمال جي اهميت تي زور ڏئي ٿو 
انهيءَ مطابق امام احمد ٻن حثبل رحمت ال تماليٰ عل جو نقط نظر ڪنهن حد تائين 
سادي ڏهثنيت وارو هي.و. گهڻن ئي مسلمائن ان کي گمراه ۽ ابهام پسند سمجهه.و ابو 
الحسن ٻن اسماعيل اشمري (878ع کان 94!۱ع) هڪڙو مصالحت وارو حل ڳولي لڌو 
پهريائين اهو ممتزلي فرقي سان تعلق رکندو هيى پر بعد ۾ هڪڙي خواب جي ڪري اهل 
حديث ٿي ويو ان خواب ران ڏٺو تہ رسول الله صلي الله تماليٰ عليه والد وسلمہ ان کي 
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حديٹ جو علم حاصل ڪرڻ جي هدايت ڪري رهيا آهن. اشمري پوءِ ٻي انتها ڏي هليو 
ويو ۾ حديث جو جوشيلو عالہ ٿي ويو ۾ اسلامر جو ڦٽڪو ٿي معتزلين خلاف پرچار 
ڪيائين. پوءِ ان ٻيو خواب ڏٺو جنهن ۾ حضرت محمد صلي ال تماليٰ عليه وال وسلم 
ناراض پئي لڳا ۾ فرمايائون: ”مون توکي متطقي دليل ترڪ ڪرڻ لاءِ ن پر سچين 
حديثن جي حمايت ڪرڻ لاءِ چ چيو آهي. “ (24) ان کان پوءِ اشمري امام احمد ٻن حثيل 
رحمت الله تماليٰ علي جي نقط نظر کي ترقي وٺرائڂ ڻ لاءِ معٿزلين جي مئطقي تعليماث 
کي استعمال ڪي جٿي ممثزلين دعوا ٿي ڪئي ت خدا جو الهاہ غير ملطقي نڻو ٹي 
سگهي اتي اشعري عقل ۽ منطق کي استعمال ڪندي ٻڌايو ت خدا اسان جي سمجه کان 
گهڻو مٿانهون آهي. ممٿزلين خدا جي حيثيت کي گهٽائي انساني تصور جي بحث لاٿق 
بڻائي ڇڏيو هيي اشعري ان جي متضاد صفتن جي باوجود قرآن شريف واري ڀرپور خدا 
ڏانهن رجوع ڪرڻ گهري.. دراصل ڊينيز وانگر ان تسليہ ڪيو ٿي تہ متضاد خيال خدا 
بابت اسان جي انديشي کي اڃان وڌاٿيندو. ان خدا جي حيثيت گهٽائي هڪڙي تصور 
تائين محدود ڪرڻ کان انڪار ڪي.و جنهن کي ڪنهن ب ٻئي انسائي تصور وانگر 
بحث هيٺ آڻي سگهجي. علم, قوت, زندگي وغيره جون الوهي صفتون حقيقي هيون 
اهي ازل کان ٿي خدا سان منسوب هيون, پر اهي خدا جي جوهر کان مخخلف هيون, ڇو تہ 
خدا يقيني طور اڪيلو لاشريڪ ۽ بي مثل هيو. ان کي جزن جي مجموعي هسٿي نڻو 
چئي سگهجي ڇو ت اهو انتهائي منفرد هي اسان ان جي مخعتلف صفتن جي تعريف 
بيان ڪرڻ ذريمي ان جو تجزيو نٿا ڪري سگهون, ن وري ان کي ننڍن حصن ۾ ورهائي 
سگهون ٿا. اشمري انهن ٻ رخي متضادن کي حل ڪرڻ لاءِ ڪنهن ب ڪوشش کان 
انڪار ڪري ڇڏيو: تنهن ڪري ان زور ڏٿي چيو ت جڎهن قرآن شريف ۾ آيل آهي 
ت ”خدا تخت تي ويهي ٿو“ ت توڙي جو انهي ”ويهڻ“ واري حقي مفهوہم کي سمجهڻ اسان 
جي عقل کان ٻاهر آهي, بس اسان کي انهي حقيقت کي لازمي مڃڻو آهي. 
اشمري انتهاپسندي واري منطق ۽ روشن .لي جي بنا جواز مخالفت جي وچ ۾ 

وچٿرو رستو ڳولڻ جي ڪوشش ڪري رهيو هي.. لفظي معنيٰ تي زور ڏيندڙ ڪجه 
ماڻهن دعويٰ ڪئي ت جيڪڏهن نيڪ ماڻهو خدا کي آسمان تي ڏسندا, جيئن قرآن ۾ 
بيان ٿيل آهي, ت پوءِ لازمي ان کي جسمائي صورت هوندي۔ هشام ٻن حاڪم تہ چوڻ لاءِ 
ايٽرو اڳتي نڪري ويو: 

”الله کي جس آهي. قابل وضاحت, موڪرو ڊگهي اوچو هڪجيترين 

ماپن جى روشتي سان چمڪندڙ پنهنج: ٽنهي ماپن ۾ هڪڙي 

ويڪري جسمات وارو انتهائي بلند جاءِ ي خالص ڌاتوءِ جي ڀٽي 

وانگر, اين چمڪندڙ ڄڻ ان جي چوڌاري موتي جڙيل آهن, رنگ 

ذائقي., بوءِ ۾ ڇهاء سان رسايل.“(25) 


خداڄي تاريغ _ اب[ 207 


ڪجھ شيمن اهڙن نظرين کي قبول ڪيو ڇو ت انهن جو ايمان ھيو ت امام سڳورا 
الوهيت جو پرتوو آهن. مثال طور معتزلين انهيءَ ڳالهھ ٿي زور ٿي ڏنو تہ جڏهن قرآن 
شريف خدا جي ”هٿن“ جو ذڪر ڪري ٿو ت ان جي سخاوت ۾ ٻاجهھ جي حوالي لاءِ ان 
جي تشريح علامتي طور ڪرڻي آهي. اشمري لفظي معنيٰ تي زور ڏيڻ 7 
نشاندهھي ڪري مخالفت ڪئي ت قران شريف وري وري تاڪيد ڪري ٿٌوت اسان کي 
خدا بابت صرف علامتي ٻولي ۾ بيان ڪرڻ گهرجي. پر ان محدثن طرفان عقل ۽ منطق 
کي مڪمل طور رد ڪرڻ واري سوچ جي ب مڂالفت ڪئي. ان دليل ڏنو ت حضرت محمد 
صلي الله تماليٰ عليه وآل وسل کي اهڙا معاملا سامهون ڪون آيا هيا ورنہ اهي مسلمانن 
جي رهنمائي ڪن ها انهيءَ پٽاندڙ سڀني مسلمانن تي اهو فرض آهي تہ اهڙن تشريحي 
وسيلن, جيئن قياس, کي خدا جي حقي مذهبي نظرئي کي قائمر ڪرڻ لاءِ استعمال ڪن. 

اشعري مسلسل مصالحت پسندي وارو نقط نظر اٻنائي رکيو تنهن ڪري ان چيو تت 
قرآن شريف خدا جوازلي ۽ غيرمخلوق ڪلام آهي. پر مقدس عبارت جو ورق ۽ عربي لفظ 
مخلوق آهن. ان معٿزلين جي آزاد مرضي واري عقيدي کي رد ڪيو ڇوت خدا اڪيلو ٿي 
ان اج اه آهي. 9 يا 
پنهنجي ڇوٽڪاري لاءِ ڪو ڪردار ئي ادا ڪون ٿو ڪري ان جو پيش ڪيل حل ڪنهن 
حد تائين منجهيل هيو: خدا انسان جي عملن جو خالق هوندي بہ انهن کي پنهتجي لاءِ 
نيڪي ۾ بدي ڪماٿڻ جي اجازت ڏئي ٿو بهرحال, امام حثبل رحمت ال تعاليٰ علھ جي 
برخلاف اشمري سوال پڇڻ ۽ انهن مابمدالطبمياتي مسئكلن جو حل ڳولڻ جو حامي هي.و. 
توڙي جو آخرڪار اهو انهيءَ نتيجي ..----""-"-"-7-7-. جنهن 
کي اسان خدا سڎيون ٿا, منظم منطقي نموئي ۾ ڍالڂ جي ڪو. شش ڪرڻ غلط آهي. 
اشعري ”علم الڪلام“ 3-1 جي مسلم روايت جو بائي 
هي.و ان جو عام طور تي ”دينياتي علم“ طور ب ترجمو ڪيو ويندو آهي. ان جي جانشينن 
ڏهين ۽ يارهين صدي ۾ ”علم الڪلا,.“ جي طريقي ڪار ۾ سڏارا آندا ۾ ان جي خيالن کي 
ترقي وٺراياٿون. ابتدائي اشعرين خدا جي حاڪميت جي باري ۾ مستند بحث ڪرڻ لاءِ 
هڪڙو مابمدالطبمياتي طريقي ڪار قائم_ ڪرڻ ٿي گهري.و اشعري مڪتتب نڪر جو اهو 
پهريون اهم عالہ ابوبڪر البقيلاڻي (وفات 1013ع) هيو جنهن پنهنجي ”التوحيد“ نالي 
رسالي ۾ معحزلين سان اتفاق ڪي وت عقلي دليلن ذريعي انسان منتطقي طور خدا جي وجود 
کي ثابت ڪري سگهن ٿا دراصل قرآن شريف ۾ بيان ٿيل آهي تہ حضرت ابراهيم عليه 
السلام هن فطري دنيا تي باقاعدي غوروفڪر ڪرڻ ذريعي ازلي خالق کي ڳولي لڌو هي.و پر 
البقيلاڻي ان امڪان کي رد ڪيو تہ پفير الهام جي اسان خير ۾ شر ۾ ڪو فرق ڪري 
سگهون ٿا ٫ڇوت‏ اهي فطري درجا ڪون آهن, پرانهن کي خدا اٿين قرار ڏنو آهي :ال اٿسائي 
گمائن سان ٻُڌل ڪون آهي ت ڇا سٺو آهي ڇا غلط آهي. 
. يا ”يت“ جو نظريو پيش ڪيو جنهن ۾ دين جي قبوليت 
لاءِ مسلمائن لاءِ هڪڙو مابعمدالطبہياتي عقلي جواز ڳولڻ جي ڪوشش ڪتٿي وئي: الله 
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کان سواءِ ڪوئي معبود (ڂدا), هستي ۽ حقيقت موجود ڪونهي. ان دعوا ڪكي ت دنڀا 
جي هر شئي جو دارومدار سڌو سئئون خدا جي توجهھ تي آهي. سموري كاتنات لاتمداد 
انفرادي جزن جي صورت ۾ گهٽائي وئي. زمان ۾ مڪان غير مستقل هيا ۾ ڪنهن شئي 
کي ب ازخود پنهنجي سڃاڻپ ڪون هكي. جيئن اٿاناسيئس جو خيال ھيو ائين البقيلاڻي 
جي نظر ۾ ب دنيا جي ظاهري مظهرن جي ڪائي حقيقت ڪون هئي. صرف خدا کي ٿي 
ذاتي حقيقت هئي ۽ اهو ٿي اسان کي ”ڪجه۔ ب ن“ يعئي ”لايعتيت“ واري حالت مان 
ڪڍي سگهي ٿو اهوئي ڪائنات کي قائہ رکي ٿو ۽ هر لمحي تڂليق ڪري ٿو 
ڪائنات جي وضاحت ڪرڻ لاءِ ڪي بہ فطري قانون موجود ڪون آهن. توڙي جو ٻيا 
مسلمان وڏي ڪاميابي سان سائنس ۾ دلچسپي وٺي رهيا هيا, اشعريت بنيادي طور تي 
فطري سائنس جي خلاف هئي پر ان جو مذهب سان تعلق ضرور هي.و اها روزمره جي 
زندگي جي هر پهلو ۾ خدا جي موجودگي جي وضاحت ڪرڻ سان گڎوگڏ ان ياددهانئي 
جي هڪڙي مابمدالطبمياتي ڪوشش هئي ت عقيدي جو دارومدار عام منطق تي ڪون 
هوندو آهي. حقيقت جي اصلي مفهومہ جي بجاءِ جيڪڏهن ان کي هڪڙي ضابطي طور 
استعمال ڪيو وڃي ت منطق ران شريف ۾ تجويز ڪيل خدا جي پروڙ کي ترتي وٺرائڻ 
لاءِ مسلمانن جي مدد ڪري سگهندي ان جي ابتڙ سائنسي حقيقت کي خارج ڪرڻ ۾ 
ٻئي پاسي بلڪل ڏکئي مذهبي رجحان واري تشريح ۾ ان جي ڪمزوري آهي. مسلمان 
جنهن نموئي ۾ خدا بات ور ڪري ٿو ۽ جنهن نموني ۾ اهو ٻين ڳالهين ڏانهن ڌيان ڌري 
ٿو اها ڳاله ان سوچ جي وچ ۾ بگاڙ پيدا ڪندي اشعرين ۽ ممتزلين, ٻنهي مختلف 
طريقن ۾ خدا جي مذهبي تجربي جو عام منطقي سوچ سان تعلق جوڙڻ جي ڪوشش 
ڪئي هئي. اها هڪڙي اه ڳالھ هئي. مسلمان اهو مملوم ڪرڻ جي ڪوشش ڪري 
رهيا هيا تہ آيا خدا جي باري ۾ ائين ڳالهائڻ ممڪن آهي جيئن اسان پنهڻجن ٻين 
مماملن بابت ڳالهھ ٻولھ ڪندا آهيون. اسان کي معلوم آهي ت يونائين توازن اپنائڻ جو 
فيصلو ڪيو تہ اٿئين ممڪن ڪونهي ۽ اهو اٿ خاموشي ٿي الاهياتك جي واحد موزون 
صورت هکي. آخرڪار گهڻا مسلمان ائهي نتيجي تي پهتا. 

حضرت محمد صلي ال تماليٰ عليه واد وسلم ۽ سندن اصحابن جو البقيلاڻي 
جي مقابلي ۾ نهايت اوائلي معاشري سان تعلق هيو. اسلامي سلطنت تهذيب يافت 
علائقن تاٿين پکڙجي وئي هئي ۽ مسلمانن کي خدا ۽ دنيا جي ٻاري ۾ عقلي طرح 
وڌيڪ فهميدن صلاحيتن سان مقابلو ڪرڻو هي.وو. حضرت محمد صلي اه تماليٰ عليه 
وآكد وسلعمر خدا جي باري ۾ پراڻي عبرائي تڪرار واري ماحول ۾ گذاريو ھيو ۽ بعد وارن 
نسلن کي پڻ عيسائي ڪليسائن پاران پيدا ڪيل ڪجه تڪرارن ۾ گذارتو هي.و. 
حضرت عيسيٰ عليه السلام کي عيسائين طرفان الوهي درجو ڏيڻ واري روش لاءِ قرآن 
شريف ۾ آيل مذمت جي باوجود ڪجه مسلمانن جو لاڙو جسمائي صورت اختيار 
ڪرڻ واري مذهبي رجحان وارو ٿي ويو هيو. اسلامي انداز ڏيکاري ٿو تہ ماورائيت وارو 
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گمان بلڪ شخصي خدا ساڳيا مسثلا پيدا ڪرڻ ۽ ساڳين نمونن وارا حل پيش ڪرڻ 
جو لاڙو رکندڙ آهي. 

”علم الڪلام“ جي تجربي ظاهر ڪيو تہ توڙي جو اهو ڏيكارڻ لاءِ تہ خدا عقلي ۽ 
منطقي طور سمجه کان ٻاهر آهي. عقلي طريقا استعمال ڪرڻ ممڪن هيي پر اها ڳالھ 
ڪجه مسلمائن کي ڏکي لڳي. ”علہ الڪلام“ ايتري اهميت وارو ڪڏهن ب ڪونہ ٿيو 
جيترو مقربي عيساثيت ۾ الاهيات. عباسي خليفن, جن ممتزلين جي حمايت ڪئي 
هئي. انهن ب ڏٺو تہ اهي مسلمانن مٿان انهي عققيدي کي لاڳوڪري ڪون سگهندا ڇو ت 
مسلمانن ان کي پنهنجو ڪون ٿي ڪيو. وچين زماني (ثرون وسطليٰ) دوران عقتليت 
پسندي (منطق) مستقبل جي ڏاهن کي متاثر ڪندي رهي پر اها اثليتي جاکوڙ رهي ۾ 
اڪثر مسلمانن ائهي سموري ڪارروائي تي اعتماد ڪون ڪي.و يهوديت ۽ عيسائيت 
وانگر اسلام ب سامي تجربي مان ظاهر ٿيو هيو پر مشرق وسطيٰ جي يونانئي مرڪزن ۾ 
يوناني منطق سان ٽڪرا ۾ آيو هي.و ٻيا مسلمان اسلام واري خدا کي اڃان وڌيڪ بنيادي 
يونانيت وارو بڅائڻ جي ڪوشش ڪري رهيا هيا ۽ ٽنهي وحدانيت پرست مذهبن ۾ 
هڪڙو نئون فلسفاڻو عتصر متعارف ڪراياتون. يهوذيت, عيسائيت ۾ اسلام وارا ٽئي 
دين هڪ ٻئي کان مختلف ٿي ويا, پر فلسفيٰ جي افاديت ۽ خدا جي باطديت سان ان جي 
لاڳاپي بابت انتهائي باممنيٰ هجڻ جوقياس رکندڙهيا. 
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باب چِحَون 


فلاسافرن جو خدا 


عرب ناٿين عيسوي صدي دوران يوناني سائدس ۽ فلسفي سان له وچڙ ۾ آيا, جنهن 
جي نتيجي ۾ ثقافتي شگفتگي پيدا ٿي جنهن کي يورپي اصطلاح ۾ نئين جاڳرتا (نشاط 
ثائي) ۽ روشن خيالي (احياء العلوم) جي وچ ۾ چوواٽو سمجهي سگهجي ٿو ترجمو 
ڪندڙن جي هڪڙي جماعت, جن مان اڪثر ئيسطوري عيسائي هيا, يونانتي ڪتابن کي 
عربي پر ترجمو ڪري وڏو ڪارنامو انجام ڏنو, عرب مسلمانن فلڪي علم عل ڪيميا, 
طٻ ۽ رياضي جو اهئڙي ڪاميابي سان مطالھو ڪيو جو نائين ۽ ڏهين عيسوي صدي ۾ 
عباسين جي دور ۽ ايتريون تہ سائنسي ايجادون ۽ کوجنائون ٿيون جو گذريل تاريخ جي 
ڪنهن ٻ دور ۾ ڪون ٿيون هيون. مسلمانن جو هڪڙو قسم ظاهر ٿيو جيڪو فلسفي 
سان گهڻي دلچسپي رکندڙهي.و انگريڙي ۾ ان کي فلاسافي )1:1105001٣(‏ چيو ويندو آهي 
پر فلسفو پنهنجو پاڻ ۾ وسيع ۽ ڳوڙهي معنيٰ رکي ٿو: فرينچ فلاسافرن وائگر مسلمان 
فيلسوف انهن قائونن تحت زندگي گذارڻ تي يقين رکندا هيا جيڪي انهن جي خيال ۾ 
ڪابات تي اڪ فيا ۾ جن جو خقيقت جي هن ط تن مشاهدو ٿل پش سگهين 
پهريان انهن فطري علمن تي ڌيان ڏنو پر پوءِ اڻ ٽر نموني سان يونائي مابمدالطبمياتي 
علہ ڏانهن ڌيان ڏنائون ۽ ان جي اصولن کي اسلام تي لاڳو ڪرڻ جو عزم ڪيائون. انهن 
کي يقين ٿيو تہ يوناني فلاسافرن جو خدا ساڳيو الله جهڙوئي هي.و يوناني عيسائين پڻ 
يونانيت (”هيلن ازم“) سان هڪجهڙا کي محسوس ڪئي هئي پر فيصلو ڪيو هئائون ت 
يونائين جي خدا کي بائيبل جي وڌيڪ گهڻ رُخي خدا جهڙو بڻائڻ جي ضرورت آهي. 
نڻيجي طور جيكن اسان کي معلوم ٿيندو انهي يقين ۾ پنهنجين ٿي فلسفاڻين روايتن کي 
پٺي ڏنائون تہ خدا جي مطالعي ۾ منطق ۽ عقل جو عمل دخل گهڻو گهٽ آهي. بهرحال, 
مسلمان فيلسوف ان جي ابتڙ نٿيجي تي پهتا: انهن مڃيو ٿي تہ عقليت پندي مذهب 
جي نهايت ترقي ياف صورت جي نمائندگي ڪري ٿي ۾ صحيفن ۾ ٻيان ڪيل خدا جي 
منابلي ۾ ذهن ۾ خداجو هڪڙو ڳوڙهو گمان پاليو هئاٿون. 

اڄ اسان عام طور تي سائنس ۽ فلسفي کي مذهب جي خلاف ڏسون ٿا پر فيلسوف 
مسلمان اڪثر ڪري بي لوٿ ماڻهو هيا ۾ پاڻ کي رسول الله صلي الله تماليٰ عليه وآل 
وسل جا وفادار پيروڪار (امٿي) سمجهندا هيا. سٺن مسلمائن طور اهي سياسي طور ٻپ 
خبردار هيا ۽ درٻار جي عيش عشرت واري ماحول کان پيزار هجڻ ڪري انهن معاشري 
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کي مئطقي اصولن مطابق سڌارڻ گهريو ٿي. انڀن جي جرتت اهم هئي: جيئن ت انهن جا 
سائدسي ۽ فلسفاڻ مطالعا يوناني فڪر جي اثر هيٺ هيا, تٹهن ڪري انهن جي عقيدي ۾ 
ان وڌيڪ منطقي ۽ ظاهري نقط نظر جي وچ ۾ ڪو تعلق ڳولڻ نهايت اهميت وارو ٿي 
وي خدا کي هڪڙي الڳ عقلي درجي ۾ گهٽائڻ ۽ دين کي ٻين انساني معاملن واري تنها 
صورت ۾ ڏسڻ سئي ڳالھ ڪون ٿيندي فيلسوف مذهب جي خاتمي جي ڪا خواهش نہ 
رکندا هيا, پر ان کي قديم ۾ ٻيڪار جزن کان پاڪ ڪرڻ گهرندا هيا. اهن کي خدا جي 
موجود هجڻ ۾ پورو يقين هي.و. دراصل اهي ت ان کي وجود بالذات سمجهندا هيا. پر اهو 
ڏيکارڻ لاءِ ت الله انهن جي منطقي مثالي صورت سان ٺهڪند؟ ھيو انهن اهو محسوس 
ڪيو ت ان ڳالهھ کي منطقي نموني سان ثابت ڪرڻ نهايت ضروري آهي. 

بهرحال, ڪجه ڏکيائون موجود هيون. اسان کي خبر آهي ت يوناني خدا الهامي خدا 
کان گهڻو مختلف هيو: ارسطو يا پلوٽينس جو خداء اعليٰ بي زمان ۽ متاثر ٿيڻ کان آجي 
هسٿي هي ان کي دنياوي معاملن جي ڪا پرواھ ڪون هئي ۾ ن وري پاڻ کي تاريخ ۾ 
ظاهر ڪياڻين, ن ان دنيا پيدا ڪئي هئي ۾ نہ وري اخرت يران جو حساب ڪتاب وٺڻ 
وارو هي دراصل تاريخ کي, جيڪا وحدت پرستن وارن مذهبن ۾ خدا جي تجلي يا ديدار 
جو اهم جز هئي, ارسطو فلاسافي کان ڪمٿر علم چئي رد ڪري ڇڎيو هي.و ان جي 
ڪائي شروعات, وچ ۾ پڄاڻي ڪون هيا, ڇو ت ڪاتنات ازلي طور خدا منجهان نروار ٿي 
ظاهر ٿي هئي. تاريخ محض هڪڙو اولڙو هيو جڎهن ت فيلسوفن حقيقت مطلق جو 
نظارو ڪرڻ لاءِ تاريڂ کان ماورا ٿيڻ گهريو ٿي. منعلق تي زور ڏيڻ جي باوجود فلسفو 
پنهنجي لاءِ هڪڙي مخصوص يٿين جو گهرجائو هي.و اهو يقين ڪرڻ لاءِ وڏي جرئت 
جي ضرورت هكئي تہ ڪائدات, جٿي هڪڙي لاڀاٿتي نظام جي مقابلي ۾ بي ترتيبي ۾ 
ڏک وڌيڪ چٽا پٽا هيا, اتي واتمي منطتي اصول ذريعي ضابطو رکيو پئي ويو. انهن کي 
پنهنجي چوڌاري ٿيندڙ دنيا کي تباهہ ڪندڙ ۾ ماحول کي ڊانوان ډول ڪندڙ واقمن کي 
ڪو حتمي مفهوم ڏيڱو هيو. فلسفي ۾ هڪڙي نرالي خاصيت هئي, مقصديت ۾ پائيدار 
خاڪي جي تلاش لاءِ هڪڙو امنگہ انهن هڪڙي عالمگير مذهب جي خواهش ٿي 
ڪئي. جيڪو خدا جي ڪنهن هڪڙي مظهر تائين محدود ن هجي يا ڪنهن محدود 
وقت ۽ جاءِ سان وابسط ن هجي, انهن انهيءَ ڳاله کي پنهنجي ذميواري سمجهيو ٿي ت 
قران شريف ۾ جيڪو ڪجھ تازل ٿيل آهي ان کي مڙئي ثقافتن ۾ موجود سٺئن ۽ اعليٰ 
ذهنن ذريعي زمائن دوران ترقي وٺرايل وڌيڪ شاندار اصطلاحن ۾ ترجمو ڪجي. خدا 
کي هڪڙي پراسرار شئي سمجهڻ جي بجاء فيلسوفن اهو تسليم ڪيو ٿي تہ اهو خود 
هڪڙي منطق هي.و 

هڪڙي مڪمل طور متطقي ڪاتنات ۾ اهڙي قسم جو عقيدو اڄ اسان کي گهڻو 
عام رواجي لڳي ٿو ڇو تہ اسان جون پنهنجون سائدسي خوجنائون گهڻو اڳ خدا جي 
وجود لاءِ ارسطو جي پيش ڪيل ثبوتن جي غيرموزونيت ظاهر ڪري چڪيون آهن. 
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تاڻيڻ ۽ ڏهين غنوي صندين دوران ڪنهن پماڻهوء) لاءِ اهو تصور تال ھيو پر قلفيٰ 
جو تجربو اسان جي موجوده مذهبي رجحانن سان تعلق رکي ٿو عباسي دور جي ساٿنسي 
انقلاب ان لاءِ جاکوڙيندڙن کي ٻي ڳالھ جي بجاءِ ڪنهن نئين معلومات حاصل ڪرڻ لاءِ 
مصروف ڪري ڇڏيو هي اسان جي موجوده دور وانگر ان وقت ب سائنسي ايجادن 
هڪڙي مختلف ذهنيت جي آبياري ڪرڻ جي تقاٽا ٿي ڪئي, جنهن فيلسوفن جي ان 
نظرٿي کي بدلائي ڇڎيو جنهن سا ن انهن دنيا کي ڏٺو ٿي. سائنس ان بئيادي عقيدي جي 
يه يي ڪي يا ساكنس ان ڳالھ جي 
ٻہ تقاضا ڪري ٿي ت تڂيل جي پرواز لاءِ همت ۽ حوصلي جو مظاهرو ڪيو وڃي. جيڪا 
ڳالھ مذهبي تڂليقيت جي ضد ۾ ڪونهي. ڪنهن پيغمبر يا صوفي وانگر, سائنسدان ب 
ڪنهن حد تائين پا کي غيرمڂلوق حقيقت جي اونداهي ۽ اڻ ڄاتل ولايت ۾ جستجو 
ڪرڻ لاءِ مشغول ڪري ٿو اڻ ٽر نموني ۾ انهيءَ ڳالھ خدا جي باري ۾ فيلسوفن جي 
تصور کي متاثر ڪيو ۾ انهن کي بدلائڻ بلڪ مورڳو پنهنجن همعصرن جي پراڻن 
عقيدن کي ترڪ ڪرڻ تي مجبور ڪيو. ساڳي نموني ۾ اسان جي موجوده زمائي جي 
سائنسي تصور گهڻن. ماڻهن لاءِ انتهائي مثالي وحدت پرستي کي ناممڪن بڻاٿي ڇڏيو 
آهي. پراڻي الاهيات سان چنبڙيو رهڻ نہ صرف حوصد شڪتي آهي پر ايمان جي لاءِ ب 
وڏي نقصان واري ڳاله آهي. فيلسوفن پنهٽجين نين بصيرتن کي مرڪزي اسلامي 
عقيدي سان ملائڻ جي ڪوشش ڪئي ۽ خدا جي باري ۾ يونائين کان ذهن نشين ڪيل 
انقلابي خيال پيش ڪيا. تاهم انهن جي منطقي خدا جي باري ۾ حٿثمي ناڪامي اسان 
کي مذهبي سچائي جي نوعيت جي ٻاري ۾ گهڻو ڪجھ۔ ٻڌائي ٿي 
فيلسوف ماضي جي ڪنهن ب وحدائيت پرست فڪري طبقي جي مقابلي ۾ زياده 
ڀرپور انداز ۾ يوناني فلسفي ۽ مذهب کي هڪٻکئي ۾ گڎائڻ جي ڪوشش ڪري رهيا 
هيا. معٿزلين ۽ اشعرين, ٻنهي الهام ۾ فطري استدلال جي وچ پل اڏڻڂ جي ڪوشش 
ڪئي هئي پر انهن وٽ الهامي خدا کي اوليت حاصل هئي. ”علہ الڪلام“ خداٿي ظهور 
جي نشاني طور تاريخ جي روايتي وحدت پرستي زاري نظرئي تي ٻڌل هيو. دراصل 
اشمري انهيءَ مماملي ۾ شڪ شبهي جو شڪار هيا تن صڪوعاف قادو نت ٻي زمان قاغلة 
موجود هيا. توڙي جو انهيءَ جوهريت کي هڪڙي مذهبي ۽ تصوراتي اهميت حاصل 
هئي. پوءِ ٻ اها سائتسي روح جي لاءِ واضح طور تي اوپري هئي ۽ فيلسوفن کي مطمكن 
ڪري نہ سگهي. انهن جي فلسفي خصوصي طور ۽ مضبوطي سان تاريخ کي ت نظر انداز 
ڪيو پر انهن عام قانوتن لاءِ احترام محسوس ڪرڻ لڳا جن کي اشمرين رد ڪري ڇڎيو 
هي.و انهن جي خدا کي منطقي دليلن ۾ لڇڻو هي.و ن ڪي مختلف وقٿن تي مردن ۽ عورتن 
کي ٿيڻ وارن الهامن ۾. معروضي سچائي جي مقصديت واري اها ڳولا انهن جي سائتسي 
مطالعن جي خوبي آهي ۽ ان جاکوڙ مطلق حقيقت (هسٽي) جو تجربو ڪرڻ واري انهن 
جي انداز کي مشروط ڪيو. هڪڙو اهڙو خدا جيڪو هر ڪنهن لاءِ هڪجهڙو ڪونهي, 
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جيتوڻيڪ اٽل ثقافتي رنگ ڏئي ۽ وئي ٿو اهو بنيادي مذهبي سوال جو اطمينان بخش 
حل مها نڻو ڪري: ”زندگي جو حقيقي مفهوم ڇا آهي؟“ توهان ڪي اهڙا سائنسي حل 
ٻ ڪون ٿا حاصل ڪري سگهو جن جو لئباريٽري ۾ عالمي اطلاق هجي ۽ اهڙي خدا جي 
عبادت ڪريو جنهن کي ڪوب مسلمان صرف مسلمانن جي ملڪيت قرار ڏيندو هجي. 
البت قرآن شريف جي مطالعي مان ظاهر ٿئي ٿوتہ حضرت محمد صلي ال تماليٰ عليه 
وال وسلہم هڪڙي عالمگير سوچ رکئدو هيا ۽ زور ڏئي چوندا هيا تہ سڀئي سڌي رستي 
جو ڏس ڏيڻ وارا مذهب خدا کان آيل هيا. فيلسوفن ڪڏهن ٻ اهو محسوس ڪونہ ڪيو 
ت ڪو قرآن شريف تان ڪنهن بار هلڪي ڪرڻ جي ضرورت آهي. ان جي بجاءِ انهن 
ٻنهي جي وچ ۾ تعلق ڏيکارڻڂ جي ڪوشش ڪئي: ٻئي خدا ڏانهن صحيح رستا هيا ۾ 
فردن (ماڻهن) جي ضرورتن لاءِ مثاسپ هيا. انهن کي الهام ۾ سائنس, مئلطق ۽ عقيدي جي 
وچ ۾ ڪو بنيادي تضاد ڏسڻ ۾ ڪون آي.و ان جي بجاءِ انهن ان ڳالھ کي قابو ڪيو جنهن 
کي نبوي فلسفو چيو ويو آهي. انهن ان حقيقت جي مِکَ کي ڳولڻ ٿي گهريو جيڪو 
سڀئي مختلف تاريڂي مذهبن جي دل ۾ ويٺل ھيو جيڪو تاريڂ جي ابتدا کان ٿي ساڳي 
ٿي خدا جي حقيقت جي وصف بيان ڪرڻ جي ڪوشش ڪندو رهيو هي.و 

فلسفي کي يونائي سائنس ۽ مابعدالطبہياتي سان تعلق پيدا ٿيڻ ڪري اتساهھ 
مليو هيو پر اهو غلامن وانگر يونائيت تي ڀاڙيندڙ ڪون هي.و يونائين پنهتجين مشرق 
وسطيٰ وارين آبادين ۾ِ هڪڙو معياري نصاب اپنائڻ جو رجحان قائم ڪيو هي.و جنهن 
مطابق توڙي جو يونائي فلاسافي ۾ مختلف سوچون رهيون هيون, هر هڪ شاگرد کي 
هڪڙي خاص ترتيب ۾ نصابي ڪتابن جو مطالعو ڪرڻو پوندو هي انهي ڳالھ ڪنهن 
حد تاٿين اتحاد ۾ هم آهنگي لاءِ رهتمائي ڪئي. پر فيلسوف انهي نصاب مطابق ڪون 
هلندا هيا. بلڪ انهن کي جيڪو بپ ڪتاب هٹ ايندو هيو ان جو مطالعو ڪندا هيا. 
نتيجي ۾ نيون سوچون اڀرڻ لڳيون. انهن جي پنهنجين امتيازي اسلامي ۽ عربي بصيرتن 
کان علاوه اڻهن جي سوچ فارسي, هند وستاني ۽ غناسطي اثرن کان پڻ متاثر ٿي وئي. 

ائين يمقوب ٻن اسحاق الڪندي (وفات 870ع), جيڪو ران شريف تي منطقي 
طريقي جو اطلاق ڪرڻ وارو پهريون مسلمان هيو معتزلين سان ويجهو تملق رکندڙ ھيو 
۾ ڪيترن اهم مسئلن تي ارسطو سان اختتلاف رکنااڙ هي.و. ان بصري ۾ تعليم حاصل 
ڪکي هئي پر بغداد ۾ رهائش اختيار ڪكي هئائين جتي ان کي خليفي مامون رشيد 
جي سرپرستي حاصل هکي. رياضي, سائنس ۽ فلسفي سميت ٻين شعبن ۾ ان جي 
قابليت ۾ ڪارڪردگي اهم هڪي. پر ان جي گهڻي دلچسپي مذهبي علم ڏانهن هئي. 
اهو پنهنجي معتزلي ماضي ڪري فلسثي کي الهامہ جي فقط هڪڙي خادم طور ڏسي 
سگهيو ٿي: نبين سڳورن کي القاء ٿيل علم فلاسافرن جي ائساني بصيرتن کان سداٿين 
ماوراءِ هي بمد وارن گهڻن فيلسوفن انهيءَ سو سان اتفاق ڪون ڪي.و الڪندي ٻين 
مذهبي روايتن ۾ پڂ سچائي ڳولڂ جو فڪرمند هي.و. سچائي هڪ هئي ۽ اهو فلاسفر 
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جو فرض ھيو ت اهو ان کي هر ثقافتي یا لسائي روپ ۾ تلائش ڪري, صدين دوران ان 
جيڪو ٻر لبادو پاتوهجي. 

”سچائي معلوم ڪرڻ ۾ ان کي ذهن نشبن ڪرڻ ۾ اسان کي شرم 

محسوس ڪرڻ ت گهرجي جنهن ب ذريمي کان اها اسان کي حاصل 

ٿئي, .سا وٽ گيل نسلن ۾ ڌارين ن ماڻهن ذريعي پهچي. سچ 

جي ڳولاٿو لاءِ خود سچ کان وڌيڪ ڪاب شئي وڌيڪ اهميت واري 

ڪونهي جيڪوان جي تلاش ڪري ٿو اهوان کي حقير يا بي مانو نڻو 

ڪري پر سچ ان ماڻهوءَ کي عزت بخشي ٿو ۽ بلند مرتبي وارو ڪري ٿو.(۱) 

انهيءَ مماملي ۾ الڪندي قرآن شريف ۾ ڏسيل رسٽي 'تي هي.و الڪندي پاڻ کي 
صرف نبين سڳودن تائين محدود نہ رکيو پر قدم وڌائيندي يوناني فلاسافرن ڏانهن ‏ 
توجهہ ڪيائين. ان اولين محرڪ جو وجود ثابت ڪرڻ لاءِ ارسطو جي دليلن کي 
استعمال ڪي ان ن دليل ڏنو ت هڪڙي منطقي دنيا ۾ هر شكي کي هڪڙي علت هوندي 
آهي. تنهن ڪري بال کي گهماڻڻ لاءِ لازمي اولين غيرمتحرڪ موجود هوندو. اهو اولين 
وسيلو وجود بالذات, تبديل ن ٿيندڙ(بي تغير), ڪامل ۾ ناقابل فنا ھيو پر انهيءَ موڙتي 
پهچندي الڪندي ارسطو جي نظرئي کان هٽي ويو ۽ عدم کان وجود جي قرآني عقيدي 
کي اپنايائين. حرڪت کي عدم مان ڪنهن شئي کي وجود ۾ اڻڻ واري قوت طور ٻيان 
ڪري سگهجي ٿو الڪندي اقرار ڪيو ت اهو خدا جو استحقاق هي.و اهو ٿي آهي 
جيڪو سمورين سرگرمين جو حقي سبپ آهي, جيڪا ٻ سرگرمي اسان هن دنيا ۾ 
پنهنجي چوڌاري ڏسون ٿا. 
فلسفو عدم مان وجود ۾ اچڻ واري نظرئي کي رد ڪرڻ لڳو تنهن ڪري الڪندي 

کي حقيقي معنيٰ ۾ هڪڙو صحيح فيلسوف قرار نٿو ڏئي سگهجي. پراهو مذهبي سچائي 
کي فلسفاڻي مابعدالطبميات سان هم آهنگ بڻائڻ لاءِ اسلامي ڪوشش ڪرڻ جو اعزاز 
رکي ٿو ان جا جائشين وڌيڪ ائقلابي خڂيال جا مالڪ هيا. اهڙي طرح ابويڪر محمد بن 
زڪريا الرازي (وفات 930ع) جنهن کي اسلامي تاريخ ۾ عظيم ترين غيرمقلد (ڪنهن 
سان ب سهمت ن ٿيندڙا چيو ويو آهي. ارسطو جي مابعدالطبميات کي مسننرد ڪيو ۾ 
غناسطين وانگر تڂليق کي جهان جوڙيندڙ(” ڊيمرج “ 96010186]) جو ڪم سمجهيائين؛ 
مڪمل طور روحائي خدا منجهان مادو الڳ صورت اختيار نہ ڪري سگهي ها. ان ارسطو 
جي اولين محرڪ واري نظرئي کي ب رد ڪيو ۽ ان سان گڎوگڏ الهامي ۽ اڳڪڻين جي 
اسلامي عقيدن کي ب تسليم ڪون ڪياٿين. صرف مئطق ۽ فلسفو ٿي اسان کي بڇائي 
سگهن ٿا. تنهن ڪري الرازي صحيح معنيٰ ۾ هڪڙو وحدانيت پرست ڪون هيو: شايد 
اهو پهريون آزاد خيال مفڪر هيو جنهن خدا جي نظرئي کي سائدسي انداز فڪر سان 
ناموافق ڏٺو اهو هڪڙو ماهر طييب, فراخڂ 30 9 
اباڻي ڳوٺ ري ۾ اسپتال جي سربراهھ جي حيثيت ۾ سالن تائين ڪمر ڪي.و اڪثر 
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فيلسوف پنهنجي عقليت پسندي(منطق) کي ايتري انتها تائين ڪو کي ويا. ڪجه 
وڌيڪ روايت پسند مسلمانن سان بحث ۾رالرازي چيو ت ڪوب سچو فيلسوف ڪنهن ب 
طكي ٿيل روايت تي انحصار نٿو ڪري سگهي پران کي پنهنجي لاءِ شين تي خود ئي غور 
۾ نڪر ڪرڻو پوي ٿو ڇو تہ صرف منطق ئي اسان کي حق سچ ڏاڻهن رهثمائي ڪري 
سگهي ٿي. الهامي عقيدن تي ڀاٿڻ بيڪار هيو ڇو ت مڏهب پاڻ ۾ متفق ڪون ٿيندا, 
ڪوب ماڻهو ڪين ٿو ٻڌائي سگهي ت انهن مان ڪهڙو صحيح آهي؟ پر ان جي هڪڙي 
مخالف - جنهن کي پڻ غلط فهمي ڪري الرازي 0 سڏيو ويندو هيو - هڪڙو اهم نقطو 
اٿاريو ان پڇيو ”عام ماڻهن جي باري ۾ ڪهڙو خيال آهي؟“ انهن مان اڪثر فلسفاڻي 
سوچ جا اهل ڪون آهن: ڇا تنهن ڪري انهن جو مقدر صرف ڀٽڪڻ., خطا ۾ ٻڏل رهڻ ۾ 
پريشائي آهي؟ اسلامہ ۾ فلسفي جو هڪڙو اتليتي فرقو رهڻ جو سبب اهو آهي ت ان جو 
تملق خاص طبقي سان هيو. اهو لاڙمي طور صرف انهن کي پاڻ ڏانهن ڇڪيندو ھيو 
جيڪي ڏهنتي ڏات جا مالڪ هيا, انهيءَ ڪري اهو سڀٽي لاءِ هڪجهڙن حقن واري 
جذبي جي خلاف ھيو جڎهن ت اهو جڏبو اسلامي معاشري ۾ اثر ڏيکاري رهيو هو 

'ترڪي فيلسوف ابونصر الفارابي (وفات 980ع) غير تعليم يافت ماڻهن جي مسكلي 
ڏانهن ڌيان ڏنو جيڪي فلسفاڻي عقليت جا اهل ڪون هيا. ان کي ُسَّنَد فلسفي جو 
بائي قرار ڏئي سگهجي ٿوي ان انهيءَ اسلامي مثاليت پسندي جي دلڪش عالمگيريت کي 
کولي ظاهر ڪيو الفارابي کي نئين جاڳرتا(نشات ٿاني) جو ماڻهو چئي سگهجي ٿو اهو 
ن صرف هڪڙو طبيب هھيو پر موسيقار ۾ صوفي ب هي.و پنهنجي ڪتاب ”هڪڙي 
پاڪباز شهر جي رهواسين جا رايا“(”اوپيئيئس آف دي انهڪبيندنٽس آف اي سٽي “)۾ ان 
سماجي ۽ سياسي تشويش پڻ بيان ڪئي, جيڪي اسلامي روحانيت ۾ مرڪزي حيثيتٹ 
رکندڙهيون. افلاطون پنهنجي ”جمهوريت“ (”رپبلڪ“) نالي ڪتاب ۾ بحث ڪيو هھيو 
ت سئي معاشري کي فلاسافر ئي قائہہ رکي سگهي ٿو. جيڪو منطقي اصولن سان 
حڪومت ڪندي جن کي اهو عام ماڻهن کي قہول ڪرائڻ جي اهليت رکي ٿو. الفارابي 
اقرار ڪيو تہ حضرت محمد صلي ال تعاليٰ عليه وآ! وسلم بلڪل انهيءَ قسم جا رهبر 
هيا جهڙي حڪمران جو تصور افلاطون پيش ڪيو هي رسول الله صلي الله تماليٰ عليه 
وآل وسلہ وقت کان ماوراءِ سچاين کي هڪڙي اهڙي تصوراتي ڍنگ ۾ربيان ڪيو جنهن 
کي ماڻهو آسائي سان سمجهي سگهن:, ان مطابق اسلام افلاطون واري مثالي معاشري لاءِ 
بلڪل موزون هيو. شيعا فرقو شايد انهيءَ منصوبي کي پايہ تڪميل تي پهچاتٿڻ لاءِ 
اسلام جي بهٽرين صورت هكي ڇو ت ان فرقي جو ڏاهي امام تي ايمان هيو. توڙي جو اهو 
عملي صوثي هيِي پر الفارابي الهامِ کي هڪڙي مڪمل فطري عمل طور ڏٺوو يونانئي 
فلاسافرن جو خدا جيڪو انساني معاملن کان بي پرواهھ هي اهو انسانذات 
سان ”ڪلام“ ني ڪري سگهيو ۾ نہ وري دئياوي معاملن ۾ مداخلت ڪري ٿي سگهيو 
ڇوت الهامي عقيدي جي اها تقتاضا هڪي. بهرحال, انهيءَ جو اهو مطلب ڪونهي ت خدا 
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الفارابي جي اهم تشويشن کان بي نياز هي.و ان جي فلسفي ۾ خدا کي مرڪڙزي حيثيت 
حاصل هئي ۽ ان جي مقالي جي شروعات ئي خدا جي باري ۾ بحث ڪرڻ سان ٿم 
بهرحال, اهو ارسطو ۽ پلوٽينس وارو خدا هيو: اهو سڀئي موجودات کان اول هي. ڊينٽيز 
جي مبهم فلاسافي تي پليل ڪو يونائي عيسائي اهڙي نظرئي تي اعتراض ڪري ٿي 
سگهيو جيڪو خدا کي بس هڪڙي ٻي مخلوق ظاهر ڪري ٿو جيٽوڻيڪ اهو هڪڙي 
اعليٰ فطرت وارو آهي. پر الفارابي ارسطو سان ڪلهو ڪلهي ۾ ملائي بيٺ.و ان اهو ڪون 
ٿي مڃيو ت ڪو خدا ”اوچٽو“ فيصلو ڪيو ت دنيا کي پيدا ڪري ڇوت اهڙي طرح ازلي 
۾ غير متحرڪ خدا ريچڪي طبيعت واروٿي پكي ها. 

يوئائين وانگر الفارابي ب هستي جي سلسلي کي لڳاتار ڏهن مخواتر بنيادن 
يا ”عقلن“ جي صورت ”هڪ“ منجهان ئي نڪرندي تصور ڪي.و جن مان هرهڪ مرحلو 
هڪڙي بطليموسي مدار کي جنہ ڏئي ٿو: ظاهري اسمان, مقرر سارن جو حلقو زحل, 
مشتري, مريخ, سج, زهره, عطارد ۾ چنڊ. هڪڙو دنعو جڏهن اسان چنڊ جي هيٺان واري 
(هن) دنيا ۾ پهچون ٿا تہ هستي جي هڪڙي سلسلي کان آگاه ٿيون ٿا جيڪو مخالف 
طرف هلي ٿو بي جان مادي مان شروع ٿي ٻوٽن ۽ جائورن مان وڌندو انسانذات ۾ وڃي ڇيهو 
ڪري ٿو جنهن (انسان) جو روح ۽ ڏاهپ الوهي ملطق ۾ حصيدار آهي جڏهن تہ جسم 
مٽي جو آهي. افلاطون ۽ پلوٽينس طرفان بيان ڪيل پاڪائي واري عمل ذريمي انسان 
پنهنجون دنياوي زنجيرون ٽوڙي پنهنجي فطري ماڳ يعني خدا ڏانهن موٽي سگهي ٿو 

قرائي نظريہ حقيقت سان واضح اختلاف موجود هيا پر الفارابي سچائين کي 
سمجهڻ لاءِ فلسفي کي نهايت اعليٰ نموني طور ڏٺو جنهن کي نبين سڳورن ماڻهن جي 
سمجھ لاتق بڻائڻ جي مقصد سان شاعراڻي ۽ علامتي ائداز ۾ بيان ڪيو هي.. فلسفو 
هرهڪ ماڻهوءَ جي وس جو ڪون هي.و ڏهين عيسوي صدي جي وچ تاٿين اسلام ۾ هڪڙو 
باطتي عتصر داخل ٿيڻ شروع ٿي ويو ھيو فلسفو ٻ اهڙي ئي تسم جو هڪڙو باطني نظام 
هي.و. صوفيت (صوفي ازم) ۽ شيعيت (شيعہ ازم) پڻ اسلام جي تشريح عالمن کان 
مختلف نموئي ۾ ڪئي, جڎهن ت ملان موراڻن رڳو قرآن شريف ۽ شرعي قائون جي 
تابعداري ڪئکي. وري بہ انهن پنهتجن عقيدن کي مڂفي رکيو انهيءَ ڪري ن تت ڪو 
انهن عام لڏي کي ٻاهر رکڻ ٿي گهريو پر فيلسوفن, صوفين ۽ شيعن, سڀِٽي کي پڪ هئي 
ت انهن جي اسلامي اجتهادي صورتن جو اسائي سان غلط مطلب ورتو ويندو. لفظي يا 
سولي سادي فلسفي جي نظرين جي تشريح, صوفيت جا قصا يا شيعن جي امامي عقيدت 
انهن ماڻهن کي منجهائي ڇڎينديون جن کي حتمي سچائي ڏانهن وڌيڪ تصوراتي, 
علامتي يا متطقي پهچ لاءِ اهليت, تربيت يا طبيعت ڪون هڪي. انهن باطني فرقن ۾ نون 
شامل ٿيندڙن کي انهن ڏکين نظرين کي قبول ڪرڻ لاءِ وڏي احتياط سان تيار ڪيو 
ويندو هيو ۾ انهن کي ذهن ۽ دل جون خاص مشقون ڪرايون وينديون هيون. اسان کي 
معلوم آهي ت يوناني عيسائين ”ڊوگما“ ۾ ”ڪيريگما“ جي وچ ۾ فرق ڪرڻ ۾ اهڙو 
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ساڳيو گمان تام ڪيو هيو. مقرب ڪا باطني روايث قائمر ڪون ڪئي پر مذهب 
جي ”ڪيريگمائي“ ت تشريح کي اپنايائون جيڪا هر ڪنهن لاءِ ساڳي يا هڪجهڙي 
سمجهي پئي وئي. مغربي عيسائي پنهٽجن متحرلن کي ذاتي انداز اختيار ڪرڻ جي 
اجازت ڏيڻ جي بجاءِ رڳو انهن کي ستاتہ: دا هيا ۽ اختلاف رکندڙن جو صفايو ڪرڻ جي 
ڪوشش ڪندا هيا. اسلامي سلطدنت ۾ باطٽي مفڪرن کي اهڙي صورتحال سان منهن 
ڪون ڏيڱو پيو پر فطري موت سان زندگي جي پڄاڻي ڪياٿون. 

فيلسوفن عام طور تي الفارابي جي نظريہ صدور (ظهور) کي قبول ڪري ورت .و جيكن 
اسان کي معلومرٿيندو ت صوفين پڻ عدمر مان تڂليق جي مقابلي ۾ نظريہ صدور سان وڌيڪ 
ڪندي مسلمان صوفين ۽ يهودي قبالاين فيلسوفن جي بصيرتن کي پنهنجي وڌيڪ 
تصورات تي مذهبي انداز لاءِ اتساه ڏيندڙ سمجهي اها ڳالھ خاص طور تي شيمن ۾ گهڻو 
واضح هئي. توڙي جو اهي اسلاہ جو اتليتي لڎو رهيا, ڏهين عيسوي صدي کي شيعن جي 
صدي طور سڃاتو وڃي ٿو ڇو ت اهي سموري سلطنت ۾ اهم عهدا حاصل ڪرڻ ۾ 
ڪامياب ڻت ٿي ويا هيا. شيمن جي وڏين ڪاميابين مان هڪڙي 9 ع ۾ بفداد جي سني 
خلاقت جي مقابلي ۾ ٿيونس پر خلافت قائمر ڪرڻ واري ڪاميابي هئي. اها ټ 0 
فرقي وارن شيعن جي ڪاميابي هئي جن کي وڌيڪ مشهور اڻنا عشري شيعن يہني ٻارهن 
امامن کي مجيندڙ شيعمن کان ڌار فرق وارو ڏيکارڻڂ لاءِ ”فاطمي“ يا ”سيعون“ (ستن امامن 
کي مڃڻ وارا) سڎيو ويندو آهي. اسماعيلي شيعا ڇهين امام حضرت جمفر صادق عليه 
السلام جي 765ع ۾ وفات کان پوءِ ٻارهن امامن جي پيروڪارن کان الڳ ٿي ويا. حضرت 
جمفر صادق عليه السلام پنهتجي پٽ حضرت اسماعيل رضہ کي پنهنجو جائشين مقرر 
ڪيو هي پر جڎهن اهو پي جي حياتي ۽ نوجواني ِ وفات ڪري ويو ت ٻارهن امامن جي 
پوئلڳن ان جي ڀاءُ حضرت موس ڪاظم عليه السلام جي امامت کي قبول ڪي بهرحال, 
اسماعيلي شيعا حضرت اسماعيل رضہ سان وفادار رهبا ۽ اهو مڃي ورتائون تن امامت جو 
سلسلوان تي ختم ٿي ويو انهن جي اترآفريڪا واري خلافت نهايت گهڻي طاقتور ٿي وئي: 
3ع ۾ انهن پنهنجي گاديءَ جو هنڈ قاهره ڏانهن متحقل ڪيو ۾ اتي الازهر واري جامع 
مسجد ۾ مدرسو تعمير ڪرايائون. 

بهرحال امامن جي تعظيم رڳو سڃاسي جوش ڪري ڪون هئي. اسان کي معلوم 
آهي ت شيعن اهو عقيدو اخٿيار ڪري ورتو ھيو ت انهن جا امام ڪنهن باطني نموئي ۾ 
ڌرتي تي خدا جو پرتوو آهن. انهن پنهنجو هڪڙو باطڻي عقيدو اختيار ڪيو هھيو 
جيڪو قرآن شريف جي علامتي پڙهڻي تي ٻڌل هي.و اهو يقين ڪيو ويو تہ حضرت 
محمد صلي ال تماليٰ عليه والد وسلم هڪڙو باطڻي علہ پنهنجي سوٽ ۾ نياڻي 
حضرت علي عليه السلام بن ابو طالب رضي ال تماليٰ عنہ کي سيکاريو ھيو ۽ اهو علم 
سلسيوار امامن ڏانهن متحقل ٿيندو رهيو هيو جيڪڪي سڌو سنئون ان جي اولاد هيا. 
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هرهڪ امام محمدي نور سان ڀريل ھيو يعڻي پيغمبراڻو شعور جنهن حضرت محمد 
صلي اله تماليٰ عليه وآلد وسل کي خدا آڏو حقي نموني سان ڪنڌ جهڪاٿڻ جي قابل 
ڪيو هي.و نہ رسول الله صلي الله تعاليٰ عليه وآلد وسلمر ۾ نہ وري امام سڳورا ڪوالوهي 
هستي هيا پر اهي خدا جي ايٿرو قريب هيا جوائين چئي سگهجي ٿ وت اهو(خدا) وڌيڪ 
عام جاندارن جي مقابلي ۾ اڻهن ۾ وڌيڪ مڪمل نموئي سان وسيو پئي. ئيسطوربن بہ 
حضرت عيسي عليه السلام جي بار ۾ ساڳيو خيال رکيو ٿي. نيسطورين وانگر شيعن بٻ 
پنهتجن امامن کي خدا جو ”خزائو“ يا ”مراد“ سمجهيو ٿي. الوهي بصيرت واري علم سان 
ڀريل اهو علہ محض ڪا ڳجهي معلومات ڪوز ھيو پر باطني گفتگو ۾ ڪايا پلٽ جو 
هڪڙو وسيلو هي.و پنهنجي روحاني رهبر (داعي) جي رهئمائي هيٺ پيروڪار (مريد) 
خواب جهڙي چٽائي جي تصور سان ڪاهلي ۽ غنودگي مان سجاگ ٿي ٿي.و. ان عمل ان 
جي اهڙي ڪايا پلٽ ٿي ڪئكي جو اهو مريد (معتقد) قران شريف جي باطني تشريح 
سمجهڻ جي تابل ٿي ويو ٿي. اهو ابتدائي تجربو سجاڳ ٿيڻ جو عمل ھيو جيئن اسان 
کي ڏهين صدي جي اسماعيلي فلاسافر نصيري الخسري جي هن بيت مان معلوم ٿيندي 
جنهن ۾ امام جي ان زيارت جو بيان ٿيل آهي جنهن ان جي زندگي بدلائي ڇڏي: 

”ڇا توهان ڪڏهن اهڙي سمنڊ بابت ٻڌو آهي جيڪو باه مان جاري 

ٿيندو هجي؟ ڇا توهان ڪنهن لومڙي کي ڏٺو آهي جيڪا شينهن ٿي 

وئي هجي؟ سج ڪنهن پٿر جي هيخت کي بدلائي سگهي ٿو جنهن کي 

فطرت جو هٿ ٻ ڪڏهن هيري ۾ بدلاکي نڻو سگهي. مان اهو قيمٿي پڱر 

آهيان, منهٽجو سج اهو آهي جنهن جي ڪرڻن سان هي اونداهي دنيا 

روشني سان ڀريل آهي. جوش ۾ هن نظمہ ۾ مان امام جو نالو ڪون 

کڻندس, پر فقط اهو چئي سگهان ٿو ت ان خاطر افلاطون ب غلامي قبول 

ڪري وٺندوو اهو اوستاد, روحن جو طبيپ, خدا جو پياري ڏاهپ جو 

ڌڻي. علم ۾ سچ جو چشمو آهي. اوا علہہ جا ڏاتار اخلاق جا نموئا, عقل 

جا مرڪز انسائذات جي مئزل مقصود, او! نخرن جا فخر, مان تنهنجي 

آڏو بيلس, ڦڪو ۾ ڏٻري هڪڙو اوني جبو پاتل, ۽ تنهتجي هٿ کي 

چميو ڄڻ اهو رسول الله صلي ال تماليٰ عليه وآكد وسل جو روضو 

مبارڪ هجي يا ڪعيت الله شريف وارو ڪارو پٿر (حجر اسود)“.(03 

جيئكن حضرت عيسي عليه السلام تبور جبل تي يونائي قدامت پرست عيساٿين لاءِ 
ديوتائي انسانيت(پير ڪري پوڄڻ) جي نمائندگي ٿي ڪئي ۽ گوتم ٻڌ اهڙي روشن خيالي 
(بصيرت) جو مثال پيش ڪيو جيڪا سموري انسانذات لاءِ ممڪن آهي. اهڙي نموئي امام 
سڳوري جي انساني فطرت ان جي مڪمل تاث ثرات سان خدا جي تصور ۾ بدلجي وٿي. 
اسماعيلين کي خوف هيو ت فيلسوف مذهب جي خارجي ۽ منطقي جزن تي وڌيڪ 

زور ڏئي رهيا آهن ۽ اهي روحاني پهلو کي بلڪل نظر انداز ڪري رهيا هيا. مثال طور, 
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5 سو وي پر انهن خود پنهئجو فلسفو ۽ علم 
ايجاد ڪيو جن کي انهن جي حيثيت ۾ پڄاڻي ڪون ٿي سمجهيو ويو پر انهن کي 
روحائي ضابطا تج 3 اي يي 
قابل ڪرڻ لاءِ سائنس ۽ رياضي جي تجريدي جائزي انهن جي حسياتي تصوراتي ذهنن 
کي پاڪ صاف ڪيو ۽ انهن کي انهن جي روزمره جي شمور جي مجبورين کان آزاد 
ڪيو. سائنس کي بيروني حقيقت جي درست ۽ پاممثيٰ سمجھ حاصل ڪرڻ لا 
استعمال ڪرڻ جي بڄاڪ جيئن اسان ڪندا آهيون, اسماعيلين ان کي پنهنجن 
تصوراتي خيالن جي ترتي لاءِ استعمال ڪيو. انهن ايران جي قديہ زرتشتي ڏئدڪٿائن 
تي ڌيان ڏنو انهن کي ڪجھ نوافلاطوني خيالن سان گڏايائون ۽ نجات جي تاريڂ جو 
هڪڙو نئون تصور تائہِ ڪيائون. اهو ياد ركڻ گهرجي تہ وڌيڪ روايتي مماشرن ۾ 
ماڻهن جو اهو ايمان ھيو تہ هٿٽي زمين تي اسان سان پيش اچڻ وارا واتعا مٿي آسمان تي 
ٿيڻ وارن واتمن جو ورجاء آهن: افلاطون جي صورتن واري نظرئي يا ابدي روپن واري 
نظرتي انهيءَ سدا بهار عقيدي کي فلسفاڻي انداز ۾ بيان ڪيو هي.و مثال طور اسلاہ کان 
اڳ واري زماني جي ايران ۾ حقيقت مطلق کي هڪڙو ٻٽو پهلو هيو: انهي مطابق ڏسڻ ۾ 
اچڻ واري آسمان کان علاوه ڏسڻ پر تہ اچڻ وارو آسمان ب موجود هيو جنهن کي اسان 
پنهنجي ظاهري اکين سان نٿا ڏسي سگهون. اها ئي ڳالھ وڌيڪ مجرد ۽ روحاني 
حقيقتن تي ب صادق ٿي اچي: اسان هن دنيا ۾ جيڪا ٻ عبادت يا ڪو سٺو عمل ڪريون 
تہ ان جو فلنڪياتي دنيا ۾ هوبهو نقل ٺهي وڃي ٿو جيڪو ان کي صحيح حيثيت 

ابدي سڃاڻپ ڏٿي ٿو 

آهي آسماني تشبيهون ساڳي نموئي ۾ حقيقي محسوس ٿيڻيون آهن جيئن اسان 
جي تصورن ۾ رهندڙ واثعا ۾ صورتون اسان کي اڪشر ڪري اسان جي پنهنجي دٺياوي 
وجود جي مقابلي ۾ وڌيڪ حقيقي ۽ چٽيون لڳنديون آهن. پنهنجي يقين جي وضاحت 
ڪرڻ لاءِ انهي کي هڪڙي ڪوشش طور ڏسي سگهجي ٿو تہ مايورس ڪن حقيقت جي 
پرمار جي باوجود ان جي برخلاف اسان جي حياتين ۽ جنهن دنيا جو اسان تجربو ڪيون 
ڻا .ان کي مقصد ۾ اهميت حاصل آهي. ڏهين عيسوي صدي ۾ اسماعيلين ان ڏئدڪٿاتي 
تصور کي بحال ڪيو جنهن کي ايرائي مسلمانن اسلام قبول ڪرڻ کان پوءِ ترڪ ڪري 
ڇڏيو هيو پر اهو اڃا تاٿين انهن جي موروڻي ثقافت جو حصو ھيو ۽ ان تصور کي 
تخيلاتي نموني ۾ صدور جي افلاطوني نظرئي سان گڏايائون. الفارابي خدا ۽۾ مادي دنيا 
جي وچ ۾ صدور جا ڏه درجا ڳٹايا هيا. هاڻي اسماعيلين رسول الله صلي الله تماليٰ عليه 
وآد وسلمر ۽ امامن سڳورن کي انهي آسماني نظامہ جا ”روح“ ٺاهي ڇڏي.و. سڀ کان 
مٿانهين درجي يعتي پهرين آسمان ٿي حضرت مہت:۔ د صلي الله تعاليٰ عليه وآد وسلمر 
هيا, ٻئٿي آسمان تي حضرت علي عليه السلام هيا ۾ سٿن امامن مان هرهڪ تر تيب وار 
مناسب درجي تي هيو. آخر ۾ هن مادي دنيا جي قريب ترين داٿري ۾ حضرت قاطمہ الڙهرا 
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سلامرالله تعاليٰ عليعا هيون, جنهن جي ذريعي ان مقدس نسل جو سلسلو ممڪن ٿي وهيو 
تنهن ڪري اها اسلام جي امڙ(ماتا) هئي ۽ سوفيا يہني الوهي ڏاهپ جي هم پلئ. امامن 
جي انهيءَ روحاني سلسلي جي تصور شيعا تاريخ جي حقي معنيٰ جي اسماعيلي تشريح 
جي نشاندهي ٿي ڪئي. اها ڪا دنياوي ۽ بيرونئي (ظاهري) واقعمن جي ڪاميابي ڪون 
هئي. انهن مان اڪثر المناڪ هيا. هن ڌرتي تي انهن قابل شخصيتن جون حياتيون نظر 
کان اوجهل دنيا جي واقعن سان هم آهنگ ٿي ويون هيون.(4) 

ان ڳالهھ کي ڀولو(خام خيالي) سمجهي اسان کي ٺٺول ڪرڻ ۾ اٻهرو ٿيڻ نہ گهرجي. 
اڄ مغرب ۾ اسان پنهنجي طرفان ممروضي درستگي لاءِ زور ڏيڻ تي پاڻ تي نڂر محسوس 
ڪيون ٿا پر اسماعيلي باطئين جن مذهب جي باطني پهلو جي ڳولا ٿي ڪئي, اهي 
بلڪل هڪڙي مڂٿلف قسم جي جستجو ۾ مصروف هيا. شاعرن يا مصورن وانگر انهن 
علامتيت استعمال ڪئي جنهن جو منطق سان گهٽ تعلق هي پر انهن جيڪو محسوس 
ڪيو ان هڪڙي ڳوڙهي حقيقت کي آش=- ارڪيو جيڪا متطقي قياسن ذريعي بيان ت 
پئي ٿي سگهي. انهيءَ مطابق انهن قرآن شريف جي تلاوت جو هڪڙو طريقو ايجاد 
ڪيوت اهو طريقو انهن کي واپس قران شريف جي اصل نقشي اول تائين پهچائيندو 
جيئن 'ن کي نظرن کان اوجهل اسماني دنيا ۾ اچاريو وي هيو جنهن وت ان کي حضرت 
محمد صلي الله تعاليٰ عليه وآل وسل ظاهري دنيا ۾ اچاريو هي پوٿين دور جي ايراني 
شيعميت جي تاريخدان هيٽتري ڪوربن (0101) 16011]) تاويل جي ضابطي جو موازنو 
موسقي جي سرتال سان ڪيو آهي. اهو ائين هيو ڄڻ هڪڙو اسماعيلي هڪ ٿي وقت 
مختلف سطحن تي هڪڙو”آواز“ اي ٿر سگهينڊ قران شريف جي ڪا ا٣يت‏ يا حديث, 
اهو اصل ۾ عربي لفظن سان گڏوگڏ ان جي افلاڪي گونج کي ٻڌڻ لاءِ پنهنجي تربيت 
ڪري رهيو هي.. ان ڪوشش ان جي تننيدي صلاحيت کي ٿانيڪو ڪيو ۽ ان خاموشي 
(سڪون) کان آگاھ ڪيائين, جيڪا هرلفظ کي بلڪل ساڳي نموني ائين وڪوڙيون 
پئي هوندي آهي جيئن هڪڙو هندو”اوم“ جي مٿبرڪ اچار کي وڪوڙيندڙ ناتابل ماٺ 
جو ادراڪ ڪندو آهي. اهو خاموشي (سانت) تي غور ڪرڻڂ ذريعي لفظن ۽ خدا جي 
تصورن ۽ ڪامل حقيقت (هستي) جي وچ ۾ حائل خليج کان آگاه ٿي ويندو آهي.(5ا 

هڪڙي اسماعيلي مفڪر ابو يعقوب السجستائي (وفات ا97ع) ان جي وضاحتثٿ 
ڪئكي ت اهو هڪڙو اهڙو انداز يا ضابطو هيو جيڪه مسلمائن کي خدا کي سمجهڻ ۾ 
مدد ڪري ٿو جيئن خدا کي سمجهڻ جو حق هيو 3 
وجودي (جسماني) حوالي سان ڪندا آهن, ان کي هڪڙي زنده انسان کان ڪجه 
وڌيڪ صورت ڏيندا آهن, جڏهن ت ب ٻيا وري ان جي مذهبي خيثيت کي گهٽ ڪري ان 
کي بس هڪڙي تصور تائين محدود ڪري ڇڎيندا آهن. ان جي بجاءِ السجستائي ٻٽي 
ئفي جي استعمال جي حمايت ڪئي. اسان کي خدا جي باري نفي سان ڳالھ ڪرڻڂ 
گهرجي. مثال طون ”هست“ جي بجاءِ ”لاهست“, ”عاقل“ جي بجاء ”غيرلاعلم“ وغيره 
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وغيره چوڂ گهرجي. ليڪن اسان کي هڪد بي جان ۽ مجرد نفي کي مسترد ڪندي 
اڻين ‏ چوڻ گهر جن تاخد- غير لاعلير ڪوتهي يا اهو لاهسنت ڪونهين . يڙ 
بيان جي ڪنهن ب صورت سان مطابقت نڻو رکي. انهن لفظن کي ورجائڻ جي وري وري 
مشق ڪندي باطني جڏهن خدا جي رمز بيان ڪرڻ جي ڪوشش ڪندو آهي ت ان کي 
زبائي لفظن ڄي !ا ڻ پورائي جواندازو ٿي ويندو آهي. 
بمد واري زمائي جي هڪڙي اسماعيلي مفڪر حميدالدين ڪرماڻي (وفات 1021ع) 
ان ڳاله تي بي پناهہ اطمينان ۾ سڪون جو اظهار ڪيو تہ ان مشق ان ۾ رحاف العقل 
يعتي عقل جي ملہ پيدا ڪئي. اها ڪنهن ب نموئي ۾ غير دلچسپ, جذباتي انداز ۽ 
لفاظي اٽڪل ڪود هئي پر اهميت جي هڪڙي احساس سان اسماعيلي جي زندگي 
جي هر تفصيل کي گهيرو ٿي ڪيائين. اسماعيلي ليکڪن اڪثر بصيرت افروزي 
۽تلبي ماهيت جي حوالي سان پنهنجي باطن جو ذڪر ڪيو آهي. تاويل جو مقصد خدا 
جي باري ۽ معلومات حاصل ڪرڻ ن بلڪ تجسس جو هڪڙو احساس پيدا ڪرڻ هھيو 
جيڪو باطني کي متطق جي مقابلي ۾ وڌيڪ گهرائي ۾ بصيرت وارو ڪندو هيو. اها 
ڪا فراريت ب ڪون هكي. اسماعڪِلي سياسي سرگرم ڪارڪن هيا. دراصل ڇهين امام 
حضرت جمفر صادق عليه السلام ايمان جي تعريف بطور عمل ڪئي هئي. رسول اللةه 
صلي ال تماليٰ عليه وآل وسل ۽ امامن سڳورن وانگر انهن جي پيروي ۾ معتقد کي خدا 
جي باري ۾ پنهنجي تصور کي هن مادي دنيا ۾ اثراڻتو بڅاتلو هي.و. 
اخوان الصفا ب انهن تصورن ۾ شراڪت رکندڙهيا. اها باطثي جماعت شيعا صدي 
دوران بصري ۾ ظاهر ٿي. اخوان الصفا وارا گهڻو ڪري اسماعيلين جي هڪڙي شاخ 
هيا. اسماعيلين وانگر انهن ب پاڻ کي سياسي سرگرمي سان گڏوگڏ سائئنسي علص خاص 
طور تي رياضي ۾ فلڪي علم جي جسٽجو لاءِ وقف ڪري ڇڏيو هي.و اسماعيلين وانگر 
اخوان بہ باطن يعٽي زندگيءَ جي ڳجهي اهميت لاءِ جاکوڙي رهيا هيا. انهن جا رسالا 
جيڪي فلسفاڻن علمن لاءِ معلومات جو خزانو (انسائڪلوپيڊيا) ٿي ويا. تمام گهڻو 
مقبول هيا ۽ ڏور اولھ اسپين تائين بہ پهتا. ان کان علاوه اخوان سائكئنس ۽ كَصَوّف کي بہ 
پاڻ ۾ گڎ ملايو. رياضي کي فلسفي ۽ نفسيات جو ديہاچو خيال ڪيو وي.و مخاتلف عدد 
روح ۾ موجود باج کي داهن ڪندا هيا ۾ ارتڪاز فڪر جو هڪڙو طريقو 
ب هي جيڪو لائق شڂص کي پنهنجي ذهتي ڪارڪردگين کان آگاه هڄڻ جي قابل 
0 9 0 0 
سمجهيو هي.و پنهنجي ذات جي ڳوڙهي آگاهي اسلامي تصوف جو ڪِلو ٿي وئي. 
صوفين, سني عارف جن سان اسماعيلي گهڻي ويجهڙائڀ محسوس ڪندا هيا, جو 
هڪڙو مقولو هيو: ”جيڪو ماڻهو پاڻ کي سڃاڻي ٿو اهو پنهنجي مالڪ (خدا) کي 
سڃاڻي ٿو.“ انهيءَ مقولي جو حوالو اخوان جي پهرين رسالي ۾ آيل آهي.(6 انهن روح جي 
عددن تي جيئن ٿي موروفڪر ٿي ڪيو ت اهي اولين واحد ڏانهن پهچي ٿي ويا. يعمتي 
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آتما جي دل ۾ انسان ذات جو بنيادي اصول. اخوان فيلسوفن سان ب گهڻو ويجهو هيا. 
مسلمان متطق پسندن وانگر انهن ب سج سان ٻڌي لاءِ زور ڏئي جنهن کي هرهتد ڳولڻ 
گهرجي. سچ جي مٽلاشي کي ”ڪنهن ب علم کان لنوائڻ نہ گهرجي, ڪنهن ب ڪتاب 
کان ئفرتٿ ڪرڻ نه گهرجي, ن وري شدت سان ڪنهن هڪڙي عقيدي کي چنيڙڻ 
گهرجي.“٣7)‏ انهن خدا جي هڪڙي نوافلاطوني نظرئي کي هٿي وٺرائي, جنهن کي اڻهن 
پلوٽينس واري ناقابل بيان ۽ ناقابل سمجھ ”احد“ وانگر ڏٺو فيلسوفن وانگر انهن عدم 
مان تڂليق جي روايٽي قرآني عقيدي جي بجاءِ صدور جي افلاطوئي عقيدي کي اختيار 
ڪيو: دنيا الوهي منطق جو مظهر هئي ۽ انسان پنهنجين منطقي قوتن کي پاڪ صاف 
ڪرڻ جي ذريعي الوهيت ۾ حصي دار بڻجي ۽ ”احد“ ڏانهن وڃي سگهيو ٿي. 

ابو علي بن سيئا (990ع کان 7ع) جي ڪاوش ذريمي فلسفو پنهنجي اوج تي 
پهتو ان کي مغرب مرايوي سينا (5«:088)سڎيندا هيا. اهو وچ ايشيا پربخارا جي ويجهو 
شيعا گهراڻي ۾ پيدا ٿيو. ابن سڀئا اسماعيلين کان پڻ متاثر هي جيڪي ان جي پيء وٽ 
ايندا هيا ۽ علمي بحث ڪندا هيا. اهوغيرمعمولي صلاحيتن وارو ٻار هيو: سورهن سالن 
جي عمر ۾ ٿي اهم ترين طبيبن جو صلاحڪار ٿي ويو ۽ ارڙهن سالن جي عمر ۾ ان 
رياضي. منطق ۽ علہ طبعيات ۾ مهارت حاصل ڪري ورتي هئي. بهرحال, ان کي ارسطو 
ڪجھ ڏکيو لڳي پر ان جڏهن الفارابي جي ”انٽيٽنشنس آف ارسٽوٽلس سيٽافئزڪس“ 
(11010]01(5109 5 41510116 01 1:)60:0:5) ثالي شرح پڙهي ت ان کي روشئي نظر اچي وٿي. 
ان گشتي طبيب واري زندگي گذاري, اسلامي رياست ۾ گهمندو ڦرندو رهندو هي 
پنهنجن سرپرسٽن جي مرضي جو محتاج هي ڪجه وقت اهو شيعا بُويد گهراڻي جو 
وزير ٻ هي اهو گهراڻو ان علائتي تي حڪمراني ڪندو هيو جيڪو موجوده زمائي ۾ 
اوله ايران ۽ ڏکڻ عراق وارو علائقو آهي. هڪڙو ذهين ۽ گهڻو ڏاهو ھيو پر گهڻو اصول 
پرست ڪون هي.و ابن سينا شهوت پرستي جو دلدادو ب هي.و چيو وڃي ٿو تہ اهو گهڻي زئا 
ڪرڻ ۽ گهڻو شراب پيئڻ ڪري اٺونجاه سالن جي عمر ۾ فوت ٿيو. 

ابن سيئا محسوس ڪري ورتوهيو ت نلسفي کي اسلامي سلطنت جي اندر بدلجڄندڙ 
حالتن جي مطابق ٺاهڻ جي ضرورت هئي. عباسين جي خلافت زوال پذير هئي ۽ هاڻي 
خلافتي رياست کي افلاطون طرفان ”جمهوريٽ“ (”رپبلڪ“:[186005) ۾ بيان ڪيل 
فلسفاڻي رياست طور ڏس ممڪن ڪوذ رهيو هي.و فطري طور ابن سڀئا شيعمن جي 
روحاني ۽ سياسي آمنگن ڏانهن ڪشش محسوس ڪئي پر اهو فلسفي جي نوافلاطونيت 
ڏانهن گهڻو جهڪاءُ رکندڙ هي جنهن کي ان اڳين (سابق) فيلسوفن جي مقابلي ۾ وڌيڪ 
ڪاميابي سان اسلامي رنگ ڏن.و ابن سيئا کي يقين هيو تہ جيڪڏهن فلسفو اصل 
حقيقت جي مڪمل تصور پيش ڪرڻ وارين پنهنجن دعواثٿن ۾ ڪامياپ ثابت ٿيو تہ 
اهو عام ماڻهن جي مذهبي يقين جي وڌيڪ احساس کي ٺاهي ويئدو جيڪا ڳاله 
سياسي سماچي ۽ ڏاڻي زندگي جي وڏي ۽ اهم حقيقت هئي. ان الهامي مذهب کي 
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فلسفي جي هڪڙي ڪمتر روپ ۾ ڏسڻ جي بجاءِ چيو تہ حضرت محمد صلي اله تماليٰ 

عليه وآل وسلہہ جهڙو رسول سڀتي فلاسافرن کان برتر هيو ڇوت انهن جو انحصار انسائي 
متطق تي ڪون هيو پر کين خدا جو سڌو ۽ وجداني علمہ عطا ٿيل هي.و اهو بلڪل 
صوفين جي وجدائي تجربي جهڙو ھيو ۽ خود پلوٽينس ان کي ڏاهپ جي اعليٰ ترين 
صورت قرار ڏنو هي.و بهرحال, انهيءَ جو اهو معللب ڪون هيو ت عقل خدا کي سمجهڻ 
کان ٿي قاصر هي.و ابن سينا ارسطو جي پيش ڪيل ٿبوتن جي بنياد تي خدا جي وجود 
جي منطقي وضاحت پيش ڪئي, جيڪا ٻنهي, يبهوديت ۽ اسلام ۾ بعد واري زماني جي 
فلاسافرن منجهھ حٽمي معيار ٿي وٿي. نہ ان کي ۽ نہ وري فيلسونن کي خدا جي هسٿي تي 
ڪو شڪ هي انهن کي انساني عقل لاءِ بنا مدد جي مطلق هستي جي موجودگي جو علہم 
حاصل ڪرڻ تي ب ڪو شڪ ڪودز هي منطق انسان جي اعليٰ ترين سرگرمي هئي: ان 
الوهي منطق ۾ حصو ٿي ورتو ۾ مذهبي جستجو ۾ واضح طور تي ان جو هڪڙو اهم 
ڪردار هي ابن سيئا عقلي اهليت جي مالڪ ماڻهن لاءِ اهو مڏهبي فرض قرار ڏئو تہ اهي 
خدا کي تلاش ڪن, ڇوت منطق خدا جي تصور کي واضح ڪرڻ ۽ ان کي تشبيهيت ۾ 
توهمن کان آزاد ڪراٿڻ جي تابل هڪي. خدا جي هسٿي جو منطقي مظاهرو ڪر جو 
حامي اٻن سينا ۽ ان جا جانشين اسان جي لفظي سمجه۔ مطابق ملحدن سان پبحث 
مباحثو ڪون ڪري رهيا هيا. انهن خدا جي فطرت جي باري ۾ گهڻي کان گهڻي 
معلومات حاصل ڪرڻ لاءِ متطق کي استعمال ڪرڻ گُهريو ٿي. 

ابن سيئا جو ”ثبوت“ اهڙي طريقي جي غوروفڪر سان شروع ٿئي ٿو جنهن سان 
اسان جا ذڏهن ڪمر ڪندا آهن. اسان دنيا ۾ِ جنهن طرف بہ نظر ڦيريون تہ اسان کي 
مرڪب شيون نظر اينديون آهن. جيڪي مختلف عنصرن جي هڪڙي تمداد تي 
مشتمل هونديون آهن, مثال طور وڻڂ جيڪو ڪاٺ, ڇوڏي, ڳر, ٽارين, پنن ۽ پٹن تي 
مشتمل هوندو آهي. جڎهن اسان ڪنهن شئي کي سمجهڻ جي ڪوشش ڪندا آهيون 
ت ان جو تجزيو ڪندا آهيون, ان کي هرممڪن حد تائين جٌمز جُز ڪري سوچيندا 
آهيون. اسان کي ترڪيبي جزا بنيادي ۾ اهي جيڪي مجموعي طور ڪا شڪي ٺاهيندا 
آهن اها شي اسان کي ثانوي لڳندي آهي. تنهن ڪري اسان مسلسل شين جي سادگي لاءِ 
ڏسندا آهيون, جيئن اهي پنهنجو پاڻ وڌيڪ گهٽجڻ جهڙيون ن هونديون آهن. اهو 
ثشنق يج هڪ زاصيل هي دحقيقت هڪڙي هر آهنگ ڪٳ اي حيقيت رڳ ٿي 
انهيءَ جو مطلب اهو هيو ت سادگي لاءِ اسان جي جاکوڙ لاڙمي طور شين کي وڏي پئماني 
تي پڌرو ڪري سڀٽي افلاطونين وانگر ابن سيئا محسوس ڪيو ت اسان پنهنجي 
چوڌاري شين جي جيڪا ججهائي ڏسون ٿا اها لازمي طور واحد بئياد تي انحصار 
ڪندي هوندي جيئن ت اسان جا ذهن ترڪيبي شين کي ٿانوي ۽ ٻي شُكي مان نڪتل 
سجهن ٿا, لاڙمي طور اهو رجحان انهن کان ڪنهن ٻاهرين شئي جي سبب پيدا ٿيو 
عوندي جيڪا هڪڙي اعليٰ هستي آهي. گهڻيون شيون عارضي آهن ۽ عارضي هستيون 
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انهن حقيقتن کان ڪمٽر آهن جن تي انهن جو انحصار آهي, بلڪل ائين جيئن 
هڪڙي خاندان ۾ ٻار حيثيت ۾ پنهنجي ٻيءَ کان ڪمتر هوندا آهر جنهن انهن کي 
ڄڻيو هوندو آهي. ڪا شئي جيڪا پنهنجو پاڻ سادي آهي اهڙي هوندي جنهن کي 
فلاسافر ”ضروري وجود“ سڎيندا آهن. يعتي ت اها پنهنجي وجود لاءِ ڪنهن ٻي شُئي تي 
انحصار ن ڪندي ڇا دنيا ۾ اهڙي ڪا هستي موجود آهي؟ ابن سينا جهڙي فيلسوف ان 
ڳالھ کي جيئن جو تين مڃي ورتو تہ ڪاتنات متطقي هئي ۽ منطتي ڪاتنات ۾ لازمي 
هڪڙي واجب الوجود هستي هوندي, هڪڙي غيرمتحرڪ محرڪ هسٽي وجود جي 
انتهائي اعليٰ مرتبي تي. علت ومعلول جي سلسلي کي لازمي طور هڪڙي شکي (هستي) 
شروع ڪيو هوندو. اهڙي قسمہ جي مطلق هستي جي غيرموجودگي جو اهو مطلب هوندو 
اسارہ ن جا ذهن مجموعي حقيقت سان ڪوتي انس نٿا رکن. اُن جو نڂيجو اهو ٿيندو ت 
ڪائنات هم آهنگ ۽ متطقي ڪونهي. اها مطلق سادي هستي جنهن تي لاتمداد عارضي 
هستين جو انحصار آهي. اُها اِها هستي آهي جنهن کي مذهبن ”خدا“ جو نالو ڏنو. ڇو تہ 
اها هسخي هر شڪي کان ن بالا وبرتر آهي, اها لازمي طور ڪامل هوندي ۽ تعظيہ ۾ عبادث 
جي لاق آهي. پران جو وجود ٻي ڪنهن ب شي کان گهڻو مختلف آهي. اهو محض وجود 
جي سلسلي ۾ ڪو الگ جزو ڪونهي. 
فلاسافر ۽ قرآن شريف انهي ڳاله ۾ محفق هيا تہ خدا بذاتِ خود سادگي آهي:ا 

اڪيلو هيو. تنهن ڪري ان جو اهو مطلب ٿيو تہ ان جو تجزيو نٿو ڪري سگهجي يا 
ننڍڙن ترڪيبي جزن ‏ ورهائي نٿو سگهجي. جيكن ت اها هستي قطعي طور سادي آهي, 
انهيءَ ڪري اها ڪائي خاصيت, علت يا دنياوي ماپ نٿي رکي ۽ نہ وري اسان ان جي 
باري ۾ ڪجه چئي سگهون ٿا. خدا بحث مباحثي جو موضوع نڻو ٿي سگهي, ڇو ت 
اسان جا دماغ جيئن ٻين شين جي باري پر اندازو ڪندا آهن ائين خدا جي باري ۾ 
ڪاٿو لڳائي نٿا سگهن. جيئن ت خدا لازمي طور يڪتا ۽ بي مثال آهي انهيءَ ڪري ان 
جي ڪنهن ب شي سان ڀيٽ ني ڪري سگهجي, جيڪا عام مفهوم ۾ عارضي وجود 
رکي ٿي. تنهن ڪري اسان جڏهن خدا جي باري ۾ ڳالھ ڪيون ت اهو وڌيڪ سٺو آهي 
تہ اسان جنهن ب ٻي شي جي باري ۾ ڳالھ ڪندا آهيون ان کان امٿيازي فرق وارو 
ڏيکارطڂ لاءِ متفي انداز اختيار ڪيون. پر جيئن ت خدا سڀني شين جو ذريعو (ماخذ) 
آهي, اسان ان بابت ڪجه شين کي قياس ڪري سگهون ٿا. ”چڱائي“ لاءِ جيئن اسان 
کي خبر آهي ت اها موجود آهي. خدا لازمي طور ”ضروري“ ڀلائي هوندو. جيئن ت اسان 
کي خبر آهي ت زندگي, قوت ۽ علہ موجود آهي. خدا لازمي طور نهايت يقيٽي ۾ 
مڪمل نموني ۾ زنده, طاقتور (قدرت وارو) ۾ عقل ڪُل هوندوو ارسطو تعليمہ ڏئي هئي 
ت جيَكن ت خدا خالص منطق آهي. هڪڙي ۾ ساڳي وقت منطقي عمل ۾ گڎوگڎڈ سوچ 
جو موضوع ۽ مقصد آهي. تنهن ڪري اهو فقط پنهنجو پاڻ غورو نڪر ڪري سگهي 
ٿو ۾ ڪنهن ب ڪمعتر ۽ فائي حقيقت ڏانهن ڌيان ڪود ٿو ڏئي. اها ڳالھ خدا جي 
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الهامي 'تصور سان ٺهڪندڙ ڪونهي. ڇوت اهو هر ڳاله ۽ شكي کان واقف عليم ۾ 
خبير, هر جاءِ تي موجود ۽ تڂليقي نظام ۾ سرگرمہ آهي. ابن سينا هڪڙي مفاهمت 
ڪراٿڂ جي ڪوشش ڪتي: خدا ايٿرو مٿانهين شان وارو آهي جو انسان جهڙي 
ڪمٽر شكي جي ادراڪ ۾ نٺو اچي سگهي. جيئكن ارسطو چيو ھيو ”دنيا ۾ اهڙيون شيون 
موجود آهن جن کي ڏسڻ کان ن ڏس بهٽر آهي“.( خدا ڌرتي تي زندگي جي ڪجهہ 
حقي بنياد ۽ ادنيٰ تفصيلن سان گڏجي پاڻ تي ٽڪو نٿو هڻائي سگهي. پر پنهنجي 
ذاتي علہ جي ازلي عمل ۾ خدا کي هر ان شكي جو ادراڪ آهي جنهن ٻ ان مان صدور 
حاصل ڪيو آهي ۽ جنهن کي ب ان وجود عطا ڪيو آهي. ان کي خبر آهي ت اهو فائي 
مخلوقات جو ڪارڻ آهي. خدا جي سوچ ايتري حد تائين ڪامل آهي جو ان جو عمل 
۾ سوچ هڪ ٿي آهن. اٿين ان جو پنهنجو پاڻ تي ازلي غوروفڪر فيلسوفن طرفان بيان 
ڪيل صدور جي سلسلي کي جاري رکي ٿو. پر خدا اسان کي ۽ اسان جي دنيا کي 
عمومي طور ۽ عالمي اصطلاحن ۾ ڄاڻي ٿو اهو تفصيلن ۾ نڻو وڃي. 

البت ابن سينا خدا جي فطرت جي باري ۽ ائهي مجرد بيان کان مطمكن ڪون هيو: 
اهو خدا کي اهل ايمان صوفين ۽ باطثين جي مذهبي تجربي سان جوڙڻ جو خواهشمند 
هي.و مذهبي نفسيات ۾ دلچسپي رکڻ ڪري ان الهام جي تجربي کي بيان ڪرڻ لا 
صدور جي افلاطوني ڍنگ کي استعمال ڪي.و واحد منجهان صدور جي ڏهن مرحلن مان 
هرهڪ تي ابن سڀئا غور ڪري اندازو لڳايو تہ ڏهن خالص عقلن جن روحن يا ملائڪن 
سان گڎجي افلاطوئي ڏهن سيارن مان هرهڪ کي حرڪت ۾ آندو هي اهي خدا ۽ انٽسان 
جي وچ ۾ هڪڙي ٿياڪڙ واري دنيا ٺاهين ٿا, جيڪا باطتين جي تصور ۾ رابندڙ لاشعوري 
حقيقت جي دنيا سان ٺهڪندڙ آهي. اهي عقل تصوراتي صلاحيت بہ رکن ٿا, دراصل 
اهي ان جي خالص حالت ۾ تصور آهن ۽ اهو تصور جي ان ٽياڪڙ دنيا جي ڪري آهي 
ت مرد ۽ عورتون خدا جي نهايت مڪمل گمان تي پهچن ٿا, ن ڪي بحث مياحشي واري 
منطق ذريعي. اسان جي پنهنجي مدار(سياري) ۾ انهن عقلن مان آخري, يعئي ڏهون, الهام 
(وحي) وارو روح القدس آهي. جنهن کي جبرائيل (عليه السلام) جي نالي سان سڃاڻو 
وڃي ٿو جيڪو علم ۾ روشُتي پهچائڻ جو وسيلو آهي. انسائي روح عملي عقل جو ٺهيل 
آهي. جنهن جو تعلق هن دنيا سان آهي, تن 
عقل آهي جيڪو حضرت چبرائيل عليه السلام سان گهري لا ڳاپي ۾ رهڻ جي قابل آهي 
تنهن ڪري نبين سڳورن لاءِ خدا جو تصوراتي (ادراڪي) ۽ وجدائي علم حاصل َا 
ممڪن آهي. صوفين جي تجربي ڏيکاريو ت ماڻهن لاءِ خدا جو ديدار ڪرڻ ممڪن آهي 
جيڪو عقل ۽ منطق جي استعمال کان سواءِ فلسفاڻي انداز ۾ پڪو پڂٽو آهي. صوفين 
مفروضن تي ڀاڙڻ جي بجاء علامتيت (تشبيهت) ۽ استمارن جي تصوراتي عمل کي 
اختيار ڪيو. الله جي رسول حضرت محمد صلي ال تماليٰ عليه وال وسلم الوهي دنيا 
سان انهي سڌي لاڳاپي کي ڪمال تي پهچايو هي.و جيئن اسان کي ايندڙ باب ۾ معلوم 
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ٿيندي الهامر ۾ ڪشف جي انهي نفسياتي تشريح فلسفي ڏانهن وڌيڪ لاڙو رکندڙ 
صوفين کي پنهنجي مذهبي تجربي تي ڳالهائڻ جي قابل ڪي.و 

دراصل پنهنجي حياتي جي آخري ڏينهن ۾ ابن سيئا لڳي ٿو ت خود صوفي ٿي 
ويو هيو. پنهنجي ”ڪتاب 8 نالي رسالي ۾ اهو خدا کي منطاني انداز ۾ 
سمجهڻ جي خلاف نظر اچي ٿو ڇو تہ ان عمل کي ان پريشان ڪن سمجهي.و اهو 
”مشرقي فلسفي“ (الحڪمت المشرقي) ڏانهن لاڙو ڏيکاري رهيو هي.و ان جو مطلب 
جاگرافيائي طور اوڀر طرف ڪون هيو پر روشئي جو وسيلو هي ڇوت سج اوڀر کان 
اُڀرندو آهي. ان هڪڙو باطتي مقالو لکڻ ٿي گهريو جنهن ۾ منطق سان گڏوگڏ اشراق 
(نور) کي ب بنياد بڻايو وڃي ها. اسان کي پڪي خبر ڪونهي ت آيا ان اهو مقالو 
ڪڏهن لکيو: جيڪڏهن ان لکيو ت ب اهو اڄ موجود ڪونهي. پر اسان کي ايندڙ باب 
۾ اهو ٻ معلوم ٿيندو تہ ايران جي عظيم فلاسافر يحيٰ سهروردي هڪڙو اشراقي 
مڪتبہ فڪر قائم ڪيو هي.و جيڪو ابن سينا جي رٿيل طريقي مطابق روحانيت 
سان فلسفي کي ٻ شامل ڪري رهيو ه.. 

عل الڪلاہ ۽ فلسفي جي تاعدن اسلامي سلطنت ۾ رهندڙ يهودين ۾ بہ ساڳي 
عقلي تحريڪ پيدا ڪئي. - 9 
ڀمرو يهوديت ۾ مابعدالطبمياتي ۽ قياسي عتصر کي مٿعارف ڪرايائون. مسلمان 
فيل-وذن جي برخلاف يهودي فلاسافرن پاڻ کي فلسفاڻي علہ جي هر شاڂ ۾ دلچسپي 
ڪون وٺرائي پر گهڻو ڪري مڪمل طور تي مذهبي معاملن تي ڌيان ڏنائون. انهن 
محسوس ڪيو ت انهن کي اسلام جي للڪار جو جواب ان جي ٿي اصطلاحن ۾ ڏيڻو هيو 
۽ انهي ڳاله ۾ بائيبل واري شخصي خدا جي فيلسوفن جي خدا سان صف آرائي لاڳاپيل 
هئي. مسلمانن وانگر اهي ب صحيفن ۾ خدا جي علامتي تشبيه جي باري ۾ پريشان هيا 
۽ پاڻ کان سوال ٿي ڪيائون ت اهو ساڳيو فلاسافرن وارو ئي خدا ڪيئن ٿي سگهي.و اهي 
دنيا جي تخليق واري مسكلي جي باري ۾ ب پريشان هيا ۽ الهام ۽ منطق جي وچ ۾ تملق 
جي باري ۾ با ظاهري ڳاله آهي ت اهي مختلف انومائن تي پهتا پر انهن جو انحصار 
مسلمان مفڪرن تي هي اٿين يهوديت جي سڀ کان پهريان فلسفاڻي تشريح ڪرڻ وارو 
ماڻهو ساديا بن جوزف (882ع کان 942ع) تلمودي هجڻ سان گڏ ہمتزلي ب هي اهوان ڳاله 
تي يقين رکندو هيو تہ منطق پنهنجين قوتن ذريمي خدا جو علمر حاصل ڪري سگهي 
مذهبي فرض طور ڏٺو ٿي. تاهم مسلمان نفڪرن وانگر ان کي ب خدا جڃي هستي تي 
ڪنهن ب قسمر جو شڪ ڪوز هي.و خلقيندڙ خدا جي حقيقت حقيقت ساديا کي ايٽري ت چٽي 
لڳي جوان ۾ يقين جو شڪ ڪود هيو پر صرف مذهبي شڪ جوامڪان ھيو جنهن لاءِ 
ان پنهنجي ڪتاب ”بوڪ آف بليفس اينڊ اوپيليئنس“ (0]1111015 818 18611665 0٤‏ 13001) ۾ 
ان کي ثابت ڪرڻ جي ضرورت محسوس ڪئي. 
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ساديا دليل ڏئو تہ ڪنهن يهودي کي الهامہ جي سچائين کي تسليم ڪرڻ لاءِ 
پنهنجي منطق تي زور ڏيڻ جي ضرورت ڪونهي. پر انهي جو اهو مطلب ڪون ھيو تہ 
خدا مڪمل طور تي انساني منطق جي ذريعي قابل رسائي هيو. ساديا تسليمر ڪي وت عدم 
مان تڂليق وارو نظريو فلسفاڻين ڏکيائين سان ڀريل ھيو ۽ ان کي منطقي اندازن ۾ بيان 
ڪررڻ ممڪن ڪوذز هي ڇوت فلسفي وارو خدا اوچتو فيصلو ڪر ۽ تبديلي شروع 
ڪرڻ جي اهل ڪونهي. هڪڙي مادي دنيا مڪمل طور تي روحائي خدا مان ڪيئن ڻي 
پيدا ٿي سگهي؟ اتي پهچڻ سان اسان جي عانل [منطق) جي حد پوري ٿي وڃي ٿي ۽ اسان 
کي قبول ڪرڻو پوي ٿوت, جيكن افلاطون مڃيو ٿي. دنيا ازلي ڪونهي پر زماني جي دوران 
تٿي شروع ٿي. اهائقي هڪڙي ممڪن وضاحت هئي. جيڪا صحيفن ۽ عام سمجه (عقل 
سليم) سان مطابقت رکندڙ هئي. جيڪڏهن اسان ان کي هڪڙو دفعو قبول ڪري ورتو تہ 
اسان خدا جي ٻاري ۾ ٻين حقيقتن کي ب ڳولي سگهنداسين. تڂلمقي نظام جي عقل سان 
منصوب بندي ٿيل آهي. ان ۾ حياتي ۽ سگه آهي: تنهن ڪري خداب, جنهن ان کي پيدا 
ڪيو لازمي طور عقل, حياتي ۽ قوت رکندو هوندو. اهي صفتون الڳ مادي عتصر ڪون 
آهن, جيئن تثليت واري عيسائي عقيدي مطابق سمجهيو وڃي ٿو پر صرف خدا جا 
مختلف صفاتي پهلو آهن. اهو انهي ڪري آهي جو انسائي زبان خدا جي حقيقت کي 
چڱي نموني سان بيان نٺشي ڪري سگهي ان ڪري اسان کي ان جو تجزيو اهڙي انداز ۾ 
ڪرڻو پوي ٿو ۽ لڳي ٿو ت خدا جي حتمي سادگي گہ ٿي ويندي جيڪڏهن اسان 
گهرون ت خدا جي باري ۾ ممڪن حد تاٿين صحيح هجون ت پس اسان کي اهو ٿي چوڻ 
گهرجي ت اهوموجود آهي. بهرحال, ساديا خدا جي سڀني مثبت وصفن کي بيان ڪرڻڂ 
کان منع ڪون ڪئي. ن وري ان فلاسافرن واري غير شخصي ۾ ڏوراڻهين خدا کي بائيبل 
واري شخصي ۾ تشبيهي خدا کان مٿانهون رکيو. مثال طور دٺيا ۾ اسان --. 
ڏسون ٿا جڏهن اهو انهن کي بيان ڪرڻ جي ڪوشش ڪري ٿو ت ساديا عقلي ليکڪن 
طرفان پيش ڪيل حلن ۾ ۽ تلمود جو سهارو وٺي ٿو اهو چوي ٿو تہ تڪ ين ناه 
هڪڙي سزا آهي, اها اسان کي نماڻو بڻائڻ لاءِ اسان کي پاڪ ڪري ٿي ۾ ضابطي ۾ رکي 
ٿي. اها ڳالھ حقي فيلسوف کي مطمئن ڪري ڪون سگهي ها ڇوت اهو خدا کي انسان 
کان گهڻو الڳ سمجهي ٿو پر ساديا صحيفي ج جي الهامي خدا کي فلسفي واري خدا کان 
ڪمتر نٿو سمجهي. ئبي سڳورا ڪنهن ٻ فلاسافر کان برتر هيا: ٽٿيجي ۾ بائيبل جيڪو 
ڪجه سيکاريو آهي منطق ان کي متظہ طور تي فقط ثابت ڪرڻ جي ڪوشش ڪري 

ٻيا يهودي ڪجه اڳتي ويا. هڪڙي سولومن بن جبرول (2861:01) 160 5010:008), 
6ع کان 1070ع. ٽالي نوافلاطوتي ”سر چشمہ حيات“ (”فائونٽين آف لائيف“) نالي 
ڪتاب ۾ عدم مان تڂليق ٿيڻ واري عقيدي کي قبول ڪون ڪيو پر خدا کي مرضي جي 
آزادي ۾ بي ساختگي ڏيڻ لاءِ صدور جي نظرئي کي اختيار ڪرڻ جي ڪوشش ڪئي. 
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ان دعو! ڪئي ت صدور جي سلسلي لاءِ خدا خواهش ڪئي هئي يا مرضي اختيار ڪئي. ان 
وسيلي ان خدا کي گهٽ خودڪار ٺاهڻ جي ڪوشش ڪئي ۽ انهيءَ ڳالھ جي نشاندهي 
ڪرڻ جي ڪوشش ڪئي ت خدا وجودي تائوئن جي اختيار هيٺ هي.و پر سولومن بن جبرول 
ٺيڪ طرح سان وضاحت ڪري ڪون سگهيو ت مادي جو خدا مان صدور ڪيئن ٿي سگهيو 
ٿي. ٻيا گهٽ جدت پسند هيا. باهيہ بن پاڪوده (69061لة"1 160 338(5), وفات 1080ع, ڪٿٿر 
--99 ن سدائين ضرورت پوڻ تي ڪلام جي طريقہ ت ڪار ڏانهن 
رجوع ڪيو. ائين ساديا وانگر ان ب دليل ڏنو ت خدا دنيا کي هڪڙي خاص لمحي ۾ 
تڂليق ڪيو هيو. اها پڪ آهي ت دنيا اتفاڻي يا حادثاتي طور وجود ۾ ڪون آٿي هئي: 
اها ڳاله ايٽري ٿي مضصحڪ څخيز ٿيندي جيئن ڪنهن باضابط طور لکيل عبارت لاءِ 
اٿين چئجي ت اها پني تي مس هارجڻ سان لکجي وٿي هڪي. دنيا جو نظام ۾ مقصد ظاهر 
ڪن ٿا ت هڪڙو خالق ضرور موجود هوندو جيئن صحيفي يٻ ٻڌايل هي.و انهي انتهائي 
غير فلسفاڻي نظرئي کي اڳتي وڌائيندي, باهڃ ڪلام کان فلسفي ڏانهن ڦيرو کاڌو ۾ ابن 
سينا جي انهيءَ ثبوت ڏانهن ڌيان ڏنائين تہ هڪڙي ضروري ۽ سادي هستي کي موجود 
رهڱو هھيو 

ٻاهي اهو يقين رکندو هيو ت نبين سڳورن ۽ فلاسافرن ئي خدا جي صحيح نموني ۾ 
عبادت ڪکكي هڪي. .مي اس ڪش عم هي جڎهن ت فلاسافر کي 
ان جو متطقي علم آهي. باقي سڀئي ماڻهو خدا جي عبادت بس پنهنجي پنهنجي اندازي 
مطابق ڪندا آهن, يمتي خدا انهن جي پنهنجي تصور ۾ جيكن ٺهي ٿ. جيڪڏهن انهن 
پنهنجي لاءِ خدا جي وحدانيت ۾ موجودگي کي ثابت ڪرڻ جي ڪوشش ن ڪئي تہ 
انهن جي حالت ٻين انسانن جي سهاري هلندڙ اندن ماڻهن جهڙي هوندي اهو درجي 
بنديءَ جو ايترو قائل ھيو جيٽرو ڪوب فيلسوف, پر اهو مضبوط صوفي لاڙا رکندڙ ب هيو: 
منطق اسان کي اهو ٻڌائي سگهي ٿي ت خدا موجود آهي, پر اها اسان کي ان بابت وڌيڪ 
ڪجھ ب ٻڌائي ني سگهي. جيئن ان جي عنوان مان پڌرو آهي, ان جي رسالي ”دل جون 
ذميواريون“ (”ڊيوٽيز اف هارٽ“) ۾ مقطق کي اسخعمال ڪيو ويو تہ جيئن خدا ڏانهن 
صحيح رويو اختيار ڪر لاءِ اسان جي مدد ٿئي. جيڪڏهن نوافلاطونيت ان جي 
يهوديت سان تڪرار پراچي ت اهو سولاٿي سان ان مان جان ڇڎڏائي. خدا بابت ان جي 
هي تجرين هر متفطي طريفي متا ازليت حاصل ڪتڪي: 

پر جيڪڏهن ملطق اسان کي خدا بابت ڪجه ب ٻڌائي ن ٿي سگهي ت پوءِ دينياتي 
مسكلن تي مغطقي بحث جو ڪهڙو مقصد هيو؟ ان سوال مسلماڻ مفڪر ايو حامد 
الغزالي (امام غزالي), 1056ع کان 1111ع, کي ب پريشان ڪري ڇڎي.و اهو مذهبي فلسفي 
جي تاريخ ۾ فيصد ڪن ۽ معياري حيثيت رکندڙ هي.. اهو خراسان ۾ ڄائو هيو ۾ 
زبردست اشعري محقق علامہ جويتي جي شاگردي ۾ علم الڪلام جو مطالعو اهڙي 
شائدار انداز ۾ ڪيائين جو صرف 33 سالن جي عمر ۾ اهو بغداد جي مشهور نظامي 
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مدرسي ۽ مسجد جو منتظم مقرر ٿي.. اسماعيلين جي شيعا للڪار جي خلاف سئتي 
عقيدن جو دثاع ڪرڻ ان جو مقصد هھيو بهرحال, امام عزالي بي چين طبيعت جو مالڪ 
هيو جنهن ان کي سچ سان سڂت جان وانگر جدوجهد ڪرڻ ۽ پريشان ڪن معاملن 
سان مرڻ جي حد تائين مقابلو ڪرڻ وارو بڻائي ڇڏيو. اهو آسان ۽ عام رواجي جواب 
سان مطمئن ڪود ٿيندو ھيو جيكن اهو پاڻ اسان کي ٻڌائي ٿو: 
”مون هر اوئداهي جاءِ ۾ جهاتي پاتي آهي, مون هر مسئلي سان مهاڏو 
اٽڪايو آهي, مون هر گهرائي ۾ ٽٻي هنئي آهي. مون هر ذرڻي جي 
عقيدي جي ڇنڊڇاڻ ڪئي آهي. مون هر جماعت جي ڳجهن عقيدن 
کي پڌرو ڪرڻ جي ڪوشش ڪئي آهي. مون جيڪو ڪجه ٻپ ڪيو 
آهي. انهيءَ لاءِ ڪيو آهي ت جيئن مان حق ۽ ناحق (سچ ۽ ڪوڙا ۾ ۽ 
مضبوط حديشن ۾ هٿ ٺوڪين ايجادن ۾ فرق ڪري سگهان.“٣9)‏ 
امام عزالي شڪ کان خالي قسم جي يقين لاءِ جاکوڙي رهيو هيو جيڪو ساديا 
جهڙي فلاسافر محسوس ڪيو ھيو پر هو آهسٽي آهسٽي وهم مان نڪري وي.و نهايت 
عميق تحقينات جي باوجود حقيقت مطلق ان جي پهچ کان ٻاهر رهي. ان جي همعصرن 
خدا کي ڪيٽرن ئي طريقن سان تلاش ڪيم پنهنجين شخصي ۽ طبيعتن جي ضرورتنڻ 
مطابق: ڪنهن رهبر جي ڎزيعي, ڪلام ۾ فلسفي ۾ ۾ صوني توف ۾ ۾ امام غزالي شين 
جي اصل ماهيت سمجههہ لاءِ انهن سڀني اصولي ضابطن جو مطالعو ڪيو.(۱0) ان اسلام 
جي جن چٿن اهنر فرقن پتي تعقيق قية يق ڪٿي اڻهن سڀئي جي پيروڪارن پعي ايمان وارو 
هجڻ جي دعويٰ ڪئي. پر امام غزالي سوال ڪيو ت انهي دعويٰ جي حقيقي طور ڪٿين 
ٿي تصديق ڪري سگهجي؟ 
امام غزالي ايترو باخپر ھيو جيٽرو ڪوب موجوده زماني جو شڪ ڪندڙ ماڻهو, ت 
يقين هڪڙي نفسياتي حالت هئي جيڪا معروضي نموئي ۾ ضروري ڪونهي تہ 
صحيح هجي. نيلسوفن چيوت انهن متطقي دليلن جي ذريعي قطعي علم حاصل ڪيو 
آهي. صوفين زور ڏئي چيو ت انهن اهو صوفياڻن ضابطن جي ذريعي حاصل ڪي 
اسهاتبيارن نوين صجيو ت اهو تبرت انؤ نن جن اداهر يي اما ومان يي يد 
حقنيقي هستي جنهن کي اسان ”ڂدا“ چڪون ٿا ان کي اسان تجربي ذڎريعي پرکي نٿا 
سگهون امان كي ٿن ډقڃن يي مَگهي ثوت سان تا انختقاد محعصر ليت ڪون 
هيا؟ وڌيڪ روايتي منطقي ثبوت امام غزالي جي سخت معيارن تي پورا لهي ڪون 
سگهيا. علہ الڪلام جي ديئي عالمن صحيفي ۾ ملڻ وارن مفروضن سان شروعات 
ڪٿي پر انهن کي شڪ جي ڪسوٽي تي ڪون پرکيو ويو هي.و اسماعيلين لڪل ۾ 
ناقابل رسائي امام جي تعليمات تي ڀاڙيو ٿي, پر اسان کي اها پڪ ڪين ٿئي تہ اهو 
الوهي طور تي فيضياب ٿيل هيو ۾ جيڪڏهن اسان ان سان ملي نٿا سگهون ت ان فيض 
جو ڪهڙو مقصد آهي؟ فلسفو خاص طور تي غير تسلي بخش هي.. امام غزالي زياده تر 
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پنهنجي تنقيد جو نشانو الفارابي ۽ ابن سيئا کي بڻاي.. ان کي يقين هيو تہ انهن کي 
فقط اهوئي غلط ثابت ڪري سگهندو جيڪو انهن جي مضمون ۾ ماهر هوندو انهيءَ 
ڪري غزالي ٽن سالن تاٿين فلسفي جو مطالعو ڪندو رهيو جيستائين ان ۾ مڪمل 
طور ماهر ٿي ويو.(۱۱) ان مقاصدالفلاسف ۽ تهامت الفلاسف (”دي انڪوهيرنس آف دي 
فلاسافرس“ 615 1111108001 1116 ]0 60100٣ث(601]‏ 1116) ٹالي پنهنجي رسالي ۾ بحث ڪيو 
ت فيلسوف سوال جا محتاج هيا. جيڪڏهن فلسفو پاڻ کي طب, فلڪي علم ۽ رياضي 
وانگر دئياوي مظاهر تائين محدود رکي ها ت نهايت فائديمند هجي ها پر اهو اسان کي 
خدا بابت ڪجه ب ٻڌائي نڻي سگهيوو. ڪوتي ب ماڻهو صدور جي نظرئي کي ڪهڙي ب 
نموني سان ڪيئن ٿو ثابت ڪري سگهي؟ فيلسوفن ڪهڙي ثابتي جي بنياد تي چيو 
ھيو ت خدا تفصيلن جي بجاءِ عمومي ۽ هہ گيرين جي باري ۽ ئي ڄاڻي ٿو؟ ڇا اهي ان 
ڳالهھ کي ثابت ڪري سگهندا؟ انهن جو اهو دليل غيرموزون هيو ت خدا اهڙين 
حقيرحقيقتن کي ڄاڻڻ کان رفيع الشان آهي: ڪنهن ب شئي کان اڻ ڄاڻائي ڪڏهن 
کان رفيع الشان هئي؟ انهن مفروضن مان ڪنهن بہ خيال جي تصديق ڪرڻ جو ڪوبہ 
طريقو موجود ڪون هي تنهن ڪري فيلسوف ذهن کان ماورا علہ کي ڄاڻڻ جي 
ڪوشش ۾ غير منطقي ۽ غير فلسفاڻي خيال وارا ٿي ويا هيا, ان علم جي حواسن 
ذريعي تصديق نٿي ٿي سگهي. 
پران ڳالھ حق جي مخلص ڳولائو کي ڪٿي پهڄايو؟ ڇا خدا تي مسٽحڪم ۽ غير 
مہزلزل ايمان ناممڪن هيو؟ ان جي جسٿجو جي سختي امام غزالي جي ذهن تي ايٿرو 
دٻاءُ وڏو جو ان جا اعصاب جواب ڏئي ويا. اهو ڪجه ب کائڻ پيئڻ جي قابل ڪون رهيو 
۾ پاڻ کي شديد مايوسي ۽ ٻيڙا ۾ ڦاگل محسوس ڪيائين. آخرڪار 1094ع ۾ ان کي 
احساس ٿي ويو ت اهو ڳالهائي يا خطبا ڏٿي ن سگهندو: 
”خدا منهنجي زبان سڪائي ڇڎڏي ايستائين جو مان سبق پڙهائڻ کان 
ٻ محروم ٿي ويس. تنهن ڪري مون پنهنجن شاگردن جي ڀلي لاءِ 
هڪڙي مقرر ڏينهن تي تمليہ ڏيڻ لاءِ پاڻ تي زور زبردسي ڪرڻ 
لڳس پر منهنجي زبان هڪڙو لفظ ٻ ادا ڪري نڻي سگهي.“(۱2 
امام غزالي مايوسي جو شڪار ٿي وي.و طبيبن ٺيڪ طور تي ان جي مرض کي 
سڃاتو ت اهو ڳوڙهي ڏهني دٻاءُ ۽ مونجهاري جو شڪار آهي ۽ ان کي ٻڌايائون تہ 
جيستائين اهو پنهنجي لڪل پريشاني مان ڇوٽڪارو حاصل نٿو ڪري, اهو ڪڏهن ب 
ٺيڪ ٿي ڪون سگهندو ان کي ڊپ ٿي ويو ت جيڪڏهن ان جو امان بتحال نہ ڻيو ت اهو 
جهئم جي ياه جي خطري ۾ آهي. امام غزالي پنهنجي تمليمي عهدي تان استعيفا ڏئي ۾ 
صوفين سان شامل ٿي ويو 
آتي ان کي پنهنجي من جي مراد ملي وئي. پنهنجي متطق کي ترڪ ڪرڻ کان 
سواءِ ڇوت اهو هميشہ تصوف (صوفيت) جي وڌيڪ غير مٽتاسب طريقن پر يقين ڪونہ 
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رکندو هي.و امام غزالي کي معلوہ ٿي ويو تہ صوفياڻن ضابطن ۾ سڌو پر ڪنهن شي جو 
وجدائي احساس (علم) سلهاڙيل هي.و جنهن کي ”دا“ چئي سگهجي ٿو. برطانوي 
مفڪر جان ٻوڪر (01 11001 10110) جو چوڻ آهي ت عربي لفظ ”وجود“ اصل مادي ”وجده“ 
مان نڪٽل آهي.( ۱۱۱ تنهن ڪري لغوي طور ”وجود“ جو مطلب آهي ”لڀڻ جي قابل شي“: 
اهو يونائي مابمدالطبمياتي جي مقابلي ۾ وڌيڪ پڂتو ھيو ۾ مسلمائن کي اڃا ب وڌيڪ 
مؤثر رستو ڏناٿين. خدا جي هستي کي ثابت ڪرڻ جي خواهش رکندڙ ڪنهن عرب 
فلاسافر کي اها ضرورت ڪوذ هئي ت اهو خدا کي ٻين گهڱين شين مان ڪا هڪ شي 
چئي پيش ڪري ان کي تہ پس اهو ثابت ڪرڻو ھيو ت ان کي لهي سگهجي ٿو خدا 
جي ”وجود“ جو حتمي ثبوت تڏهن ظاهر ٿيندو جڎهن ايمان وارو شخص مرڻ کان پوءِ 
الوهي هستي جي سامهون ٿيندو پر نبين سڳورن ۽ صوفين جي تذڪرن تي احتياط سان 
غور ڪرڻ گهزجي جن دعوا ڪكي ت انهن خدا جي ”وجود“ جو تجربو ڪيو آهي: 
لفظ ”وجد“ ائهن جي خدا جي وجدائي ادراڪ لاءِ هڪڙو فنتي اصطلاح هيو جنهن انهن 
کي مڪمل يقين ڏياريو تہ اهو ڪو خيالي پلاءُ نہ پر هڪڙي حقيقت هڪي. اسان کي اهو 
مڃڻو پوندو تہ اهي بيان پنهنجن دعواتن ۾ غلط فهمي تي ٻڌل ٿي سگهن ٿا, پر ڏهن سالن 
تائين صوفي طور زندگي گذارڻ کان پوءِ امام غزالي کي اهو معلوہم ٿي ويو ت مذهبي 
تجربو ٿي انساني عقل ۽ سمجه کان ماوراءِ حقيقت جي تصديق ڪرڻ جو واحد ذريعو 
آهي. خدا باډت صوفي جو علہ منطقي ڀا مابعدالطبمياتي علم ڪون هيو پر اهو قديم 
پيغمبرن جي وجدائي تجربي سان چٽي نموئي سان ٺهڪندڙ هيو: تنھن ڪري صوفين 
پنهنجي لاءِ اسلام جي لازمي سچائين کي ان جي مرڪزي تجربي مان گذرڻ ذريعي ئي 
ڳولي لڌو 

تنهن ڪري امام غزالي هڪڙو باطثي مسلڪ قائہ_ ڪيو جيڪو مسلمان صوفين 
کان ناراض اسلامي حڪومت لاءِ قابل قبول هي جيئن اسان کي ايندڙ پاپ ۾ معلوم 
ٿيند.وو ابن سڀنا وانگر ان ب مادي ۽ حِسيات جي دئيا کان اڳٽي اصلي نموني واري خدائي 
ولايت جي قديہ نظرتي تي ڌيان ڏنوو. نظر ۾ اچڻ واري دنيا (عالہ الشهادت) ان دنيا جو 
ڪمٿر ۽ حقير نقلي روپ آهي جنهن کي امام عزالي افلاطوني ڏاهپ جي دنيا يا ”عالم 
الملڪوت“ ٿي سڎيو جيئن فيلسوف ب مڃيندا هيا. قرآن شريف ۾ يهودين ۾ عيسائين 
جي بائيبل ۾ ان روحائي دنيا جو ذڪر ٿيل هي.و انسان انهن ٻنهي دنيائن جي وچ ۾ 
لٽڪيل هيو: اهو مادي دنيا سان گڎوگڏ اعلي روحائي دنيا سان ب تعلق رکندڙ هيو ڇوت 
خدا ان جي صورت ۾ الوهي نقخش جي عڪاسي ڪئي آهي. امام غزالي پنهنجي 
رسالي ”مشڪات الاتوار“ ۾ قرآن شريف جي نور سورت جو تفسير بيان ڪيو آهي 
جنهن جو مون گذريل باب ۾ حوالو ڏنو آهي.(»۱) ان سورت ۾ بيان ڪيل نور جو خدا کان 
علاوه ٻين روشن شُين جي حوالي ۾ ب ذڪر ٿيل آهي: ڏيكق چنڊ ستارا. اسان جي ملطق ب 
ڏهن کي روشن ڪندي آهي, ن صرف اها اسان کي ٻين شين جي ادراڪ ڪرڻ جي قابل 
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ڪندي آهي پر خود خدا جهڙي هسٽتي کي ب ڄاڻڻ جي قابل ڪندي آهي. اها زمان ۾ 
مڪان کان ماوراء ڪري سگهي ٿي. تنهن ڪري اها روحاني دنيا جهڙي ساڳي حقيقت ۾ 
حصيدار آهي. انهيءَ ڳالھ کي واضح ڪرڻ لاءِ اهو ذهن ۾ رکجي تہ امام عزالي 
جي ”منطق“ مان مراد اسان جي ذهن جي تجزتئي ڪرڻ واري صلاحيت ڪونهي, تنهن 
ڪري اهو پنهنجن پڙهندڙن کي هر وقت ياد ڏياري ٿوت ان جي پيش ڪيل تفسير کي 
لغوي معني ۾ ثہ ورتو وڃي: اسان انهن معاملن جي باري ۾ صرف تصوراتي انداز ۾ گفتگو 
ڪري سگهون ٿا جيڪا تڂليقي تصور کي تحفظ ڏئي ٿي. 
بهرحال, ڪجه ماڻهو هڪڙي اعليٰ قوت جا مالڪ هوندا آهن, جنهن کي امام 

غزالي ”پيغمبراڻو روح“ سڏي ٿو انهي صلاحيت کان محروم ماڻهو صرف انهيءَ ڪري 
ان قوت جي موجودگي کان انڪار نٿا ڪري سگهن ت انهن کي ان جو تجربو ڪون ٿيو 
هوندو آهي. اها اهڙي نموني جي بيهودگي ڳالھ ٿيندي جيئكن ڪو ٻوڙو ماڻهو چوي ت 
موسيقي هڪڙو طلسم آهي, صرف انهيءَ ڪري جو ٻڌي ن سگهڻ ڪري اهو ان کي داد 
نڻو ڏئي سگهي. اسان پنهنجي منطقي ۽ تصوراتي قوتن جي ذريعي خدا جي باري ۾ 
ڪجه ڄاڻي سگهون ٿا پر ڄاڻ جو اعلي ترين قسم نبين سڳورن جهڙا انسان ٿي حاصل 
ڪري سگهن ٿا يا صوفي جن کي اهڙي قسم جي خداداد صلاحيت هوندي آهي. اها 
اجاراداري واري ڳالهھ ٿي لڳي پر ٻين روايٽن وارن صوفين دعوا ڪئي ت زين (20) يا 
ٻڌمت واري مراقبي جي اصول ذريعي گهربل وجداني صلاحيتون خاص ڏات آهن, 
شاعري ڪرڻ واري ڏات سان ٺهڪندڙ هر ڪنهن ماڻهوءَ کي اهڙي باطني ڏات ڪونهي. 
امام غزالي انهي باطني ڄاڻ (علم) کي هڪڙي آگاهي هجڻ طور بيان ڪيو ت خالق 
ٻذاتِ خود موجود آهي یا ان کي هستي آهي. اهو من مارڻ ۽ فئا في الله ٿيڻ جو نتيجو 
آهي. صوئي ظاهري دنيا کان مٿي اڏامڻڂ جي قابل هوندا آهن, جيڪا ڳالهھ گهٽ ڏات 
وارن انسائن کي مطمئن ڪرڻ لاءِ ضروري آهي: 

”اهي اهو ڏسڻ جي قابل هوندا آهن ت هر شكي فائي آهي ۱ ن(خدا) جي 

ذات کان سواءِ (سورت القصمص آيتٹ 8)..... دراصل, ان (خدا) کان 

سواءِ هر شي مڪمل طور بي ذات آهي, ۽ پاڻمرادو وجود ڪون اٿس پر 

تي جيڪا شي آهي اهاخدا جي ذات آهي.“(۱5) 

تنهن ڪري امام غزالي جو خدا هڪڙو خارجي ۽ معروضي هسٽي هجڻ جي بجاءِ 

جنهن جي موجودگي کي منطقي انداز ۾ ثابت ڪري سگهجي. اهو ڪل تي غالب ۽ 
مطلق حقيقت حقيقت آهي جنهڻ جو ادراڪ اهڙي نموني نڻو ڪري سگهجي جيئن اسان ٻين 
دج ات ڪندا آهيون, پر اسان کي ڏسڻ جو هڪڙو خاص طريقو اختيار 
ڪرڻو پوندو 
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امام غزالي آخرڪار بغداد ۾ پنهنجي درس تدريس جي ذميوارين لاءِ موٽي آيو پر 

رن ين اين نايز ٿ ناي خكايٴډيويڊ ريتي ڍا اي ڊوبند تي ٣ي٤ټاين‏ 
ڪرڻ ناممڪن آهي. پنهنجي سوانح نگاري واري رسالي ”المنقض من الضلال“ ۾ 

99099009 ”0000 
خطري ۾ هجي, مطمكن ڪري ڪون سگهندا. اهو پاڻ بي اعتقادي جي خطري جي منهن 
۾ پهچي ويو هي.و جڎهن ان تسليم ڪيو تہ واجبي شڪ کان سواءِ خدا جي وجود کي 
ثابت ڪرڻ مڪمل طور تي ناممڪن هي جنهن هسٽي کي اسان ”خدا“ چئون ٿا, اها 
متطقي سوچ ۽ تصوراتي احساس جي دنيا کان ماوراء آهي, تنهن ڪري ساٿنس يا 
مابعدالطبہياڻي علہ الله جي وجود کي ثابت يا رد ڪري نٿا سگهن. انهن ماڻهن لاءِ 
جيڪي خصوصي صوفياڻي يا پيغمبراڻي ڏات سان نوازيل ڪوڻتہ هيا, امام غزالي 
مسلمانن کي روزمره واري زندگي جي معمولات ۾ خداجي حقيقت جو هڪڙو شمور ۽ پيدا 
ڪرڻ جي اهل بڻائڻ لاءِ هڪڙو قاعدو روشناس ڪراي.و امام غزالي اسلام تي هڪڙو 
اٹمٽ تاثر ڇڏي.و مسلمانن وري ڪڏهن ٻ هڪدم اهو قياس ڪون ڪيو ت خدا ڪنهن 
ٻي شئي وانگر هستي هيو جنهن جي وجود کي سائنسي يا فلسفاڻي انداز ۾ بيان ڪري 
سگهجي. تڏهن کان پوءِ اسلامي فلسفو روحانيت کان جدا ٿي ن سگهجندڙٿي ويو ۾ خدا 
بابت وڌيڪ صوفياڻو بحث ٿي ويو 

امام غزالي جو يهوديت تي ب اثر ٿيو هيو. اسپين جي فلاسافر جوزف بن صادق 
(وفاتٿٹ 3ع) خدا جي موجودگي بابت ابن سينا جي ثبوت کي استعمال ڪپو پر انهي 
نقطي کي ذهن ۾ ويهاريو هئائين تہ خدا ٻين رسمي هسٿين جهڙو ڪون هيو يہئي انهن 
شين مان ڪنهن هڪ جهڙو جيڪي اسان جي عام گفتگو مطابق ”وجود“ رکنديون آهن. 
جيڪڏهن اسان خدا کي ائين سمجهڻ جي دعوا ڪئي ت ان جو اهو مطلب ٿيندو تہ اهو 
محدود ۾ غيرڪامل آهي. اسان خدا جي باري ۾ جيڪو نهايت سٺو بيان پيش ڪري 
سگهون ٿا, اهو چئون تہ خدا سمجه کان ٻاهر ۽ اسان جي فطري عقلي ٿوتن کان مڪمل 
طور ‏ تي ماوراء آهي. اسان دئيا ۾ خدا جي سرگرمي جي باري ۾ مثبت اصطلاحن ۾ 
ڳالهاش سگهون ٿا پر دا جي ذات جن ٻاري پر ٿٿا ڳالهاي سگهرن اها ڳالھ هميث 
اسان کي منجهائي ڇڏڎيندي طيطا (ٽوليڊو) جو طبيب جودا حليوي (1«ء[ه11 04اٿا, 
5ع کان 1161ع امام غزالي جو گهڱو حمايتي هھيو خدا منطقي نموني ۾ ثابت نٿو ٿي 
سگهي. انهيءَ جو اهو ب مطلب ڪونهي ت خدا ۾ ايمان غير منطقي آهي پر صرف اهو 
مطلب ت ان جي وجود جي باري ۾ متعلقي بيان کي ڪائي مذهبي اهميت ڪون هئي. 
منطق اسان کي يي :واجبي شڪ کان سواءِ يتين ڪرڻ جو ڪوبہ 
طريقو ڪون ھيو تہ اهڙي ڏورانهين ۽ غير شخصي -دا هن فائي مادي دنيا کي ڪين 
پيدا ڪيو هوندو يا ڪنهن بہ معنوي لحاظ کان ان جو دنيا سان ڪو تعلق ب هي.. فلاسافر 
جڎهن اها دعويٰي ڪن ٿا ت اهي الوهي ڏاهپ سان هڪ ٿي ويا جيڪا منطق جي مشق 
ذريعي ڪاتنات جي معلومات فراهممر ڪري ٿي ت ان وقت اهي پنهنجو پاڻ ڂ کي گمراه 
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ڪري رهيا آهن. صرف جن ماڻهن کي خدا بابت سڌي ڄاڻ (علم) هئي اهي نبي سڳورا 
هيا, جن جو فلسفي سان ڪو واسطو ئي ڪون هي.و 
امام غزالي وانگر حليوي(15[6«»!۱]) ب فلسفي کي ڪون سمجهيس پران مڃيو تہ خدا 

جي باري ۾ فقط اعتبار جوڳو علہ مذهبي تجربي ذرعي ئي حاصل ٿي سگهي ٿو امام 
غزالي وانگر حليوي پڻ هڪڙو خصوصي مذهٻبي مسلڪ قائم ڪيو پر اها دعوا 
ڪيائين ت ان تي صرف يهودين جو استحقاق آهي. حليوي ان کي اها تجويز ڏئي 
لچڪدار ڪرڻ جي ڪوشش ڪئي ت فطري تائون ذريعي يهودي خدا جي ڄاڻ حاصل 
ڪري سگهن ٿا, پر ان جي عظيم فلسفاڻي ڪتاب ”دي ڪزاري“ (9:۱ه ٣‏ ه11)جو 
مقصد قومن منجه اسرائيل جي يگائي حيثيت ثابت ڪرڻ هي تلمودي ربين وانگر 
حليوي اهو مڃيو ٿي تہ ڪوب يهودي شرعي حڪمن جي صحيح طور ٿي ٻجااوري ڪرڻ 
ذريعي پيغمبراڻي خصلت حاصل ڪري سگهي ٿو اهو جنهن خدا جي سامهون پيش 
ٿيندو اهو خدا هڪڙي معروضي حقيقت ڪونهي, جنهن جي موجودگي کي سائنسي 
انداز ۾ بيان ڪجي پر هڪڙو لازمي موضوعي تجربو هي.. ان کي ڪنهن يهودي جي 
فطري جسم جي اضافي طور پڻ ڏسي سگهبو: 

”اهو الوهي سچ ڪنهن حد تائين ان لاءِ انتظار ڪري ٿو جنهن سان ان 

کي گڎڏجڻو آهي ت اهو خودبخود گڎجي وڃي ت جيئن اهو ان جو خدا 

ٿي وڃي. جيئن ئبين سڳورن ۽ اولياكن سان معاملو هيو.... اهو بلڪل 

ائين آهي جيئن روح جيڪو ڳڀ ۾ ٺهندڙ ٻار جي جسم ۾ داخل ٿيڻ جو 

انتظار ڪندو آهي جيستائين ڳڀ ۾ موجود مادي جون گهربل قوتون ان 

کي وجود جي اعليٰ صورت اختيار ڪرڻ جي قابل بنائڻ لاءِ چڱي 

نموني سان مڪمل ٿي وڃن. اهو بلڪل اهڙي نموني ۾ آهي جيكن 

فطرت خود هڪڙي معتدل اپ و هوا لاءِ انتظار ڪندي آهي ت جيئكن 

اها ڌرتي تي پنهنجو اثر داخل ڪري ۽ فصل اپاتي.“(۱6) 

تنهن ڪري خدا ڪا اوپري مداخلت ڪندڙ هستي ڪونهي, نہ وري يهودي ڪو 

خدا کان ڌار خودمختيار شخصيت آهي. خدا کي انسانذات کي صورت ڏيندڙ ۽, مرد ۾ 
عورت جي صلاحيت کي مڪمل ڪندڙ طور ڏسي سگهجي ٿو ان کان علاوه جنهن خدا 
جي آڏو ان کي پيش ٿيڻو آهي اهو يگاني نموني ۾ ران جو پنهنجو آهي., اهو اهڙو نظريو 
آهي جنهن جي اسان ايندڙ باب ۾ وڌيڪ گهرائي سان ڇنڊڇاڻ ڪنداشين. حليوي خدا 
کي امتياز وارو ڏيکارڻ لاءِ محتاط آهي ت يهودي خود خدا جي جوهر مان تجربو ڪرڻ جي 
قابل آهي. جڏهن نبين سڳورن ۽ اوليائن خدا جي تجربي ڪرڻ جي دعوا ڪئي ت انهن 
ان کي ائين ڪون ڄاتو هھيو جيئن دا ذاتي طور جيئن آهي پر ان ۾ موجود الوهي 
سرگرمين کي ڏٺو هڪائون جيڪي ناقابل رسائي ۽ ماررائي هستي جون هڪڙي قسم جا 
روشن ڪرڻا آهن. 
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بهرحال, امام غزالي جي ٽيڪا ٽٻڻي جي نتيجي ۾ فلسفو مڪمل طور ٻبيڪار 
ڪون هي.و قرطبہ (ڪوروڊووا) ۾ نالي وارن مسلمان فلاسافرن ان کي وري جيارڻ جي 
ڪوشش ڪئي ۾ دليل پيش ڪياٿون تہ فلسفو مذهب جو انتهائي اوچو قاعدو ھيو ابو 
الوليد احمد بن رشد (ابٻن رشد), ۱126ع کان 1198ع. جنهن کي يورپ وارا ايويروز سڎيندا 
آهن,. مغرب ۾ ٻنهي, عيسائين ۽ يهودين لاءِ سَدّد ٿي وي.و تيرهين صدي عيسوي ان جي 
ڪم جو عبراني ٻولي ۽ لاطيئي ٻولي ۾ ترجمو ٿيو ۽ ارسطو تي ان جي ڪيل تشريحن 
جوابن ميمون, ٿامس اڪيئاس ۽ البرٽ گريٽ جهڙن نالي وارن ديئياڻي عالمن تي تمام 
وڏو اثر ٿي.و اڻويهين عيسوي صدي ۾ ارنيسٽ رينن ان کي هڪڙو آزاد روح ۽ انڏي 
اعتقاد خلاف منطق جو سورمو تسليمہ ڪي.و بهرحال, اسلامي دنيا ۾ ابن رشد هڪڙي غير 
اهم شخصيت هي.. ان جي ڪارڪردگي ۽ ان جي موت کان پوءِ ماڻهن تي ٿيندڙ اثر ۾ 
اسان مغربي ۽ مشرقي ماڻهن جي وچ ۾ خدا لاءِ ۾ خدا جي تصور جي طريقن ۾ تبديلي 
ڏسي سگهون ٿا. امام غزالي جي فلسفي لاءِ مڂالفت ۽ جنهن نموئي ۾ ان اڻهن باطتي 
مسئلن تي کلي ڪري بحث ڪيو هي ابن رشد ان کان لمر گُلا انڪار ڪيو پنهنجن 
پيشرو الفارابي ۽ ابن سيئا جي برخلاف, ابن رشد قاضي يعئي شرعي تانون جو جج, ۽ ان 
سان گڏوگڏ فلاسافر ٻپ هيو. عالہ سڳورا سدائين فلسفي کي ۽ ان جي بنيادي طور مڂتلف 
خدا کي شڪ جي نگاه سان ڏسندا رهيا هيا, پر ابن رشد وڌيڪ بئدوبست ڪي وهي.و 
اهو انهيءَ ڳالھ جو تاٿل ھيو ت مذھب ۽ معطق ۾ ڪنهن ب ان ڪي ني 
ساڳي حقيقت کي مختلف نمونن ۾ بيان ٿي ڪيو ٻنهي جي نظر ساڳي ٿي خدا تي هئي. 
بهرحال, هرڪو ماڻهو فلسفاڻي سوچ جو اهل ڪون هو سو فلسفو صرف چونڊ ماڻهن لاءِ 
ھيو اهو عام ماڻهن کي منجهائي ڇڎيندو ۽ اهي اهڙي غلطي ڪري وجهندا جو انهن جو 
ابدي ڇوٽڪارو خطري ۾ پئجي ويندو. تنهن ڪري باطني روايت جي اهميت ٿئي هئي 
جنهن اڻهن خطرناڪ عقيدن کي انهن ماڻهن کان پري رکيو جيڪي انهن کي سمجهڻ 
جي اهل ڪود هيا. توف سان ۽ اسماعيلين جي باطني تعليمات سان ب اهو بلڪل 
ساڳيو معاملو هي جيڪڏهن غيرمتاسب ماڻهو انهن ڏهئي قاعدن جي مشق ڪندا هيا 
ت اهي سخت بيمار ٿي پوندا هيا يا هر قسم جي نفسياتي الجهٽن جو شڪار ٿي ويندا 
هيا. ”علم الڪلاير“ ايخروئي خطرناڪ هي ان ۾ حقي فلسفي جي کوٽ هئي ۽ ان 
ڪري ماڻهو غلط فهمي ۾ اچي ويندا هيا تہ اهي صحيح منطقي بحث ۾ مصروف آهن 
جڎهن ت اٿين ڪون هوندو هي نتيجي ۾ ان رڳو بي فائدن اعتقادي تڪرارن جي لهر 
اُاري ڇڏي جن اڻ پڙهيل ماڻهن جي ايمان کي ڪمز:ر ڪري ڇڎيو ۽ انهن کي پريشان 
ڪري ڇڏيا 

ڪا ڪڪ نآ 
اسلامي دنيا ۾ هڪڙو انوکو خيال. عقيدي تي فيلسوف اهم پارکو هيا: اهي اڪيلائي 
صحيفن جو تفسير ڪرڻ جي اهل هيا ۽ اهي ماڻهو هيا جن کي قرآن شريف پر ”راسخون 
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في العلمہ“ يعتي پڂتي علم وارا سڏيو ويو آهي.۱7 باڻي هر ماڻهوَ کي قرآن شريف جي 
ظاهري صورت کي اهميت ڏيڻي آهي ۽ ان جي لفظي تلاوت ڪرڻي ي آهي پر فيلسوف 
هڪڙي ضلافجي تنيز سن ونيش ڪعري سگهن ٿا پر فيلسوفن کي ب فرض طور لاڳو 
ڪيل عقيدن جي نظرئي سان هم خيال ت ٿيڂ ضروري آهي. ابن رشد اهڙن عقيدن جي 
هيٺلين ريت نشاندهي ڪئي: 

۱. خدا جي هڪڙي خالق طور موجودگي ۽ دنيا جو پالغهار. 

2. خدا جي هيڪڙاتي (وحدانيت). 

3. علمر, قوت, رضا., ٻڌڻ, ڏسڻ ۽ ڪلام ڪرڻ جون صفتون جيڪي خدا جي باري 

۾رقرآن شريف ۾ آيل آهن. 

4. قرآن شريف جي سورت الشوريٰ جي آيت 9 ۾ واضح طور بيان ڪيل ذٺڪر 
خدا جي حڪم سان دنيا جو تڂليق ٿيڻ. 
خدا جي عالم الغيب هجڻ تي ايمان. 
خدا جو انصاف. 
قيامت جي ڏينهن جسماني طور وري زنده ٿيڻ. (۱18 

خدا بابت انهن عقيدن کي پوري طرح مڃڻو آهي, ڇوت قرآن شريف انهن عقيدن 
جي حوالي سان بلڪل چٽو ۽ غير مبهم آهي. مثال طور فلسفي سدائين دنيا جي تڂليق 
جي باري ۾ عقيدي سان هم خيالي ڪون ڪئي آهي, تنهن ڪري اهو واضح ڪونهي ت 
اهڙن قرآئي عقيدن کي ڪيئن سمجهي سگهبي توڙي جو قرآن شريف صاف صاف چوي 
ٿو ت خدا دئيا جي تڂليق ڪئي آهي پر ان ۾ اهو ٻڌايل ڪونهي يڻ 
ڪيو يا آيا دنيا زماني جي ڪنهن خاص گهڙي ۾ تڂليق ڪئي وئي هئي. انهيءَ ڳالھ 
فيلسوف کي آزاد ڇڏيو ت اهو عقليت پسندن جو عقيدو اختيار ڪري وَري قر ان ريت 
چوي ٿو ت خدا جون اهڙيون صفتون آهن. جيكن عل پراسان کي پڪي خبر ڪونهي تہ 
ان جو ڇا مطلپ آهي. ڇوت اسان جو علمہ بابت تصور لازمي انساني آهي ۽ اهو اڻ پورو 
آهي. تنهن ڪري قرآن شريف فلاسافرن سان لاڙمي طور ٽڪراءُ پر ڪون ٿو اچي, جڎهن 
اه چوي ٿو ت اسان جيڪو ڄاڻون ٿا الله کي ان هر ڳاه جي ڄاڻ آهي. 

اسلامي دنيا ۾ تصوف ايٿرواهميت وار وهيو جو خدا بابت ابن رشد جو تصور توڙي 
جو سخڂت منطقي سوچ تي ٻڌل ھيو پران جو اثر رسوڂ هي.و ابن رشد قابل احٿرام ھيو پر 
مسلمانن ۾ ران کي ٿائوي حيغيت هڪي, پر حقيقت ۾ اهو مغرب ۾ وڏو اهم شخص ٿي ويو 
جن هن جي معرفت ارسطو کي سمجهيو ۽ خدا جو وڌيڪ مئطقي تصور قائمر ڪياٿون. 
اڪثر مقربي عيسائين کي اسلامي ثقافت جي تمام 'ٺهٽ ڄاڻ ڻڂ هئي ۾ اٻن رشد کان پوءِ 
ٿيل منطقي ترقين کان بي خبر هيا. تنھن ڪري اڪثر اهو سمجهيو ويندو آهي ت ابن 
رشد جي ڪارڪردگي اسلامي فلسفي جي پڄاڻي هئي. دراصل ابن رشد جي حياتي 


ما ئه دا هُ 
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واري زمائي ۾ ٻ نالي وارا فلاسافر جيڪي. ٻئي. اسلامي دنيا ۾ وڏي اثر رسوڂ وارا ٿي ويا, 
عراق ۽ ايران ۾ پنهنجي لکڻ جي ڪر ۾ مصروف هيا. يحيٰ سهروردي ۽ معيدالدين بن 
العربي, اهي ابن رشد جي بجاءِ اٻن سينا جي نقش قدم تي هلڻ لڳا ۾ فلسفي کي 
صوفياڻي روحانيت سان ملائڻ جي ڪوشش ڪيائون. اسان انهن جي ڪم تي ايندڙ 
باب ۾ غُور ويچار ڪنداسين. 

يهودي دنيا ۾ اٻن رشد جو عظيم شاگرد وڏو تلمودي ۽ فلاسافر ربي موسيٰ بن ميمون 
(1135ع کان 1204ع) هيو جيڪو عام طور تي ميموئي يا ابن ميمون جي نالي سان سڃاتو 
وڃي ٿو. ابن رشد وانگر ميموئي بپ مسلم اسپين جي گاديءَ واري شهر قرطبہ جو رهاڪو 
هي جٿي عام راءِ جو مطالبو هيو ت خدا جي ڳوڙهي سمجھه لاءِ ڪنهن فلسفي جهڙي 
ڳالهھ جو هجڻ ضروري هي.و بهرحال, ابن ميمون اسٻين ڇڎڏڻ لاءِ مجبور ٿي پيو جڎهن اهو 
خطو الموراود جي شدت پسند بربر فرقي جو شڪار ٿي ويو جن يهودي جماعت کي 
سٿاي.و. قديہ بنياد پرسٽتي سان انهي ڏکوتيندڙ سازباز ابن ميمون کي مڪمل طور اسلامر 
جو دشمن ڪون بڻاي.و اهو ۽ ان جا مائٽ مصر ‏ آباد ٿي ويا, جتي ان کي حڪومت ۾ 
هڪڙو وڏو عهدو ملي ويو ۽ سلطان جو ب معالج مقرر ٿي ويو. اتي پڻ ان پنهنجو مشهور 
رسالو”پريشائن لاءِ رهئما“ (”دي گائيڊ فار دي پرپليڂسڊ“) لکيي جنهن ۾ انهيءَ ڳاله تي 
بحث ٿيل ھيو تہ يهودي مذهٻ عقيدن جو ڄٽڪو ڳڳٽڪو ڪون ھيو پر مضبوط منطقي 
اصولن تي ٻڌل هيو. ابن رشد وانگر ابن ميمون ب تسليم ڪيو ٿي ت فلسفو مذهبي ڄاڻ 
جو نهايت سڌريل دسٽور هھيو ۽ خدا ڏائهن عمدي واٽ هئي, جنهن کي عام ماڻهن سان 
ظاهر ناهي ڪرڻو پر صرف فلسفاڻي لڏي تائين محفوظ هجڻ گهرجي. بهرحال, ابن رشد 
جي برخلاف ان اها ڳالھ تسليم. ڪون ٿي ڪئي ت عام ماڻهن کي صحيفن جو علامثي ِ 
طور تفسير ڪرڻ سيکاري سگهجي ٿو تہ جيئن اهي خدا جو تشبيهي نظريو ن اپنائين. 
ان اهو پڻ تسليم ٿي ڪيو تہ ڇوٽڪاري لاءِ ڪجه عقيدا لازمي هيا ۽ تيرهن مضمونن 
وارو هڪڙو نظريو ڇپرايائين جيڪو گهڻو ڪري ابن رشد واري نظرتٿي جهڙو ٿي هيو: 


۱. خدا جي موجودگي. 2 خدا جي هيڪڙاتي (وحدانيت). 
3. خدا جو غير مادي وجود. اس خدا جي داٿمي پتا. 

5 بت پرستي کان منع. 6. خدا جو عالم الغيب هجن 

7. حضرت موسيٰ علي السلام رسولن سڳورن ۾ رعظيم ھيو 

8. حق جي الوهي اصليت. توريت جي ازلي حيثيت. 


0. خدا انسائن جي هر عمل کان واقف آهي. 1 

1. خدا انسانن جو سندن اعمالن مطابق فيصلو ڪندو آهي. 
2. خدا هڪڙي مسيحا کي موڪليند.و 

3. مڪلن جو وري زنده ٿيط. (۱9) 
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اها يهوديت ۾ نئين ڳاله هئي جنهن کي مڪمل طور ڪڏهن ب قبوليٿ ڪون ملي. 
جيكن اسلام ۾ آهي اٿين قدامت پسندي وارو قياس يهودي مذهبي تجربي لاءِ اوپرو ھيو 
ابن رشد ۽ ابن ميمون جي عقيدن اشارو ٿي ڪيو تہ مذهب ڏانهن منطقي ۽ عقليت 
پسندي وارو رويو عقيدي پرستي ڏانهن رهئنمائي ڪري ٿو ۽ ”صحي عقيدي“ سان دين 
جي سڃاڻپڀ ڪرائي ٿو 

البت ابن ميمون پڪ سان سچ ٿي سمجهيو ت خدا يقيني طور انساني عقل لاءِ 
ناتابل رساٿي ۽ ناقابل فهمہ هي.و اهو ارسطو ۾ ابن سينا جي دليلن جي ذريعي خدا جي 
نوي ٿن اب ري وي يي ٿا هي اتي ڪري بيان 

ن ٻاهر ۽ غير واضح رهي ٿو نبين سڳورن خود روحاني سبق آموز آکاڻين جو اسععمال 
7 تمليہ ڏنائون ت صرف علامتي ۽ اشارن واري ٻولي ۾ ڪنهن معنيٰ 
خيز يا جامع طريقي ۽ خدا بابت ڳالهائڻ ممڪن هي.و اسان کي بر آهي ت خدا جي 
ڪنهن ب موجود شي سان ڀيٽ نٿقي ڪري سگهجي. تنهن ڪري اهو بهٽر آهي تہ جڏهن 
اسان ان بابت ٻيان ڪرڻ جي ڪوشش ڪريون ت منفي اصطلاح استعمال ڪريون. 
انهيءَ جي بجاءِ ت اسان اٿين چئون ”اهو موجود آهي“, اسان ان جي غير موجودگيءَ کان 
انڪار ڪيون ۽ اٿين وغيرہ وغيره اسماعيلين وٽ منفي ٻوليءَ جو استمعمال هڪڙو 
قاعدو هيو جنهن خدا جي ماورائيت جي باري ۾ اسان جي مڃتا کي وڌايو ٿي. اسان کي 
ياد ٿي ڏياريائين تہ مطلق هسٿي اسان جي ڪنهن بہ تصور کان بلڪل مختلف هئي, 
اسان محتاج انسان ”هه اسان اٿين ٻہ ڪون ٿا چئي 
سگهون ت خدا ” سئو“ آهي ڇوت اسان جنهن ب شئي کي ان جي ”سثائي “ مطابق ڄاڻون, 
خدا ان کان گهڻو مٿانهون آهي. اهوئي هڪڙو طريقو آهي جنهن سان اسان پنهنجي 
خامي کي خدا کان الڳ رکي سگهنداسين, ۽ اسان پاڻ کي پنهنجين اميدن ۽ خواهشن 
کي ان مٿان مڙهڻ کان بچائي سگهنداسين. بهرحال, اسان خدا جو ڪجه مثبت تصور 
ٺاهڻ لاءِ وچٿرو مدفي طريقو استعمال ڪري سگهون ٿا. اهڙي ريت اسان جڏهن خدا 
طاقٿور آهي چوڻ جي بجاءِ اهو چئون ٿا ت خدا ”بي پهچ“ ناهي ت منطقي طور انهيءَ جو 
مطلب ٿيو ت خدا لاز طور قدرت وارو آهي. جيخن ت اهز ”غترڪامل“ ڪونهن تنهن 
ڪري ان جا عمل بہ ب يقيني طور ڪامل هوندا. جڎهن اسان چتون ٿا 'د خدا ”بي 
علم“ ٺاهي ت ان جو مطلب آهي ت اهو ”عليہ“ آهي, اسان ثٿيجو ڪڍي سگهون ٿا تہ اهو 
عليم ۾ خبير آهي. دج ين ان هج 
ٿا, باڻي ان جي ذات بابت نٿا ڪري سگهون جيڪا اسان جي سمجه کان ماورا آهي. 

جڏهن ب باٿيبل واري خدا ۾ فلاسافرن واري خدا جي وچ ۾ ڪنهن جي چونڊ ڪرڻ 
جو موقعو آيو ت ابن ميمون سدائين بائيبل واري خدا جي چونڊ ڪئي. توڙي جو عدم مان 
تخليق جو عقيدو فلسفاڻي انداز ۾ غير روايتي هو ان جي باوجود ابن ميمون روايتي 
بائيبلي عقيدي سان هم خيال ٿيو ۾ صدور جي فلسفاڻي ڂيال کي رد ڪيائين. نتيجي 
طور ان ثشاندهي ڪي ت عدم مان تخليق يا صدور واري نظرئي مان ڪِنهن کي ب 
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اڪيلي متطق سان حتمي طور ثابت نڻو ڪري سگهجي. وري ان عطا ٿيل ڏات کي 
فلسفي کان برتر سمجهي.و ئبي سڳوري ۽ فلاسافر, ٻنهي, ساڳي خدا جي ڳاله ٿي ڪئي. 
پر نبي سڳورو تصوراتي انداز سان گڎوگڎ عقلي طرح ڏات سان نوازيل هي.. ان کي خدا 
جو سڌو سنئون الهامي علم ھيو جيڪو دليل بازي واري متطق ذريعمي حاصل ٿيل ڄاڻڂ 
کان گهڻو انضل هي ابن ميمون لڳي ٿو تہ خود پاڂ هڪڙي پر اسرار شخصيت هي۔و اهو 
هڪڙي ڏڪڻي واري جوش جي ڳالھ ڪري ٿو جيڪو خدا جي اهڙي قسم جي الهانئي 
تجربي سان گڎيل آهي. ”تصوراتي درجن جي تڪميل جي نٿتيجي ۾“ هڪڙو جذبو 
آهي. 00 منطق تي ابن ميمون طرفان زور ڏيڻ جي باوجود ان اقرار ڪيو تہ خدا بابت 
افضل علہ اڪيلي عقل منجهان ن پر تصوراتي نموني منجهان وڌيڪ حاصل ٿيو. 

ان جا نظريا ڏکڻ فرانس ۽ اسپين جي يهودين منجه پکڙجي ويا ۽ چوڏهين عيسوي 
صدي جي شروعات تائين اهڙو ماحول ٺهي ويو جنهن کي اسان ان علائقي ۾ يهودي 
فلسفاڻي روشن خيالي سڎيون ٿا. انهن يهودي فيلسوفن مان ڪجه ابن ميمون جي 
مقابلي ۾ وڌيڪ سخڂت عقليت پسند هيا. انهيءَ ڪري ڏکڻ فرانس ۾ بگئالس (8588915) 
جي ليہوي بن جرسن (16:505) 608 6«1-]), 1288ع کان 1344ع انهيءَ ڳالھ کان انڪار ڪيو 
ت خدا کي مادي دئيا جي معماملن جي ڪا پروڙ هئي. ان جو فلاسافرن وارو خدا ھيو ۾ نہ 
ڪي بائيبل وارو خدا. اڻٽر نموني ۾ رد عمل پيدا ٿي پي.و جيئن اسان کي اڳٽي معلوم 
ٿيندو تہ ڪجه يهودين تصوف ڏانهن لاڙو رکيو ۽ قہالا جو باطتي ضابطو ايجاد ڪيائون. 
ٻيا وري فلسفي کان ٽهڻ لڳا. جڎهن ڪو الميو پيش ايندو هين تہ ائين محسوس ڪندا 
هيا تہ فلسفي وارو ڏورانهون خدا انهن کي تسلي ڏيڻ جي تابل ڪونهي. تيرهين ۾ 
چوڏهين صدي دوران علائقا وري واپس فتح ڪرڻ وارين عيساٿي لڙاين اسپين پر اسلامر 
جي سرحدن کي پوئتي ڌڪڻ شروع ڪيو ۽ جزيري ۾ اوله يورپ جي عرب مخالف 
رجحان کي وري جياريائين. نٿيجي ان ڳاله اسٻيني يهودي لڏي جي تباهي کي چوٽ 
تي پهچائي ڇڎيو ۽ سورهين صدي دوران يهودي فلسفي کان منهن موڙي ويا ۾ خدا جو 
مڪمل طور هڪڙو نئون تصور ٺاهيائون جيڪو سائنسي مئطق جي مقابلي ۾ 
ڏندڪٿائي جذبي سان ڀريل هيو. 

مقغربي عيساثيت جي صليبي مذهب ان کي ٻين وحدائيت پرست روايٿن کان الگ 
ڪري ڇڎيو هيو. 1096ع کان 1099ع وارو پهريون صليبي دور نکين مغرب جو پهريون 
گڏيل سهڪاري دور هي هڪڙي اهڙي نشاني ت يورپ اونداهن زمانن طور سڃاتو ويندڙ 
وهشت جي ڊگهي دور مان نڪرڻ شروع ڪيو هيو. اترين يورپ جي عيسائي قومن جي 
سهڪار سان نئون روم بين الاقوامي ڏيک تي واپس پنهنجي حيثيت لاءِ جد وجهد ڪري 
رهيو هي پر اينگلس (8198166), سيڂسوئن (59«0559), ۾ فرئڻڪن (فرينچن) واري 
عيساثيت اڻلڀ هئي. اهي ظالہ ۽ ويڙهو قوہ ٿي ويا هيا ۾ انهن هڪڙي ظالماڻي مذهب 
کي پسند ٿي ڪيو. يارهين عيسوي صدي دوران ڪليوني («:0!)) جي ايبي (4666) 
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جي بينڊڪٽي راهبن ۽ انهن جي الحاقي جماعتن انهن جي ويڙهو جذبي کي مذهبي 
سوچ سان ڏو ڪررڻ جي ڪوشش ڪئي هئي ۽ دلي اڪير وارن عمل: ذريمعي اڻهي کي 
حتي عيسائي اخلاق سيکاريائون. پهرين صليِبين مشرق تريب ڏانهن پنهنجي چڙهائي 
کي مندس ڌرتي جي زيارتي سفر طور ڏٺو هيو پر انهن کي اڃا تائين خدا جو ۾ مذهب جو 
بلڪل ابتداثئي تصور هھيو سيئٽ جارج, سينٽ مرڪري ۽ سينٽ ڊيميٽروس جهڙن 
سپاهي درويشن کي خدا جي متقابلي ۾ انهن جي دينداري ۾ وڌيڪ حيثيت حاصل هئي. ۽ 
عملي طور مشرڪن جي بٿن کان تمام ٿورو فرق رکندڙ هيا. حضرت عيسي عليہ السلام 
کي مجسم لاگوس جي بجاءِ صليبين جو آتا سمجهيو ويو: ان پنهنجن جانبازن 
(مجاهدن) کي طلب ڪيو ھيو ت ان جي ابائي ورٿي_ مقدس ڌرتي۔ کي غير عيساٿين 
کان واپس وٺن. جڎهن انهن پنهنجي سفر جي شروعات ڪئي ت ڪجه ۔ صليبين فيصلو 
ڪيو ت رحين (11۱6) ماثري ۾ رهندڙ يهودي برادرين جي قتلام ذريعمي ان جي صليٻ تي 
چڙهڻ جو بدلو ورتو وڃي. اها ڳاله پوپ اربن ثائي جي اصل رٿ ۾ شامل ڪون هئي, 
جڏهن ان صليبي چڙهائي لاءِ سڎ ڏنوهي.و پر اها صرف انهن صليبين جي بدمماشي هكي 
جيڪي مسلمانن سان وڙهڻ لاءِ ٽن هزار ميلن وارو چڙهائي ڪرڻ جو سفر ڪري رهيا 
هيا جن کي انهن بابت ٻي ڪاب ڄاڻ ڪون هئي ت جن ماڻهن اصل ۾ حضرت عيسيٰ 
علي السلام کي صليب تي چاڙهيو هيو اهي جيٿرا ب آهن ۽ انهن جي رستي ۾ موجود 
آهن. يروشلہ ڏانهن پنهنجي ڊگهي دهشت ناڪ چڙهائي دوران جڏهن صلٍبي پنهنجي 
تباهي کان ذري تي بچي ويا هيا ت انهن پنهنجي زنده بچي وڃڻ لاءِ اهو سمجهيو ت اهي 
بي تاو غدا يا چوئڊيل ناهر آهن ٻڻ ټي اڻ ڊو وين تڄفظ اتل ٬ي‏ هي 
خدا مقدس ڌرتي ڏانهن انهن جي اهڙي نموئي ۾ رهنمائي ڪري رهيو هيو جيئن ان 
آڳاٽن اسرائيلين جي رهنمائي ڪئي هڪي. عملي اصطلاحن ۾ انهن جو خدا اڃا تائين 
بائيبل جي پهرين ڪتابن وارو ابتدائي قباكلي معبودهي.و آخرڪار جڏهن انهن 1099ع ۾ 
9 ڪيو ت اهي جوشوعا واري شوق سان شهر جي مسلمان ۽ يهودي 
رقباڪصن مٿان ٿٽي پيا ۾ اهڙي بي رحمي سان انهن جو قتلام ڪياٿون جو انهن جي 

عيجائي ًّ-0 کان وٺي يورپ ۾ يهودين ۽ مسلمانن کي خدا جو دشمن سمجهڻ لڳا٫‏ 
گهڻي زمائي تاٿين انهن بازنطين جي يوناني قدامت پسند عيسائين ڏانهن ب ڳوڙهي 
تمعصب جو احساس پالي رکيي جنهن انهن کي وحشي ۽۾ ڪمبڱو ڪري ڇڏيو.(۱ معاملو 
هميث ائٿين ڪوز رهي.و نائين عيسوي صدي دوران مقرب جا وڌيڪ لکيل پڙهيل 
عيساتي يوناني ديتي ادب کان گهڻو متاثر ٿي ويا هيا. تنھن ڪري ڪيلٽي (0601)6) 
فلاسافر ڊئس اسڪاٽس ايريچينا (111186198 56605 19088), 0ع کان 7ع. جنهن 
پنهنجو اباڻو وطن آئرلئنڊ ڇڏي اولھ ذركنڪن جي بادشاه چارلس بولڊ جي درٻار ۾ 
ڪمر ڪرڻ شروع ڪڀي ان چرچ جي ڪيترن ئي يوناني وڏن پادرين جي ڪتابن کي 
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لاطيني ٻولي ۾ ترجمو ڪيو ت جيئن مغرب جا عيسائي ان مان فائدو حاصل ڪن. ان 
خاص يي ”ڊينيز دي ايريوپيگائيٽ“ (100080116/ 1110 «(19) کي 'ترجمو ڪرڻ تٿي 
ڌيان ڏن.و ۱ ”17-7 ”91999999057 
مسلمان ۽ يهودي فيلسوفن وانگر ان ب فلسفي کي خدا تائين رسائي حاصل ڪرڻ لا 
هڪڙي واٽ طور ڏٺو ٿي. افلاطون ۽ ارس انهن ماڻهن جا اوستاد هيا جن عيسائي مذهب 
لاءِ هڪڙي منطقي نگ جو مطالبو ٿي ڪي.و صحيفي ۽ وڏن پادرين جي لکڻين جي 
منطق جي اصولن ۽ عقلي جاچ جي ذريعي وضاحت ڪري سگهبي پر ان جو مطلب لغوي 
تشريح ڪوز هوندي: صحيفي جي ڪجھ عبارتن جي علامتي نموني ۾ تشريح ڪرڻي 
پوندي ڇوت ان جيئن پنهنجي ڪتاب ”ايخسيوزيشن آف ڊينيزز سپليسشيڪل 
هيئررچي “۾ وضاحت ڪي آهي ت ديني ادب ”هڪڙي تسم جي شاعري“ آهي. )22( 

خدا جي باري ۾ پنهنجي گفتگو ۾ ايريڃيتا ب ڊينيز واري جدلياتي طريقي کي 
استعمال ڪي جنهن جي فقط متعضاد نموئي ۾ وضاحت ڪري سگهبي. جيڪا ڳالهھ 
اسان کي اسان جي انساني سمجه جي حدن جي ياد ڏياريندي رهي ٿي. خدا جي پاري وِ 
ٻئي, مثبت ۾ مئفي تجويزون جائز آهن, دا داتازل نجه هي :ملاڪ پڻ ان جي اصل 
فطرت جي باري ۾ سمجه یا علمم ڪوز 5 ٿا رکن, پر هڪڙو مثہبت خيال رکڻ قابل قبول 
آهي, جيئن ”خدا ڏاهو آهي“ .وت اسان اي يدا ڏانهن حوالو ڏيون ٿا ت 
اسان کي خبر آهي ت اسان لفظ ”ڏاهي“ کي عام طريقي ۾ اسٽتعمال ڪون ڪري رهيا 
آهيون. اسان پاڻ کي هن ڳاله جي ياد ڏياري رهيا آهيون ت ائين اسان منفي بيان اختيار 
ڪري رهيا آهيون. - ڄڻ اٿين چوندا هڄون ”خدا ڏاهو ڪونهي. “ تضاد اسان کي مجبور 
ڪري ٿو تہ خدا جي باري ۾ ڳالهائڻ لاءِ اسان ن ڊيٽنيز جي ٽئين طريقي کي اختيار ڪيون, 
جڏهن اسان فيصلو ڪريون:”خدا ڏاهپ کان برتر آهي.“ اها اهڙي ڳاله هئي جنهن کي 
يونائين انئڪساري واري وضاحت سڎيو ٿي, ڇوت اسان کي ڂبر ڪونهي ت ”ڏاهپ کان 
برتر“ جي اصل معنيٰ ڇا ٿي سگهي ٿي. وري اها ڪا محض زباني اٽڪل ڪون هئي پر 
هڪڙو اصول ھيو جيڪو ٻن باهمي امتياڙي وضاحتن کي گڎوگڎ رکڻ سان اسان جي 
انهيءَ راز جي احساس کي سمجهڻ ۾ مدد ڪري ٿو جيڪو اسان جو لفظ ”خدا“ ظاهر 
ڪري ٿو ڇوت ان کي رڳوانساني تصور تائين محدود نٹو ڪري سگهجي. 

ايريجيئا جڏهن ”خدا موجود آهي“ متملق بيان جي انهيءَ طريقي کي اختيار ڪيو 
ت اهو هميشہ وانگر هڪڙي نظرئي تي پهتو: ”خدا وجود کان ماوراء آهي.“ خدا انهن شين 
وانگر موڃود ڪونهي جيڪي ان پيدا ڪيون آهن يا جيئن ڊينيز اشارو ڪيو هيو خدا 
انهن شين جي ڀرسان موجود ڪنهن ٻي شئي جهڙو ب ڪون هي.وو. وري بہ اها هڪڙي 
سمجه کان ٻاهر وضاحت هئي, ڇوت ايريجينا تبصرو ڪري ٿو ”اهو ڇا آهي 
جيڪو 'وجود' کان برتر آهي. اهو ظاهر ڪود ٿو ٿئي. ڇوت اهو چوي ٿوت خدا جيڪي ب 
شيون آهن انهن مان ڪوب هڪ ڪونهي., پر اهو جيڪي بہ شيون موجڃوذ آهن انهن کان 
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پرٹر آهي. پر اهو ”آهيُ ڇا آهي, ان جي ڪنهن ب نموئي سان وضاحت نٿي ٿئي.“ (23ا 
دراصل خدا ”ڪجه ۔ ٻ ن“ آهي. ايريجينا کي خبر هئي ت اها ڳالھ ڇر اٿيندڙ آهي ۾ 
ان جو نظريو اسان کي ياد ڏيارڻ واري سوچ تي ٻڌل هيو ت ڂدا ڪو مادي شي ڪونهي, 
اهو ڪنهن ب نموئي ۾ ”وجود“ نڻو رکي جنهن جو اسان ‏ تصور ڪري سگهون. خدا ”اهو 
آهي جيڪو وجود کان برتر“ آهي. (24ا اڻ جي وجود جو نموئو اسان ن کان اٿين مختلف 
آهي جيئن اسان جو وجود جانورن کان مخڂتلف آهي ۽ جانورن جو ڪنهن پهاڙي کان. پر 
جيڪڏڎهن خدا ”ڪجه بہان“ آهي ت اهو ”سڀ ڪجه“ پڻ آهي: :ڇوت انهي ”ٻالا وبرتر 
وجود “ جو مطلب آهي ت صرف خدا کي ٿي حقي وجود آهي, اهو ٿي هر شکي جو جوهر 
آهي جيڪا ان جو حصو رکي ٿي. تنهن ڪري ان جي هرڪا مڂلوق 
هڪڙو ”مظهر“ آهي يعئي خدا جي موجودگي جي علامت. ايريجينا جي ڪيلٽي تقوا_ 
سينٽ پئترڪ جي مغهور دعا ۾ بند ٿيل لفظن ”خدا منهنجي دماغ ۾ منهنجي ذهن ۾ 
هججان“ - خدا جي حي ولايموت هجڻ تي زور ڏيڻ لاءِ ان جي رهنمائي ڪئي. اهو انسان 
جيڪو نوافلاطوني منصوبي ۾ سموري تڂليق کي پاڻ ۾ يڪجا ڪري ٿو اهو انهن 
ٿا لان يو ڪا يي پيا کي يي ين 9 ڂ 
پنهنجي پاڻ منجھ تثليث ڳولي سگهون ٿا. البت هڪڙي شيشي ۾ ڳجهي ريت 
ايريجينا جي متضاد نمونن واري ديتيات ۾ خدا ”سڀِ ڪجھ“ ۾ ”ڪجه ب ن“ ٻئي 
آهي. .کي اصطلاح هڪ ٻکي کي برابر رکن ٿا ۽ انهيءَ رازکي پروڙڻ لاءِ تخليقي جوش تي 
ٻڌل آهن جنهن جي صرف اسان جو لفظ ”خدا“ ئي علامت پيش ڪري سگهي ٿو تنهن 
ڪري جڎهن ان کان هڪڙي شاگرد سوال ڪيو هيو تہ ڊينيز جو ان مان ڇا مطلب هي 
جڏهن ان خدا کي ”ڪجه ٻ ن“ سڎيو هيو ت ايريجيئا جواب ڏنو هيو ت الوهي ذات سمجههہ 
کان ٻاهر آهي ڇوت اها ”انتهائي بنيادي“ آهي. يمتي ت خود پنهنجي رحمت کان ب برتر ۾ 
مافوق الفطرت: 
”سو جنهن وقت پنهنجي ليکي ان تي غوروفڪر ڪجي ٿو ت ن اهو آهي, ن 
هيو ۽ ن هوندو ائهي ڪري جو اها سڃيل ڳاله آهي ت وجود رکندڙ شين مان 
ڪنهن جهڙو ب نہ آهي ڇو ت اهو سڀئي شين کان بي مثل آهي پر جڎهن شين 
جي موجود حالت منجھ هڪڙي يقيني ناقابل بيان نزول ذريعي ان جي 
موجودگي کي ذهن جي اک سان ڏسجي ٿو ت اهو اڪيلو ٿي سڀني شين ۾ 
موجود ڏسجڻ ۾راچي ٿو ۽ اهو آهي, ۽ هيو ۽ هوندو.“ (25) 
تنهن ڪري جڏهن اسان الوهي حقيقت جو خود ان ۾ ور ڪيون ٿا تہ ”غيرمنطقي 
طور تي ان کي 'ڪجه ب ن؛ نٿو سڎيو وڃي“, پر جڏهن اهو الوهي خال 'ڪجه ٻ نت 
منجهان ڪنهن ٿه شكي منجھٰ' ظاهر ٿيڻ جو فيصلو ڪري ٿو ت هر هڪ تتڂليق اهو ٻڌائي 
ٿي 'مون کي هڪڙو مظهر؛ سڏي سگهجي ٿو يعئي ت, هڪڙي الوهي تشبيه“ (04) اسان 
خدا کي ائين ن ڏسي نٿا سگهون جيئن اهو پنهنجي ذات ۾ آهي ڇوت اهو خدا مڙئي 
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خواهشن ۽ مقصدن لاءِ موجود ڪونهي. اسان صرف ان خدا کي ڏسون ٿا جيڪو تخليق 
ٿيل دنيا کي زندگي عطا ڪري ٿو ۽ پاڻ کي گلن, پکين, وڻن ۽ ٻين ساهوارن ۾ ظاهر 
ڪري ٿو انهيءَ اندازي ۾ ڏکيائون آهن. پوءِ خرابي جو ڪهڙو حل آهي؟ ڇا جيئن هندو 
سمچهن ٿا اهو ب پڻ دئيا ۾ خدا جو هڪڙو ظهور آهي؟ ايريجينا انهيءَ خرابي واري معاملي 
کي متاسب گهرائي ۾ جڄاچڻ جي ڪوشش ڪون ٿو ڪري پر يهودي قبالائين بعد ۾ 
انهيءَ سبٻ کي خدا منجه ڳولڻ جي ڪوشش ڪئي: انهن هڪڙو نظريو پڻ ايجاد ڪيو 
جنهن خدا کي ”ڪجه ٻ ن“ کان ”ڪجه شي“ ٿيڻ لاءِ قدم وڌائيندي بيان ڪيو اهڙي 
يو يع جيئا واري بيان جهڙو ساڳيو آهي, توڙي جو اها انتهائي 
اڻ ٿيڻي ڳالھ آهي ت ڪنهن ب قبالائي ان کي پڙهيو هجي. 

ايريجيئا ڏيکاريو ت لاطيٽتين کي يونائين کان گهڻو ڪجه سکڻو هي پوءِ 1054ع ۾ 
مشرقي ۽ مغربي ڪليساتن ڌڙابندي ۾ تعلقات ٽوڙي ڇڏيا جيڪي دائمي ٿي ويا آهن, 
توڙي جو ان وقتٿ ڪنهن ٻ ماڻهوءَ جي اهڙي خواهش ڪون هئي. تڪرار جو هڪڙو 
سياسي چڪر هھيو جنهن جو مان ذڪر ن ڪنديس, پر اهو تڪرار تثليثٿ واري معاملي 
تي پڂ مرڪڙزي حيثيت اختيار ڪري ويو 6ع ۾ مغربي بشپن جي هڪڙي جماعت 
ڏكڻ فرانس پر فريچس (5نا[1:6) جي جاءِ تي گڏ ٿي هئي ۽ ناٿيسين (۱116656) عقيدي ۾ 
هڪڙي واڌو شق شامل ڪئي هئائون. جنهن ۾ اهو چيل ھيو تہ مقندس روح نہ صرف پي 
(خدا) مان نٽڪري اڳتي وڌيو هيو پر پٽ (حضرت عيسيٰ علہ السلام) مان ٻ نڪري 
اڳتي وڌيو هي.و لاطيني بشپن پي (خدا) ۾ پٽ (حضرت عيسيٰ علي السلام) جي 
بيڪسائيت تي زور ڏيڻ ٿي گهريو ڇوت انهن جا ڪجھ ٽولا ايريائي («4::6) خيال دل ۾ 
ويهاريون ويٺا هيا. انهن سوچيو ت روح کي ٻنهي پي ۾ پٽ مان نڪري اڳتي وڌندو 
ڏيكار سان انهن جي برابري واري حيثيت مضبوط ٿيندي چارلمگتي (شارليمان) 
جيڪو جلد پوءِ مغرب جو بادشاه ٿيڻو ھيو ۽ جنهن کي مڪمل طور تي ديني معاملن 
جي ڪاب سوجه ٻوجھ ڪود هئي. انهي نئين شق کي منظور ڪي بهرحال, يونانين ان 
کي رد ڪي.و البت لاطيني پڂتا رهيا ۽ زور ڏنائون تہ انهن جي پنهنجي فادرس (وڏن 
پادرين) کين اهو عقيدو سيکاريو هي.و اٿين سيئٽ آگسٽين مقدس روح کي تثليثي اتحاد 

جي اصول طور ڏٺو هيى اهو ارار ڪيائين تہ اهو پي (خدا) ۾ پٽ (حضرت عيسيٰ علہھ 
النلاما جي وچ ۾ پيا هي تنهن ڪري اهو چوڻ صحيح ھيو تہ روح انهن ٻڻهي مان 
نڪري اڳتي وڌيوهيو ۽ ۽ نئين شق ٽنهي شخصيتن جي لازمي اتحاد لاءِ زور ٿي ڏنو 

پر يونانين هميشه آگسٽين جي تثليث واري نظرئي کي ڪون مڃيو ڇوت اهو گهڻو 
انسائي شبيه وارو هيو. جڏهن مقرب ڂدا جي وحدت جي څيال سان آماز ڪيو ۾ پوءِ 
ٽنهي شخصيتن کي انهي وحدت اندر سمجهيو يونائين سداٿين ٽن عنصرن سان 
شروعات ڪئكي هئي ۾ اعلان ڪيو هيو ت خدا جي وحدت ان جو جوهر_ اسان جي 
علہ کان ٻاهر آهي. انهن سوچيو تہ لاطينين تثليث کي گهڻو سمجهڻ جوڳو بڻاتي ڇڏيو 
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آهي. ۽ انهن اهو پڻ شڪ ڪيو ت لاطيئي ٻولي انهي تثليثي خيال کي مناسب درستگي 
سان بيان ڪررڻ جي قابل ڪونهي. 

پٽ واري شق ٽن شخصيٽن جي وحدت تي حد کان گهڻو زور ڻي ڏنو ۽ يونائين خدا 
جي لازمي ناثتابل سمجه حالت ڏانهن اشارو ڪرڻ جي بجاءِ دليل ڏنو تہ انهن اضافي 
تثليث کي گهڻو عقلي بڻائي ڇڏيو آهي. ان ڳالهھ خدا کي ٽن رن واري يا وجود جي 
نمونن جي هڪ هستي بڻايو. دراصل لاطيني دعوا بابت ڪا بدعتي ڳالهھ موجود ڪون 
هڪي. توڙي جو اها يونانين جي انڪساري واري روحانيت سان ٺھڪندڙ ڪون هئي. 
جيڪڏهن امن لاءِ ڪا نيت موجود هجي ها ت تڪرار جو حل نڪري اچي ها پر صليبي 
ڏينهن ۾ مشرق ۽ مغرب ۾ ڇڪتاڻ وڌندي وئي, خاص طور تي جڏهن 1240ع ۾ صليبين 
جي چوٿين جٿي قسطتطني جي با زنطيتي گادي کي تاراج ڪيو ۽ يوناني سلطدت کي 
تباهہ ڪُن نقصان پهچايائون. پٽ واري جهڳڙي, جيڪو نتيجو ظاهر ڪيو ھيو اُهو اِهو 
ھيو ت لاطيني ۽ يوناني خدا جو مڪمل طور تي مختلف تصور م رتپ ڪري رهيا هيا. 
يونائين لاءِ تغليث جيئن رهندي پئي آئي مفربي روحانيت لاءِ ڪڏهن ٻ مرڪزي 

حيثيت واري نہ رهي هئي. يونائين محسوس ڪيو ت خدا جي وحدت تي انهي نموني ۾ 

زور ڏيڂ سان, مقرب خود خدا کي هڪڙي ”عام جوهر“ سان سڃاڻپڀ ڪرائي رهيو هي 
جنهن جي وصف ب بيان ڪري سگهجي ٿي ۽ بحث ب ڪري سگهجي ٿي جيئن 
فلاسائرن وارو خدا آهي:(07 اسان کي ايندڙ بابن ۾ معلوم ٿيندو ت مغربي عيساثي تثليٿث 
جي عقيدي جي باري ۾ بلڪل بي چين هيا ۾ ارڙهين عيسوي صدي جي روشن خيالي 
واري عرصي دوران ن اڪشر ماڻهن ان کي يڪايڪ ترڪ ڪري ڇڎي.و سڀني مقصدن ۽ 
خواهشن موڃب اڪثر مغربي عيسائي سچ پچ تثليثي ڪونهن. انهن کي شڪايت آهي 
ت هڪڙي خدا ۾ ٽن شخصن وارو عقيدو ناقابل سمجه آهي. انهيءَ ڳاله جي پرواهہ ن 
ڪندي ت يوناڻين لاءِ اها ڳالھ مکي نقطو هئي. 

دڙابندي کان پوءِ يونانين ۽ لاطيثين مختلف رستا ايار ڪيا. يوناني روابت پسند 
مذهبي جماعث پر خدا جي باري ۾ تعلمہ بلڪل هوبهو ساڳي رهي. اها تثليث ۽ انساني 
صورت اختيار ڪرڻ وارن لازمي پراسرار عقيدن ۾ خدا جي غوروفڪر تاڻين محدود 
هئي. آهي اصطلاحن ۾ تضاد ركندڙ ”ڏات جو نظريو“ يا ”خاندان جو نظرير“ وارا خيال 
ڳوليندا هيا: خاص طور انهن کي نظرياتي بحثن ۽ وصفن جي ثائوي مسئلن ۾ ڪا 
دلچسپي ڪون هئي. بهرحال مفرب انهن سوالن جي وضاحت ڪرڻ ۾ درست راءِ قاكم 
ڪرڻ لاءِ ڪوششون وٺي رهيو هيو جيڪي هرهڪ ماڻهوءَ سان لاڳو ٿي سگهن. مثال 
طور سڌاري (”رفارميشن“) واري تحريڪ عيسائي دنيا کي اڃا وڌيڪ ويڙهو ٽولن ۾ 
ورهائي ڇڎيو ڇوتہ ڪئٿولڪ ۽ پروٽيسٽنٽ عملي طريقن تي متفق ڪون ٿي سگهيا تہ 
آزادي ڪيئن حاصل ٿي هئي ۽ حقيقت ۾ عشاء ربائي ڇا هي.و مغربي عيسائي مسلسل 
يونائين کي للڪاريندا رهيا تہ اهي انهن تڪراري معاملن تي پنهنجي راءِ جو اظهار 
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تا ڪه يي 
لڳندوهيو ڄڻ تڙ تڪڙ ۾ ٿاٿو! ٿا پيا هڻن. اهي عقليت پسندي کان بي اعنقاد ٿي ويا هيا 
خدا جي باري ۾ گفتگو ڪرڻ ..."000 
۽ منطق کان يقيني طور ماوراء هي.و دڻياوي تعليمات ۾ مابعدالطبہياتي علہ قابل قبول 
ھيو پر يونانين ڏينهون ڏينهن محسوس ڪيو ت اهو ايمان کي خطري ۾ وجهي ڇڏيندو 
اهؤ وڌيڪ ڳالهائو ۾ ذهن جي مصروف حصي لاءِ پرڪشش هي.و جڎڏهن ت انهن جو 
وا اي او نڍر بنا يي الريلايظن باروي من ټرڊ ډي صا 

هي ۽ باطتي تجربي جي ذريعن سان ۽ جاڻ ٹي سگهب.و 2ع ۾ جان اٿالوز (118105 1601۱) 
اي ي ماڌ ۽ ائسان دوست تي عام عقيدي خلاف نظريو اڂتيار ڪرڻ جي الزام هيٺ 
ڪيس هلايو ويو هي ڇوت ان تخليق جي باري ۾ پنهنجي نوافلاطوني نظرتي ۽ فلاسافي 
کي حد کان ولڌيڪ استعمال ڪيو هيو. فلسفي تان ڄاڻي واڻي هٿ كڅڻ وارو اهو واقعو 
بغداد ۾ امام غزالي جي نفسياتي پريشاني ۽ ان طرفان صوفي ٿيڻ لاءِ علہ الڪلام کي 
ڇڏڻ کان ٿورواڳ پيش آيوهيو 

تنهن ڪري اها اڃان ب طثزي ۽ مزيدار ڳاله آهي تہ مغربي عيساٿين فلسفي ڏانهن 

عين انهي وقت ڌيان ڏيڻ شروع ڪيو جڎهن يونانين ۽ مسلمائن ان تي ڀروسو ختم ڪرڻڂ 
شروع ڪيو ه.. انلاطون ۾ ارسطو اونداهين دور ۾ لاطيني دنيا ۾ موجوڻ ڪون هيا تنهن 
ڪري مغربي اڻٽر سبب ڪري پوٿتي رهجي ويا هيا. فلسفي جي ڳولا جوش آڻيندڙ ۾ 
'تحرڪ پپيدا ڪندڙ هئي. ڀارهين عيسوي صدي جو دي بنياتي عالم ڪنٽريري جو انسيلم 
(41150111) .هن ج انسائي صورت اختيار ڪرڻڂ وا رن خيالن تي اسان چوٿين باب م 
گفتگو ڪٿي هئي. لڳي ٿو ت انهيءَ سوچ جو هيو تہ ڪنهن ٻ شئي کي ثابت ڪرڻ 
ممڪن آهي. ان جو خدا ”ڪجه ٻ ن“ ڪوز ھيو پر سڀئي کان اعليٰ وجود وارو هي.. ڪو 
بي دين ب اعليٰ و برتر هسٽي جو تصور ڪري سگهي ٿو جيڪا هسٽي ”هڪڙي فطرت, 
سڀئي موجود شين کان اعلي, ازلي رحمت ۾ پنهنجي لاءِ اڪيلي ڪافي آهي.“(«2) تاهم ان 
زور ڏئي چيو ت خدا کي صرف ايمان ۾ ٿي سڃاڻي سگهبو اها ڳالھ متعضاد ڪونهي جيئن 
اها لڳندي هجي۔ پنهنجي مشهور دعا ۾ رانسيلم (415619۱) يسعياه عل السلام جي لفظن 
تي ڌيان ڏنو:”جيستائين توهان کي ڀروسو ڪونهي, توهان ڪون سمجهندا“. 

”مان تنهنجي حقيقت جي ڪجھ مقدار کي سمجهڻ لاءِ تڑبان ٿو 

جنهن کي مٿهثجم دل مجي ٿي ۾ محبت ڪري ٿي. مان انهيءَ لاءِ 

سمجهڻ نٿو گهران ت ايمان آڻيان پر مون کي انهيءَ ڪري ايمان آهي 

ت سمجهان. مان هي بہ مڃان ٿو: مان ايستائين ڪوڌ۔ سمجهندس 

جيستائين منهنجوايمان ڪونهي.“(029 

ان هوندي ب مسلمان ۽ يهودي فيلسوفن وانگر انسيلہ مڃيو ٿي تہ خدا جي هستي 

جي ٻاري ۾ عقلي طور تي گفتگو ڪري سگهجي ٿي ۽ ان پنهنجو ثبوت ٺاهيو جنهن کي 
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عام طور تي ”وجودياتي علمي“ بحث سڎيو وڃي ٿو انسيلمہر خدا جي هي صفت بيان 
ڪڪئي. ”هڪڙي هستي. جنهن کان ڪنهڻن ب ٿي. ج.و عظيم هجڻ لا سوچي ٿو 
سگهي۔ "00 جيئن تہ چاهن ڳاله رآاهراخار هيت خدا منوچ٫‏ نر ڪا شو تي سگهر ٿن 
مقصد اهو هيٍوت خدا کي انسائي ذهن وسيلي سمجهي ۽ تصور ۾ ويهاري سگهب.و انسيلم 
بحث ڪيو ت اها ”ڪاشي“ لازمي موجود هوندي ڇو ت ”غير موجودگي“ جي مقابلي 
۾ ”موجودگي“ وڌيڪ مڪمل یا ”ڪامل“ آهي. جنهن ڪامل هستي جو اسان تصور 
ڪيون ان کي لازمي وجود هجي ورنہ اها غير ڪامل هوندي انسيلم جو ثبوت افلاطوني 
سوچ جي زير اثر دنيا ۾ اٿراٿڻو ۾ سادو سودو ھيو جتي نظرين کي ازلي آدي روپن ڏانهن 
نشاندهي ڪندڙ ميو ويندو هيو. اڄ هڪڙي شڪي ماڻهوءَ کي تائل ڪرڻ اڻ ٿيڻي 
ڳالھ آهي. جيئن هڪڙي برطانوي ديتي عالم جان مکڪري (18716 1496001 16111) نشاندهي 
ڪڪكي آهي. توهان ڀلي اهو تصور ڪريو ت توهان وٽ 00 پائونڊ آهن پر افسوس تہ 
صرف تصور ڪرڻ سان حقيقي طور توهان جي کيسي ۾ رقمر ڪون اچي ويندي (3۱) 

تنھن ڪري انسيلم جو ڂدا هڪڙي هسٽي هي. ن ڪي ڊينيز ۾ ايريجيٽا طرفان 
بيان ڪيل ”ڪجه ب نہ“. اهو ڪيٹرن اڳين فيلسوفن جي مقابلي ۾ گهڻو وڌيڪ مثبت 
اصطلاحن ۾ ڳالهائڻ جو خواهشمند هي.و. ان ڪو وچٿرو منفي اصول ڪون رٿيو پر لڳي 
ٿو تہ فطري منطق جي طرياتن سان خدا جي هڪڙي ڪافي مئاسب خيال تائين پهچڻ کي 
ممڪن ٿي سمجهيائين, جيڪو ه ويهو ساڳيو هيو جنهن همي مفربي دينياتي نظرثي 
بابت يونانين کي پريشان ڪيو هي.و هڪڙو دفعو جڏهن ان پنهنجي تسلي مطابق خدا 
جي وجود کي ثابت ڪيو هي.و انسيلم جسماني صورت اختيار ڪرڻ ۽ تغليث جي 
عقيدن جي تشريح ڪرڻ جو ارادو ڪري ورتو جنهن جي لاءِ يونائين هميش زور ڏئي 
چيو هيو تہ اهو ڏکيو عمل آهي ۽ خيالي تشڪيل آهي. پنهنجي مقالي ”خدا ڇو انسان 
ٿيو“(”واءِ گاڊ بڪئيم مئن“) ۾ جنهن تي اسان چوٿين باب ۾ غور ڪيو آهي. اهو الهام 
جي مقابلي ۾ عقلي سوچ ۽ منطق تي گهڻو ڀاڙي ٿو. ان طرفان بائيبل ۽ فادرس (وڏن 
پادرين) جي لككين مان ڏئل حوالا پنهنجي بحث کي زوري مڙهڻ لاءِ خالصتن غيرضروري 
لڳن ٿا. جيڪي. جيئن اسان ڏٺي خدا جي ٻاري ۾ لاڙمي طور انساني رجحان جي نسبت 
ڏيکارين ٿا. خدا جي اسرار کي عقلي اصطلاحن ۾ ٻيان ڪرڻ جي ڪوشش ڪرڻ وارو 
اهو اڪيلو مغربي عيسائي ڪون هي.و ان جي همعصر پيٽر ابيلارڊ, جيڪو پكرس جو 
ڏياوان فلاسافر ھيو پڻ تثليث جي هڪڙي تشريح مرتب ڪئي هئي. جنهن الوهي 
وحدت لاءِ ڪنهن حد تائين ٽن شخصن جي فرق جي اهميت تي زور ٿي ڏنو. ان حضرت 
عيسيٰ عليہ السلام طرفان صليب تي چڙهي پنهنجن امٿين جي گتاهن جو ڪئثارو ادا 
ڪرڻ واري عقيدي جي راز لاءِ پڻ هڪڙو منجهيل ۽ جذباتي عقلي جواز ايجاد ڪيو: 
حضرت عيسيٰ عليہ السلام اسان ۾ همدردي جو جڏبو جاڳائڻ لاءِ صليب تي چڙهيو هيو 
۽ اين ڪرڻ سان اهو اسان جو ڇوٽڪارو ڏياريندڙ ٿي ويو 
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ابيلارڊ بنيادي طور تي هڪڙو فلاسافر ھيو ۽ ان جو ديني ادب عام طور ٿي ڪنهن 
حد تائين عام رواجي هيو. ٻارهين صدي دوران اهو يورڀ ۾ عقلي جاڳرتا ۾ اهم 
شخصيت ٿي ويو هيو ۾ ڪيتراتي شاگرد بڱايا هڪائين. انهيءَ ڳاله ان کي برنارڊ سان 
تڪرار ۾ ڦاسائي ڇڎيي جيڪو برگنڊي ۾ ڪليرواخس («0ه«::19)) جي سسٽرشن 
(0ه15!6701ع) جي راهباڻي خانقاهھہ جو ڪرشماتي سربراهھ هيو ۽ بحثٿ لائق يورپ ۾ 
نهايت طاقتور ماڻهو هي پوپ يوجين ٻيو (150856-11) ۽ فرانس جو بادشاهہ لوٿس ستون 
ان جي کيسي ۾ هوندا هيا ۽ ان جي فصاحت يورپ ۾ راهہاڻو انقلاب برپا ڪري ڇڏيو 
هيو: نوجوان ماڻهن جي وڏي تمداد سسٽرشن سلسلي ۾ شامل ٿي ان جي پيروي ڪرڻ لاءِ 
پنهنجا گهر ڇڏيا هيا, ان سلسلي بينڊڪٽي مذهبي زندگي جي پراڻي ڪليونيائي 
(100:00) نگ کي سڌارڻ ٿي گهري.و جڎهن پرنارڊ 1146ع ۾ ٻي صليبي مهم لاءِ پرچار 
ڪئي ت فرانس ۽ جرمتي جا ماڻهو جيڪي اڳ ۾ ڪنهن حد تائين انهي مه جي ٻاري 
۾ لاتعلق لڳا پيا هيا. جوش ۾ ڦاٽڻ لڳا ۾ ٽولن جي صورت ۾ فوج ۾ شامل ٿيڻ لاءِ ايٿري 
ڳاڻاٽي ۾ ڌوڪيندا آيا جو برنارڊ مطمكن ٿيندي پوپ کي لکي وت ٻهراڙي وارا علائقا ويران 
لڳي رهيا آهن. برنارڊ هڪڙو ذهين ماڻهو ھيو جنهن ڪي قدر مغربي يورپ جي خارجي 
دينداري کي هڪڙو نئون داخلي روپ ڏو سسٽرشن زهد لڳي ٿو تہ مقدس پيالي (3) 
واري قصي تي اثرانداز ٿيو هيو جنهن قصي ۾ هڪڙي علامتي شهر ڏانهن روحاني سفر 
جو ذڪر ٿيل آهي ۽ اهو شهر هن دنيا جو ڪونهي پر اهو خدا جي تصوراتي هستي جي 
ترجمائي ڪري ٿو بهرحال, برئارڊ دلي طور تي ابيلارڊ جهڙن دانشورن جي عقليت 
پسندي تي شڪ ٿي ڪيو ۽ ان کي ماٺ ڪرائڻ لاءِ وچن ڪيائين. ابيلارڊ تي ان الزام 
هئيو ت اهو عيسائي مذهب جي لياقت کي ٻڙي تي پهچائڻ جي ڪوشش ڪري ٿو ڃڇوت 
اهو ڀانئي ٿو تہ انساني منطق ذريعي اهو خدا جي باري ۾ گهڻو تٹو ذهن نشين ڪري 
سگهي ٿو.(۱3) رحمدلي جي باري ۾ سينٽ پال جي مناجات جو حوالو ڏيندي پرنارڊ دعوا 
ڪئي ت فلاسافر جي عيساٿي محبت ۾ گهٽ دلچسپي آهي: اهو ڪنهن کي ب ڳجهارت 
طور نڻو ڏسي, اٿين جيئن آٿيئي ى پر هر شكي کي منهان منهن ڏسي ٿو.(»0 تنهن ڪري 
محبت ۾ متطق جو استعمال پاڻ ۾ اڻ ٺهڪندڙ آهي. ان 1161ع ۾ ابيلارڊ کي گهرايو تہ 
سينس (5665) جي ڪائونسل آڏو پيش ٿئي, جنهن پران پنهنجا حمايتي ڀري ڇڏيا هيا, 
جن مان ڪجه انهيءَ لاءِ ٻاهر ٻِيئا هيا ت جڏهن ابيلارڊ پهچي ت ان کي ڌمڪيون ڏين. 
ائين ڪرڻ ڏکيو ڪود هيو ڇوت ان وقت تائين اپيلارڊ گهڻو ڪري اعصابي بيماري ۾ 
مبتلا ٿي چڪو هي برنارڊ ان تي اهڙي ت اثراٿتي زبان سان حملو ڪيو جو اهو مورڳگو 
هيسجي ويو ۽ ايند سال ۾ مري ويو 

اها هڪڙي علامتي گهڙي هئي, جنهن ذهن ۽ دل جي وچ ۾ ڏار کي ظاهر ڪي.و 
آگسٽين جي تثليث واري عقيدي ۾ دل ۽ ذهن الڳ ن ٿي سگهندڙ رهندا پئي آيا. ابن 
سنا ۾ امام غزالي جهڙن مسلمان فيلسوفن فيصلو ڪيو هوندو تہ اڪيلو عقل خدا کي 
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پروڙي ن سگهندو پر انهن ٻنهي آخرڪار هڪڙي فلسفي تي ويچاريو جيڪو محبت 
جي فڪر سان ۽ تصوف جي اصولن سان اجاگر ٿيل هو اسان کي معلوم ٿيندو ت ٻارهين 
۽ تيرهين عيسوي صدين دوران اسلامي دنيا جي وڏن مفڪرن ذهن ۽ دل کي ملائڻ جي 
ڪوشش ڪئي ۽ فلسفي کي محبت واري روحانيت ۽ صوفين طرفان متعارف ڪرايل 
تصور کان الڳ ن ٿي سگهندڙ سمجهيو. بهرحال, برئارڊ عقل کان ڊنل ٿي لڳو ۽ ان کي 
ذهن جي وڌيڪ جذباتي ۽ وجداني حصن کان الڳ رکڻ گهريائين. اها خطرناڪ ڳالھ 
هئي: اها احساس جي هڪڙي نقصانڪار جداثڻي ڏانهن وٺي وڃي سگهي ٿي جيڪا 
خود پنهنجي نموني ۾ بلڪل اهڙي پريشان ڪن هئي, جيئكن خشڪ منطق. برنارڊ طرفان 
پرچار ڪيل صليبي مهم ڪنهن حد تاين هڪڙي تباهي هكي ڇوت اها عام سوچ سان 
اڻ ٺهڪندڙ نظرئي تي ڀاڙيندڙ هڪي ۽ اهو همدردي جي عيساٿي اخلاقي قدرن جو کليو 
کلايو انحراف هيو.(:) تنهن ڪري برنارڊ طرفان اپيلارڊ سان اختيار ڪيل سلوڪ چٽو 
پٽو همدردي کان وانجهو ھيو ۾ ان صلحبين کي مُشي ڏني ت غيرعيسائين کي قتل ڪرڻ 
سان ۽ انهن کي مقدس ڌرتي تان تڙي ڪڍڻ ذريعي اهي حضرت عيسيٰ عل السلام سان 
پنهنجي محبت جو اظهار ڪن. برنارڊ معطق کان ڊڄڻ ۾ حق ٻجاثپ ھيو جنهن خدا جي 
اسرار کي کولي بيان ڪرڻ جي ڪوشش ٿي ڪئي ۽ هيبت ۽ حيرت جي مذهبي 
احساس کي گهٽائڻ جو خدشو پيدا ٿي ڪيائين, پر ڇڙواڳ بحثي موضوعيت جيڪا 
ڪنهن جي تمصب کي تنقيدي طريقي سان جاچڻ ۾ ناڪام ٿي رهي, مذهب جي 
انتهائي خراب رويي ڏانهن وٺي وڃي سگهي ٿي. گهربل ڳالهھ اها هكي ت اجاگر ٿيل ۾ 
ذڏهين موضوعيت هجي نت ڪي ”محبت“ جي جذباتيت جيڪا سوچ سمجه۔ جي طاتت 
کي سختي سان دٻائي ٿي ڇڏي ۽ همدردي کي ختہ ڪري ٿي ڇڏي جيڪا خدا جي 
مذهب جي سڃاڻپ واري نشاني ٿيڻي هئي. 3 

ٿورن مفڪرن مفربي عيسائيت لاءِ اهڙو ديرپا حصو ملايو آهي جيئن ٿامس 
اڪيناس (1225ع کان 1274ع), جنهن آگسٿين ۾ يونائي فلاسافي جو مرڪپ ٺاهڻ جي 
ڪوشش ڪئي, جيڪي تازو تازو مغرب ۾ دستياب ڪيون ويون هيون. ٻارهين عيسوي 
صدي دوران يورپي دانشور اسپين ۾ ٽولن جي صورت ۾ آيا هيا جتي انهن جي مسلمان 
عالمن سان ملاقات ٿي. مسلمان ۽ يهودي دانشورن جي مدد سان انهن وسيع پيمائي ٿي 
ترجمي جو ڪم هٿ ۾ کئيو ۽ انهيءَ علمي دولت کي مغرب ۾ کڻي آيا. افلاطون, ارسطو 
۽ قديہ دنيا جي ٻين فلاسافرن جا عربي ترجما هاڻي لاطيني ٻولي ۾ ترجمو ٿيا ۾ پهريون 
ڀيرو اٿرين يورپ جي قوم لاءِ دستياب ٿي ويا. ترڃجمو ڪندڙن مسلمائن جي تازن تازڻ 
علمي ڪارتامن تي ٻپ ڪم ڪي انهن ۾ ابن رشد جي ڪارنامي سان گڎوگڏ عرب 
سائنسدائن ۾ طبيبن جون ايجادون ب شامل هيون. ساڳي وت جڎهن ڪجه يورپي 
عيسائي مشرق قريب ۾ اسلام جي تباهي لاءِ سندرو ٻِڌيون بيٺا هيا. اسپين ۾ مسلمان 
مغرب کي انهن جي پنهنجي تهذيب تات ڪرڻ لاءِ مدد ڪري رهيا هيا. ٿامس اڪيناس 
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جي ”سُما ٿيالاجي“ (1160108186 5110:08) مغربي عيساتي روايت سان نكين فلاسافي کي 
گڎائڻ جي هڪڙي ڪوشش هئي. اڪيناس خاص طور ارسطو جي ابن رشد پاران ٿيل 
تشريح کان گهڻو متاثر هي.و البت انسيلم ۾ ابيلارڊ جي برخلاف ان اهو تسليمہ ڪون ٿي 
ڪيو ت تثليث جهڙا اسرار منتطق ذريعي ثابت ڪري سگهبا ۾ خدا جي ناقابل بيان 
حقيقت ۾ا ن بابت انسائي عقيدن جي وچ ۾ ڌيان سان فرق ڏيکاري سگهب.و ان ڻ ڊينيز سان 
ان ڳالهھ ۾راتفاق ڪيو ت خدا جي حقي ذات انسائي ڏهن جي پهچ کا ن ٻاهر آهي: انهيءَ 
موجب خدا جي ڄاڻ بابت انسان لاءِ آخري چارو اهو آهي ت اهو سمجهڻ گهرجي ت 
انسا: 00 93990 
ڪجه سمجهون ٿا اهو ان کان بي مثل آهي. (06 اها ڳالھ مشهور آهي ت اڪينئاس 
جڏهن سُما (5«:095) جو آخري جملو لکرايو ھيو ت ان افسوس مان پنهنجو مٿو ٻانهن ۾ 
ملائي ڇڏيو هي.و جڏهن مسودو لکندڙ شخص ان کان پڇيو ت ڇا معاملو آهي ت ان جواب 
ڏنو ت ان جيڪو ڪجه بپ لکيو آهي ي. اهو ان جيڪ.و ڪجه ڏٺو هيو ان جي مقابلي ۾ 
ڪي مل هي.و 

اڪيناس طرفان پنهنجي مذهبي تجربي کي هڪڙي نئين فلسفي جي قالب ۾ ڍالڻ 
جي ڪوشش مذهب کي ٻي حقيقت سان جوڙڻ جي مقصد ڪري ضروري هئي. حد کان 
لنگهيل عقليت پسندي مذهب کي نقصان ڏيندڙ آهي پر جيڪڏهن خدا اسان جي 
پنهنجي مفادپرستي واري خواهش جي توثيق جي تشاني ن ٿئي ت مذهبي تجربو لازمي 
“وران جي مواد جي صحيح طور تي ڪيل ڪاٿي ذريمي اجاڳر ٿيل هوندوو. اڪيناس 
خدا طرفان پنهنجي باري ۾ پاڻ حضرت موسي علي السلام کي ٻڌايل وصف ڏانهن رجوع 
ڪندي خدا جي تمريف بيان ڪئي: ”مان جيڪو آهيان سو آهيان.“ارسطو چيو هھيو ت 
خدا جو بائيبل واري خدا سان ڳانڍاپو ڪيو خدا لاءِ اهو چوندي ت ”اهو جيڪو آهي“(27) 
ان انهيءَ ڳالھ کي بلڪل واضح ڪيو ت خدا, بهرحال, اسان وانگر ڪا ٻي عام شي 
ڪون هي.. خدا جي بذاتِ خود هستي هجڻ واري تعريف مٽناسب هئي ”ڇوت اها هسٽتي 
جي ڪنهن خاص خاڪي جي نشاندهي نڻي ڪري“(9) بمد ۾ مقرب ۾ جيڪو خدا جو 
تصور نمايان رهيوان لاءِ اڪيتاس تي الزاہ هڅڂ صحيح ڪونهي. 

بهرحال, افسوس آهي ت اڪيناس اهڙو تاثر ڏئي ٿوتہ خدا جي باري ۾ ران جي گفتگو 
کي تمهيد ٻڌڻ ذريعي فطري فلسفي مان خدا جي موجودگي جي تشريح ڪرڻ سان خدا 
جي باري ۾ ساڳي نموني ۾ گفتگو ڪري سگهجي ٿي جيئن ٻين فلسفاڻن نظرين لاءِ يا 
قدرتي مظاهر لاءِ ڪري سگهجي. اها ڳالهھ اهو تاثر پيدا ڪري ٿي ت اسان خدا جي باري 
۾ ٻ گهاڻو ڪري ساڳي نموني ى جيئن ٻين دنياوي حقيقتن جي باري ۾ ڄاڻي سگهون ٿا. 
ان خدا جي موجودگي جي ٻاري ۾ پنج ”ثبوت“ ٻڌايا جيڪي ڪئٿولڪ دنيا ۾ نهايت 
اهم ٿي ويا ۾ پروٽيسٽن طرفان پڻ استعمال ٿيڻ لڳا: 

1 اولين محرڪ لاءِ ارسطو جو دليل. 
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2. اهڙو ساڳيو ”ثبوت“ جنهن ۾ اها راءِ قائمر ڪئي وٿي آهي ت سببن جو لامحدود 
سلسلو نٿ وٿي سگهي:لازمي بنيادي آغازهوندو 
3 ابن سيئا طرفان غور لاءِ پيش ڪيل ممڪن واقعي واري نظرئي منجهان دليل, 
جيڪو هڪڙي ”ضروري هستي“ جي موجودگي جو مطالبو ڪري ٿو 
4 فلسفي مان ارسطو جو دليل تہ هن دنيا ۾ افضليت جي ترتيب هڪڙي 
ڪماليٹ لاءِ واضم اشارو ڪري ٿي. اهوٿي سڀتي ما 9-9 
جوڙجڪ منجهان دليل, جيڪو انهي ڳالهھ کي سچو سمجهي ٿو ت اسان 
ڪائنات ۾ جيڪو نظامہ ۾ متشا ڏسون ٿا., اهي محض ڪنهن اتفاق جو نتيڄو 
اهي ثبوت اڄوڪي زمائي ۾ اهميت نٿا رکن. مذهبي نقط نظر کان ب اهي وڌيڪ 
مشڪوڪ آهن, ڇوت خاڪي منجهان دليل جي ممڪن نتيجي واري اميد. سان هر 
ثبوت اندروني طور خودبخود اشارو ڏئي ٿو تہ ”خدا“ بيشڪ هڪڙو ٻيو وجود آهي., وجود 
جي لڙائي ۾ هڪڙي وڌيڪ ڪڙي جڏهن ت اهو بالا و پرتر هستي آ آهي, ضروري هستي 
آهي, نهايت ڪامل هستي آهي. هاڻي اهو درست آهي ت اهڙن اصطلاحن جو استعمال 
جيئن ”علتِ اول“ يا ”ضروري هسٿي“ اشارو ڏئي ٿو ت خدا اهڙين شين مان ڪنهن ب 
هڪ جهڙو نٿ وٿي سگهي جن باہت اسان ڄاڻون ٿا پر ان جي بجاءِ انهن جي وجود لاءِ شرط 
يا انهن جو بنياد آهي. يقيتن اڪيتاس جو اهوئي مطلب هھيو ان جي باوجود سُما 
(5117778) جو مطالعو ڪندڙن هميشہ اهو اهم فرق ڪون ڪيو آهي ۾ خدا جي باري ۾ 
ائين ڳالهائيندا رهيا آهن - ڄڻ اهو معمولي نموئي ۾ سڀئي کان اتہِ هسٽي هجڄي. اها خدا 
جي شان ۾ گهٽتائي آهي ۾| ن بالا وبرتر هستي کي بُت بڻائي سگهي ٿي. يعني اسان جي 
پنهنجي تصور جي تڂليق ۾ ڪنهن آسمائي اعليٰ مخلوق ۾ آساني سان تبديل ٿي 
سگهڻ جهڙي هستي. اٿن چرخ هنوڪ ى فلب ڪون ٿيندوات يارب ۾ اڪ مالهو 
خدا کي اهڙي تي نموئي ۾ هڪڙي هسٽي سمجهن ٿا. 
يورپ ارسطوئيت لاءِ ڪنهن نشين رواج سان خدا کي ڳنڍڻ ڻڂ جي ڪوشش ڪرڻ 
اهم هيو فيلسوف پڻ نڪرمند هوندا هيا ت خدا جي تصور کي زماڻي جي تقاضا سان 
ڪلهو ڪلهي سان ملائي بيهڻ گهرجي ۽ ن ڪي پراڻن پو تٿي پيل خيالن ۾ ڌڪجي. هر 
نسل ۾ خدا جو تصور ۽ تجربو نکين سر تڂليق ڪرڻ گهربو آهي. بهرحال, گهڻا مسلمان. 
جيئن چئجي, ان جي سخڂت خلاف هيا ۾ فيصلو ڪيائون تہ ارسطو وٽ خدا جي پروڙ 
باپبت ڪارنامو اٹجام ڏيڻ لاءِ گهڻي ڏات ڪون هئي, توڙي جو ان کي ٻين داثٿرن ۾ گهڻي 
مهارت حاصل هئي, جيئن فطري سائنس. اسان ڏٺو آهي ت خدا بابت ارسطو جي بحث 
کي ان جي ڪم کي سهيڙيندڙ طرفان مابمدالطبميات سان ملايو هيو: ان جو خدا سادگي 
سان طبعي حقيقت جو جاري رکندڙ جزو هي.و ن ڪي مڪمل طور مختلف ترتيب جي 
حقيقت. تنهن ڪري اسلامي دنيا ۾ خدا بابت گهڻي مستقبل واري بحث فلسفي کي 
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تصوف سان گڏائي ڇڎي.و جنهن حقيقت کي اسان ”خدا“ سڎيون ٿا, اڪيلي منطق ان 

جي مذهبي سمجھ تي پهچي نٿي سگهي پر مذهبي تجربي کي فلسفي جي اصول ۾ 
تنقيدي عقل سان اجاگر ٿيڻ جي ضرورت آهي. جيڪڏهن اهو منجهيل ۾ ۾ خود غرضي 
وارو ٿيڻو ن هجي_ يا مورڳو خطرناڪ جوش. 

اڪيناس جي فرانسي همعصر بوناوينچر (1۱271ع کان 1274ع) جوب گهلو تو ساڳيو 
تصور هي.و ان پڻ فلسفي کي مذهبي تجربي سان جوڙڻ جي ڪوشش ڪئي. ٻنهي داثرن 
جي ٻاهمي واڌاري لاءِ ”دي ٿري فولڊ وي“ ان آگسٽين جي پيروي ڪئي. ”تثليث“ کي 
تڂليق ۾ هرهٹڈ ڏسندي, ۽ انهي ”قدرتي تثليثيت“ کي ”دي جرني آف دي مائينڊ ٿو 
گاڊ“ ۾ پنهنجي نقط آغاز طور استعمال ڪياٿين. ان سچ پچ مڃيو ٿي ت ”تثليث“ کي 
پنهنجي فطري منطق ذريعي ثابت ڪري سگهجي ٿو پر روحاني تجربي جي اهميٽ لاءِ 
خدا جي تصور جو هڪڙو لازمي جزو هجڻ طور زور ڏيندي عقليت پسند تعمصب جي 
خطرن کي ٽاريائين. ان پنهنجي سلسلي جي بانيڪار اسيسي (455151) جي فرانئسس 
(7956:5) کي عيسائي زندگيءَ جو عظيہ نمونو قرار ڏنو. ان جي زندگي جي واتمن تي نظر 
ڊوڙائيندي خود بوناوئيچر جهڙو ٿيتي عالم ڪليسا جي عقيدن لاءِ ثبوت ڳولي سگهيو 
ٿي. تسڪن (105080) شاعر دائتي | جري (1 41811160٣‏ 1981108), 5ع کان 3121ع پڻ 
انهيءَ ڳالھ کان ۽ آگاه ٿيو ت هڪڙو ساڻي يا دوست انسان الوهيت جو مظهر ٿي سگهي 
ٿو جيئن دائتي جي معاملي ۾ِ فلورينس جي عورت بيٽرس پورٽيناري ( 13680106 
001971)) هئي. خدا 0 

ٻوئاوئيچر پنهنجي رهبر فرانسس کي هڪڙو الوهي ظهور ڄاڻائڻ لاءِ پنهنجي بحث 
۾ خدا جي وجود لاءِ انسيلہ جي علم هسٽي واري ثيوت کي اخٿيار ڪي ان دليل ڏنو تہ 
فرانسس هن حياتي ۾ اهڙي افضليت حاصل ڪئي هئي جيڪا انسان کان وڌيڪ پئي 
لڳي. سو اڃان هتي هيٺ ڌرتي تي رهندي اسان لاءِ ”اهو ڏسڻ ۾ سمجهڻ ممڪن آهي 
ت ”افضل“ موجود آهي... تہ ان کان وڌيڪ بهٽر ڪنهن بہ شي جو تصور نٿو ڪري 
كه 3 اصل حقيقت ت اسان ”افضل“ لاءِ اهڙو تصور ٺاهي سگهون ٿا ثاببت ڪري 
ٿوڻ اهو لازمي خدا جي اعليٰ ڪامليت ۾ موجود هوندو جيڪڏهن اسان پاڂ تٿي غور 
ڪيون, جيئن افلاطون ۽ آگسٽين ٻنهي صلاح ڏني هئي, اسان کي ”اسان جي پنهنجي 
اندروني دنيا ۾“ خدا جو عڪس نظر أبندو.(40) اهو پنهنجي اندر جو مشاهدو لازمي ھيو 
ظاهرآهي, ڪليسا جي اجتماعي عبادت ۾ حصو وٺڻ ب اهميت وارو ھيو پر عيسائي کي 
پهريان لامي طور پنهنجي وجود جي اونهاين ۾ جهاتي پائڻ گهرجي. جتي اهو ”عقل کان 
مٿي وجود ۾ پهچي ويندڙ “ ۾ خدا جو اهڙو ديدار ڪندو جيڪو اسان جي محدود انساني 
گمائن کان ماوراء آهي. 

ٻنهي بوناوينچر ۾ اڪيئاس يي تجربي کي بنيادي ڳالھ سمجهيو ھيو اهي 
فلسفي جي روايت ڏانهن مخلص هيا٫ڇوتہ‏ ٻنهي, يهوديت ۽ اسلام ۾ فلاسافر اڪثر 
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ڪري صوفي هوندا هيا جيڪي ديني معاملن ۾ عقل جي محدوديت کان مڪمل 
خبردار هيا. انهن پنهنجي مذهبي عقيدي کي پنهنجن سائنسي تعليمات سان جوڙڻ ۽ 
ان جو ٻين وڌيڪ عام تجربن سان لاڳاپو ڏيکارڻ لاءِ خدا جي تجربي جي عقلي ثبوتن 
کي سهارو بڱايو هي انهن ذاتي طور خدا جي موجودگي تي شڪ ڪون ٿي ڪيو ۽ گهڻا 
پنهنجين ڪاميابي جي رڪاوٽن کان ڀلي ڀت واقف هيا. آهي ثبوت ٻ بي ديتن کي قاثئل 
ڪرڻ جي مقصد لاءِ ڪون هيا, ڇوت ان زمائي ۾ اسان جي جديد سوچ مطابق دهريا 
ڪون هيا. تنهن ڪري اها فطري تقاضا مذهبي تجربي لاءِ تهميد ڪون هئي پر 
هڪڙي واڌو شي هئي: فيلسوفن انهيءَ ڳالهھ کي ڪون ٿي مڃيو ت توهان کي صوفياڻو 
تجربو حاصل ٿيڻ کان اڳ پاڻ کي خدا جي وجود لاءِ عقلي طور قائل ڪرڻو هي يهودي: 
اسلامي ۾ يونائي قدامت پسند دنيائن ۾ فلاسافرن جي خدا کان صوفين جو خدا تڪڙو 
تڪڙو اڳتي نڪرندو پكي ويو 


سنڌيڪار جا ارد وتان ترجمو ڪيل ڪتاب 


ڪربلا جي بهادر عورت 
(حضرت زيثب سلام الله تعماليٰ عليها) 


پچ 


.ڪا 
صلي ال تعاليٰ علي واد وسلم 
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باب ستون 
صوفين جو خدا 


بهوديت, عيسائيت ۾ گهٽ پيمائي تي اسلاص سڀني شخصي خدا جي نظرتي کي 
هٿي وٺرائي آهي, انهيءَ ڪري اسان سوچي سگهون ٿا تہ اهو تصور مذهب جي سٺي 
انداز ۾ نمائندگي ڪري ٿو شخصي خدا وحدت پرستن کي انهيءَ قابل ڪي وت اهي فرد 
جي مقدس ۾ ناقابل منتسوخ حقن جو قدر ڪن ۽ انسان ن ذات کي مان مرتبي وارو بڻائين. 
يهودي عيسائي روايت ايٽري ائتها تي پهتل اهميت واري آزادي واري انسان پرسٹٽي کي 
حاصل ڪرڻ ۾ مغرب جي مدد ڪکي. اصل ۾ راهي اقدار (كْڂ) شخصي خدا ۾ سلهاڙيل 
هيا, جيڪو اهي هر ڪم سرانجام ڏئي ٿو جنهن کي انسان ڪري ٿو: اهو جيئن اسان 
ڪيون ٿا اٿين محبت ڪري ٿي فيصلا ٻڌائي ٿو سزا ڏئي ٿو ڏسي ٿو ٻڌي ٿو ٺاهي ۾ 
تباهھ ڪري ٿو پهواهھہ شروع ۾ انسائي پسئد ۾ ناپسند واري جوش جذبي سان ڀريل 
انتهائي شخصي خدا هي.و بمد ۾ اهو ماورائيت جي هڪڙي علامت ٿي ويو جنهن جون 
سوچون اسان جهڙيون ڪون هيون ۽ ان جا طريقا مٿاڻهين سطح تي پهتل هيا, جيئن 
ڌرتي مٿان آسمان بيٺل آهي. شخصي خدا مذهب جي هڪڙي اهم سمجھ جووعڪس 
پيش ڪري ٿو: انسانيت کان گهٽ ڪوب گڻ اعليٰ ڪونهي. تنهن ڪري شخصي نظريو 
مذهبي ۾ اخلاقي ترقي ۾ِ هڪڙو اه ۾ ناگزير مرحلو رهيو آهي. اسراٿئيلي پيغمبرن 
پنهنجن جذبن ۾ احساسن کي خدا سان متسوب ڪي.و, هندن ۾ ٻڌمت وارن کي حقيقت 
مطلق کي اوتارن جي صورت ۾ هڪڙو شخصي روڀ ڏيڻو پيو عيسائين هڪڙي انسان 
ذات کي اهڙي نموني ۾ مذهبي زندگي جو مرڪز ٺاهيو جيڪو مذهب جي تاريخ ۾ ريگانو 
هيو:ان يهوديت واري شخصي نظرتي کي انتها تي پهچائي ڇڎڏيو. شايد اهو انهيءَ ڪري 
ٿيو جو جيڪڏهن اهڙي قسم جي تشبيهيت ۾ احساس موجود ن هجي ها ت مذهب 
پنهنجون پاڙون پڂتيون ڪري تن سگهي ها. 

تاهم شخصي خدا هڪڙي وزني ذميواري ٿي سگهي ٿو اهو اسان جي پنهنجي 
تصور ۾ تراشيل محض هڪڙي صورت ٿي سگهي ٿو اسان جي محدود خواهشن, 
انديشن ۾ ضرورتن جي, تصويرڪشي. اسان اهو فررض ڪري سگهون ٿاتہ اهويہ انهن 
شين سان محبت ۾ ثفرت ڪري ٿو جنهن سان اسان محبت ۾ نفرت ڪيون ٿا, انهن 
ڳالهين کان پاسو ڪرڻ لاءِ مجبور ڪرڻ جي بجاءِ اسان جي تعصبن کي هٿي ملي وڃي 
ٿي. جڎهن خدا ڪنهن تباهي کي روڪڻ ۾ ناڪام ٿيندو لڳي ٿو يا مورڳو ڪنهن الميي 
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جي خواهش ڪري ٿّوت اهو ظالہ ۽ ۽ ٻي حس لڳي سگهي ٿو اهو آسان عقيدو ت تباهي 
خدا جي متشا آهي اسان کي اهڙين ڳالهين کي مڃڻ تي مجبور ڪندو جيڪي اصولي 
9 اهو خيال تہ هڪڙي شخص طور خدا هڪڙي 
جئس رکي ٿو ان ک ي محدود ڪرڻ آهي: انهيءَ جو مطلب ت انساني نسل جي اڌ جنس 
مذڪر, مون جنس جي قيمت ت تي مقدس ٿيل آهي ۽ اها ڳاله انساني جنسي ريٿن ۾ 
اعصابي ۽ نامتاسب اڻ برابري ڏانھن ڌڪي ڇڏيندي تنهن ڪري شخصي خدا 
عي ٺاڪ ٿي سگهي ٿو اسا: کي پنهنجي آناا چو نندن ىا ن ٻاهر نڪر لاءِ مڄجبور ڪرڻڂ 
بجاءِ ”اهو“ اسان کي سڪون سان انهن اندر رهڻ لاءِ مائل ڪري سگهي ٿ جيئن 
”اهو“ پاڻ لڳندو ائين اسان کي ٻ ظالم بي خس, خود غرض ۽ متعصب ڪري سگهي ٿو 
همدردي لاءِ اتساهڻ جي بجاءِ جيڪا سڀئي ترتي يافح مذهبن جي سڃاڻپ جي نشاني 
هوندي”اهو“ اسان کي راءِ قائمہ ڪرڻ, مذمت ڪرڻ ۽ غيراهم سمجهڻ لاءِ تلقين ڪري 
سگهي ٿو تنھهن ڪري ائين لڳي ٿو ت هڪڙي شخصي خدا جو نظريو اسان جي مذهبي 
ترقي ۾ صرف هڪڙو مرحلو ٿي سگهي ٿو ڏسڻ ۾ اچي ٿو تہ دنيا جي سڀني مذهبن انهي 
خطري کي محسوس ڪيو آهي ۾ ٻالا وبرتر هستي جي شخصي تصور کان ماوراء ٿيڻ جي 
ڪوشش ڪئي آهي. 

اسان يهودي صحيفن کي پاڪيزگي ۽ بمد ۾ قبيلائي ۾ شخصي پهواه (خدا) کي 
0 جيڪو بمد ري ھ وھ ٿي ويو 

ثيت, جيڪو اختلافي طور تي ٽنهي وحدانيت پرست دينن مان 1 شخصيت 

پرسٽي 2 آهي, ماورائي شخصي عقيدو مٿثعارف ڪرائي مجسم خدا جي 
مسلڪ کي مچرائڻ جي ڪوشش ڪئي. مسلمانن کي ب قرآن شريف ۾ آيل انهن 
عبااتن کي سمجهڻ ۾ ڏکياٿيون پيش آيون جن ۾ ڄاڻايو ويو آهي ت خدا انسانئن 
وانگر ”ڏسي“ ”ٻڌي“ ۽ ”سوچي“ ٿو ٽنهي وحدانيت پرست مذهبن ۾ باطني روايت پيدا 
ٿي وئي. جنهن انهن جي خدا کي شخصي درجي مان ڪڍي ڪافي حد تائين نرواڻ, 
برهمڻ ۾ آتما جهڙين غيرشخصي حقيقتن جي مشابه بڻائي ڇڏي.و صرف چند ماڻهو ٿي 
تصوف کي سمجهڻ جي اهل آهن. پر ٽنهي وڏن مذهبن ۾ (مغربي عيسائيت کي ڇڏي 
ڪري) صوفين وارو خدا تي ھيو جنهن کي آخرڪار ايمان وارن منجه وڌيڪ قبوليت 
حاصل ٿي جيڪا اڄ تائين تائم آهي. 

تاريڂي وحدائيت پرستي اصل ۾ صوفياڻي ڪوز هئي. اسان مراقبو يا گيان 
ڪندڙن جي تجربي ۾ فرق ڏٺو آهي. مثال طور, ئبي سڳورا ۾ گوتم ٻڌ. يهوديت, 
عيسائيت ۽ اسلام سڀكي يانيئي طور عملي مذهب آهن . اه ڳاله کي يقيي بڻاكڻ لاءِ 
وقف ٿيل آهن ت جيئن آسمان ۾ خدا جي منشا هلي ٿي اٿين ڌرتي تي ب خدا جي منشا 
مطابق هلڻو آهي. انهن پيقمبراڻن مذهبن جو اهم گڻ ديدار ڪرڻ آهي يا خدا ۾ 
انسانذات جي وچ ۾ شخصي ملاقات آهي. ان خدا جو تجربو عمل ڏانهن ڌيان ڏيڻ ذريمي 


خداجي تاريڅڂ _  -‏ _”““”آ. 295 


ٿيندو آهي. اهو اسان کي پاڻ ڏانهن سڏيندو آهي. اهو اسان کي پنهنجي محبت ۽ تعلق 
لاءِ اسان کي قبول ڪرڻ ۽ رد ڪرڻ جو اختيار ڏئي ٿ ٿو اهو خدا خاموش مراڻبي جي بجاءِ 
هم ڪلام ٿيڻ ذريعي انسانذات سان ڳانڍاپو ڪري ٿو اهو هڪڙو مڪالمو چوي ٿو 
جيڪو عبادت جو اهم نقطو ٿي وڃي ٿو ۽ جنهن کي دنياوي حياتي جي عيبدار ۾ 
المناڪ حالتن ۾ سختي سان نمونو بڻاتلو آهي. عيساثيت ۾ جيڪو ٽنهي مذهبن مان 
وڌيڪ شخصيت پرستي وارو آهي, خدا سان تعلق جو مطلب محبت ڪرڻ آهي. پر 
هڪڙي لحاظ ۾ محبت ۾ اناپرسٹتي جو امڪان هميش موجود رهندو آهي. خود ٻِولي ب 
رڪاوٽ جو سبب ٿي سگهي ٿي. ڇوت اها اسان کي اسان جي دئياوي تجربي جي 
تصورن ۾ قابو ڪري رکي ٿي. 

نبين سڳورن ڏند ڪٿائيت جي خلاف جنگ جو اعلان ڪيو هيو: انهن جو خدا 
بجاءِ قديہ ترين ڏندڪٿا جي مذهبي زماني ۾ هجڻ جي تاريڂ ۾ ۾ موجوده سياسي 
ڳالهين ۾ فعال هيو. بهرحال, وحدانيت پرستن جڎهن تصوف ڏانهن لاڙو رکيو ت ڏند 

ثيت ٿيت پاڻ کي مذهبي تجربي جي ذريعي طور ٻيهر زور وٺرايو ٽن لفظن ”ڏند 

ڪٿا“. .. سج وچ پر هڪ لان تعلق آهي. سڀئي يوناني فعل 
”مسٽيئين مسٽيئين“(۱4«516:00) مان ٽئڪٽتل آهن: جنهن جو مطلب اکيون يا زات بند ڪرڻ آهي. 
تنهن ڪري ٽنهي لفظن جون پاڙون خاموشي ۽ پر اسراريت ۾ کٿل آهن.۱۱ اڄوڪي 
زماتي ۾ اهي لفظ مغرب ۾ گهڻو مقبول ڪونهن. مثال طور لفظ ”ڏند ڪٿا“ اڪثر ڪري . 
ڪوڙ لفظ جي بدران استعمال ٿيندو آهي: ڳالهائڻ جي مقبول طريقي ۾ ”ڏند 
ڪٿا“ هڪڙي اهڙي ڳالھ آهي جيڪا سچي ڪونهي. سياستدان يا فلمي اداڪار 
پنهنجين سرگرمين جي گندين خبرن کي اهو چئي ڌيان ن ڏيندا آهن ت اهي ”ڏند 
ڪٿائون“ آهن. دانشور ماضيءَ جي غلط نظرين جي لاءِ اهو چوندا آهن ت اهي ”ڏند 
ڪٿائي“ آهن. جڏهن کان روشن خيالي آئي آهي ”اسرار“ کي هڪڙي اهڙي شي طور 
ڏٺو ويو آهي جنهن کي صاف سٿرو ڪرڻ جي ضرورت آهي. اها ڳالھ ظام طون ٿي 
منجهيل سوچ سان گڏوچڙ آهي. آمريڪا ۾ جاسوسي آکاڻي کي ”اسرار“ سڎيو ويندو 
آهي ۽ اهو انهيءَ صنف جو ڪمال آهي جو مسئلي کي اطمينان سان حل ڪيو وڃي ٿو. 
اسان کي معلور ٿيندو ت مذهبي ماڻهو پڻ ]تن |:1 ابهام) کي روشن خيالي دوران خراپ 
لفظ سمجهڻ لڳا. ساڳي نموني ۾ ”تصوف“ اڪشر ڪري ”سودائين“, ”ٻٽاڪين“ يا 
عياشي ڏانهن ماتل نځ نشئي ماڻهن سان لاڳاپيل آهي. جڪ اه 
ٻ تمام گهڻو پرجوش ڪوز رهيو آهي. دنيا جي ٻين علائقن ۾ ان جي ڦوه جواني دوران 
پڻ, تنهن ڪري انهن ۾ ان ڏاهپ ۽ ضابطي جي تمامہ گهٽ سمجه آهي جيڪا انهيءَ 
نموئي واري روحانيت لاءِ لازمي آهي.پوءِ ب اهڙيون نشانيون ملن ٿيون جن موجب لهر رخ 


موڙيندڙٿي سگهي ٿي. 
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0ع کان مغربي ماڻهو يوگا ۾ مذهين جي ڪجه طريقن ۾ فائدا ڳوليندا رهيا 
آهن, مثال طور ٻڌمت. جن مڏهين کي ڪنهن اڻ پوري خدائيت جي ذريعي گدلاڻ کان 
پاڪ هجڻ جي سرسري رهي آهي. انهن مذهبن جا يورڀ ۽ آمريڪا ۾ تمام گهڻا 
پيروڪار پيدا ٿي ويا آهن. آمريڪي دانسَور جوزف ڪئمپبيل طرفان ڏند ڪٿائيت تي 
ڪيل ڪرم هڪڙو تازو رواج حاصل ڪيو آهي. مغرب ۾ تحليل نفسي لاءِ موجوده 
0-3 مٿ 
اسان کي ٻنهي تاعدن جي وچ ۾ ڌيان ن ڇڪائيندڙ هڪجهڙايون ڏسڻ ۾ آينديون. ڏند 
يت اڪشر ڪري روح جي ڳجهي دنيا کي کولي بيان ڪرڻ لاءِ ڪوشش 5 
رهي آ ۽ ٻنهي فريوڊ )٣70۱8(‏ ۽ جُنگ (1078) پنهنجي نئين وضاحت ڪرڻ 
لاشموري طور قدي ڏند ڪٿائن ڏانهن لاڙو ڪيس مثال طور اوڊيپس (5نام:84ه00) 9 
يوناتي آکاڻي. ٿي سگهي اهو انهي؛ ڪري هجڄي جو مفرب ۾ ماڻهو دنيا جي هڪڙي 
خالص سائنسي نظرئي لءِ هڪڙي متبادل جي ضرورت محسوس ڪري رهيا آهن 
صوفياڻو مذهب سڌو سئئون ۱ هي ۽ مشڪل جي وقت ۾ غالب رسمي عقيدي جي 
مقابلي ۾ وڌيڪ مددگار تاب 00900 
حاضر رهڻڂ جو هڪڙو مستقل احساس پيدا ڪن ٿا. تاهم شروعاتي يهودي تصوف 
جيڪو ٻي ۾ ٽين عيسوي صدي دورا ن اسريو ۽ يهودين لاءِ گهڻو ڏکيو هيو لڳي ٿو ت خدا 
۾ انسان جي وچ ۾ وڻي ڏانهن ڌيان ڇڪائيندڙ هي.و يهودين اهڙي دنيا مان جنهن ۾ کين 
ستايو ويندو هيو ۽ غير اهم سمجهيو ويندو هين ٽنڪري هڪڙي وڌيڪ طاقتور الوهي 
دنيا ۾ِ وڄڻ ڻڂ گهري.و انهن خدا کي هڪڙو طاقتور بادشاهہ تصور ڪيو جنهن تاٿين رسائي 
تن آسمانن منجهان هڪڙي ڏکي مسافري طئي ڪرڻ ۾ حاصل ڪري سگهجي 
ٿي. صوفين پنهنجا خيال ظاهر ڪرڻ جي لاءِ ربين رارو سڌو سنكون انداز اپنائڂ جي 
بجاءِ پرشڪوه زبا ن استعمال ڪئي. ربي انهي روحائيت کان نفرت ڪندا هيا ۾ صوفي 
انهن جي دشمئي کان ٻچڻ لاءِ ڪو شان رهندا هيا. پوءِ بہ اهو ”خانقتاهي تصوف“, جيكن 
ان کي سڏيو ويندو ھيو لازماً اهم ضرورت جو پورائو ڪيو هوندو ڇوت اهو ربين جي 
درسگاهن سان گڏوگڏ وڌندو ويجهندو رهيو تان ت اهو آخرڪار ٻارهين ۽ تيرهين 
عيسوي صدين دوران نئين يهودي تصوف ”قبالا“ ۾ شامل ٿي ويو خانقاهي تصوف جون 
عاليشان عبارتون جيڪي پنجين ۽ ڇهين عيسوي صدين ۾ بابل ۾ مرتب ڪيون ويون 
هيون, ڏيکارين ٿيون تہ صوفي, جيڪي پنهنجن تجرين بابت خاموش طيع هيا, ربيائي 
روادزت ياڻ مضيوط لاڳايو محضومن ڪند هيا, چرت اڻهن ري اڪيوا, ربي اشباعيل. 4۾ 
ربي يوحانان جهڙا عظيہ روحانيت جا هيرو ماڻهو پيدا ڪيا. انهن يهودي جذبي ۾ 
هڪڙي نئين صورتحال کي ظاهر ڪيو جيئن انهن پنهئجن ماڻهن جي پاران خدا ڏانهن 
هڪڙي نئين واٽ جي سڃاڻپ ڪرائي. 
جيئن اسان ٽ ڏٺو آهي تہ ربين کي ڪجه شاندار مذهبي تجربا حاصل ٿيل هيا. 
هڪڙي موقمي تي جڏهن مقدس روح آسمان منجهان باه جي صورت ۾ ربي يوحانان ۾ 
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ان جي شاگردن مٿان نازل ٿيو تہ ان وقت اهي گهڻو ڪري خدا جي شاهي رُٿ واري 
سواري لاءِ حزقيل علي السلام جي عجيپ تصور جي مطلب جي باري ۾ گفتگو ڪري 
رهڃا هيا. رَٿ واري سواري ۽ پراسرار شبيه وارو معاملى جيڪا پنهنجي تخت تي ويٺل 
هكي ۽ حزقيل علي السلام ان جي جهلڪ ڏٺي هئي. لڳي ٿوت ابتدائي باطني سوچ ويچار 
جو موضوع رهيو آهي. رُٿ واري سواريءَ جو اڀياس گهڻو ڪري تڂليقي ڪهاڻي جي 
تشريح بابت اندازي سان ڳنڍيو ويو هيو. مٿي آسمائن ۾ خدا جي تڂث جي باري ۾ اسان 
وٽ صوفياڻي مئزل (رتبي) جي جيڪا ابتدائي ي معلومات آهي, اها هن روحائي سفر جي 
زبردست خطرن ڏانهن ڌيان ڇڪائي ٿي: 
اسان جي ربين سيکاريو تہ چار هڪڙي باغ ۾ داخل ٿيا ۽ اهي هي آهن 
ٻن عزاتي, ٻن زوما, اهر ۽۾ ربي اڪيوا. ربي اڪيوا انهن کي 
چيو: ”جڏهن توهان ن خالص سنگ مرمر جي پٿرن وٽ پهچو ت اٿين ند 
چڪجو ”پاڻي! پاڻي!“ ڇوت اهو ٻڌايل آهي: ”جيڪو ڪوڙي ڳالھ 
ڪندو اھو منهنجي اکين جي آڏو بچي ت نز سگهند.و.“ ٻن عزائي ٽڪ 
ٻڌي نهاريو ۾ مري ويو ان بابت صحيفي پر آيو: ”مالڪ جي نظر ۾ 
يدمن اوليائن جو موت قيمتي آهي. “ بن زؤما ٽڪ ٻڌي نهاريو ۽ چريو 
ٿي ويو ان جي باري ۾ صحيفي ۾ ٻڌايل آهي: ”ڇا تو ماکي لڌي؟ ايترو 
گهڱو کاءُ جيٿرو تنهنجي لاءِ متاسب آهي. ن تہ ٿون ان سان لوڪجي 
ويندين, ۽ ان جي الٽي (ڻي) ڪندين.“ اهر راه تان ڀٽڪي ويو يعمتي 
ملحد ٿي ويو ربي اڪيوا امن واري زندگي گذاري فوت ٿو (د) 
صرف ربي اڪيوا گهڻو سمجهدار ھيو ۽ صوفياڻي طريقي ۾ سلامٽي سان ٻڇي ويو 
ذهن جي گهرائي جي سفر ۾ زبردست ڏاتي خدشا شامل هوندا آهن ڇ وت ٿي سگهي ٿوت 
اسان جيڪو ڏسون ان کي برداشت ڪرڻ جي تابل ن هجون. تنهن ڪري سڀتي مذهبن 
۾ تاڪيد ڪيل آهي ت صوفياڻو سفر صرف ڪنهن ڏات ڌڻي جي رهٽمائي ۾ ئي ڪري 
سگهجي ٿو جيڪو تجربي تي نظر رکندو سالڪ جي مشڪل مرحلن مان گذرڻ ۾ مدد 
ڪري ۽ انهي ڳالھ جي پڪ ڪري ت سالڪ پنهنجي حيثيت کان ن اڳتي وڌڏڻ جي 
ڪوشش ند ڪري, جيئن ويچارو بن عزاثي فوت ٿيو ۾ بن زوما.چريو ٿي وي.و سئي صوفي 
۽ ذهتي استحڪام تي اصرار ڪن ٿا. زين مسلڪ وارن ٻُڌن جو چوڻ آهي تہ 
ڪنهن اعصابي مسئلي پر شڪار ماڻهوءَ جو پنهنجي علاج لاءِ مراقبو ڪرڻ ڻ بيڪار آهي 
ڇوت ان جي ڪري اهو مورڳو وڌيڪ بيمار ٿي ويندو ڪجه يورپي ڪئٿولڪ درويشن 
(اولياء) جي نرالي ۽ عجيب طور طريقي کي, جن کي صوفي طور مان ڏنو ويندو ھيو لازمي 
طور مخڂتلف صورت سمجهڻ گهرجي. تلمودي بزرگن جي اها پراسرار ڪهاڻي ڏيکاري 
ٿي ت يهودي گهڻو شروع کان ئي انهي خطري کان آگاه ٿي ويا هيا: تنهن ڪري اهي 
نوجوا ن ماڻهن کي قبالا جي رسمن پر شامل ڪون ڪندا هيا جيستائين ن اهي پڪا پختا 
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سمجهدار ن ٿي وڃن. صوفي کي پنهنجي جنسي صحت مندي جو ثبوت ڏيڻ لاءِ شادي ب 
ڪرڻ پوندي هئي. 
صوفي کي سن آسمانن واري سلطنت مان گذري خدا جي تخت تائين پهچڻو 
هوندو هي.و البت اها هڪڙي تصوراتي سفر جي اڏا هوندي ه هئي. ان کي ڪڎهن بہ 
لغوي معثيٰ ۾ ڪونہ 3 ير ذريعي علامتي سفر 
سمجهيو وي.و ربي اڪيوا جي ”خالص سنگ مرمر جي پٿرن“ جي باري ۾ عجيب تنبيهھ 
3 9 27 
ادا ڪرڻا هوندا آهن. انهن تصورن کي هڪڙي تفصيلي اصول (قاعدي) جي حصي طور 
0 اڄ اسان کي خبر آهي ت بي سُڌي (بي سُرتي) تصور جو 
هڪڙو ڀرپور ڍڳ آهي, جيڪو خوابن ۾ سودائن ۾ ۾ ڀٽڪيل ذهن ۾ نروار نظر اچي ٿو يا 
نفسياتي ۾ اعصابي حالتن, مثال طور مرگهي يا هيجان ۾ ڏسڻ ۾ ايندو آهي. يهودي 
صوفي اهو تصور ڪون ڪندا هيا ت اهي ڪو ”واتعي“ اسمانن ۾ اڏري رهيا آهن يا خدا 
سندن ڏهئن کي ضابطي ۾ قاعدي واري نموني ۾ ڀري ڇڏيندا هيا. انهيءَ ۾ وڏي مهارت ۾ 
مخصوص مزاج ۽ تربيت گهربل هئي. ان ۾ ساڳي نموني واري ذهتي يڪسوئي گهربل 
هكي جيڪا زين يا يوگا جي قاعدن ۽ گهربل هوندي آهي, جيڪا معتقد کي شمور جي 
پيچيد واٽن منجهان پنهنجو رستو ڳولڻ ۾ مدد ڪندي آهي. بابل جي راهب هاٿي گاٿون 
(0961 (6]آ), 939ع کان 1038ع پنهتجي وقت جي صوفياڻي عمل ذريعي چئن بزرگن جي 
ڪهاڻي وضاحت سا ن ٻڌائي. ”باغ“ خدا جي محلات جي بهشتي ڪمرن ڏانهن روح جي 
عارفاڻي اڏا جي حوالي ۾ آ. آيو آهي. جيڪو ماڻهو اهڙو تصور ٺاهڻ جو خواهشمند هجي 
۾ جيڪڏهن اهو ”آسمائي شاهي سواري وارو رُٿ ۽ مٿي ملائڪن جا ڪمرا ڏسڻڂ“جي 
خواهش ڪري ٿو ت روحائي سفر لازمي طور ”عزت وارو“ ۽ ”مخصوص خوبين سان مالا 
مال“ هوند.و اهو بغير عمل جي واقع ڪون ٿيندو. اهڙي ماڻهوءَ کي مخصوص مشقون 
ڪرڻيون پونديون جيڪي اهي ساڳيون آهن جن تي يوگي ۽ سڄي دنيا ۾ گيان 
پڄائيندڙيا مراقيبووڪندڙعمل ڪندا آهن: 
”ان کي مقرر ٿيل ڏينهن تائين روزو رکڻو آهي, جڏهن خدا جو حمد 
ڪندو تہ پاڻ سان سس پس ڪندي پنهنجو منهن زمين ڏانهن ڪيون 
ان کي پنهنجو مٿو لازمي گوڏن جي وچ ۾ جهلڻو آهي. ان جي نتيجي ۾ 
اهو پنهنجي دل جي ڳجهن خانن ۾ ثهاريندو ۽ ان کي اٿين لڳندو ڄڻ ان 
پنهنجين اکين سان ستٿ ڪمرا ڏٺا ان کي ڪي 
ڏانهن انهيءَ لاءِ ويندو ت اتي وڃي ڏسي ت چا ٿو ڏسڻ ۾راچي.“ )3 
توڙي جو انهيءَ خانقاهي تصوف جون آڳاٽيون عبارتون ٻي ۽ ٿين عيسوي صدين 
ًٌ جون آهن, پر مراقبي واري غوروفڪر جو اهو قسم گهڻو پراڻو آهي. انهيءَ سبب 
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سينٽ پال هڪڙي دوست جو حوالو ڏئي ٿو ”جنهن جو مسيحا سان تعلق هيو“ جنهن کي 
ڪي چوڏهن سال اڳ مٿي ٽئين آسمان تي قابو ڪيو ويو هي.و سينٽ پال کي اندازو نڻي 
ٿيو تہ ان وڃدان جي تشريح ڪٿين ڪري پر اهو تسليم ٿي ڪيائين ت ”انسان کي 
مٿي بهشت ۾ پڪڙيو ويو هيو ۽ اتي اهڙيون ڳالهيون ٻڌائين جن کي ن انساني ٻوليءَ ۾ 
بيان ڪري سگهجي ٿو ۽ نہ وري انسائي ٻولي ۾ هيون.۔“(4! 
اهي وجدان پنهنجو پاڻ ۾ آخري حدون ڪونهن پر هڪڙي ناقابل بيان مذهبي 
تجربي جو ذريعو آهن جيڪو عام تصورن کان مٿانهون آهي. اهي صوفي جي ڪنهن 
خاص مذهبي روايت سان مشروط هوندا. وجد جي مشق ڪندڙ يهودي سٿن آسنمائن ڇا 
منظر ڏسندو ڇوت ان جو مذهبي تصور انهن مخصوص نشانين سان ڀريل آهي. ٻڌمت 
وارا گوتہ ٻڌ يا گوتہ ٻڌ جي پيروڪارن ۾ مختلف عڪس ڏسندا آهن, عيسائي 
ڪئواري مريمہ رضي الله تعاليٰ عتها جو خيال ذهن ۾ رکندا آهن. وجد جي مشق ڪِندڙ 
انسان لاءِ انهن ذهتي منظرن کي حقيقي يا مشاهدي جي علامت کان ڪا وڌيڪ شي 
سمجهڻ غلطي آهي. جيئن ت تصروراتي خيال گهڻو ڪري هڪڙي مرضياتي حالت 
آهي, تنهن ڪري انهن علامتن جي تشريح ڪرڻ ۽ سمجهڻ لاءِ ڌيان طلب قابليت ۾ 
ذهني يڪسوئي گهربل آهي. جيڪي علامتون ذهني يڪسوئي واري مراقبي ۾ ڀاطني 
تجلين جيٰ مشق دوران پيدا ٿينديون آهن. 
ابتدائي يهودي وجدانن ۾ سڀٽي کان گهڻو متنازعہ ۽ نرالو وڃدان پنجين عيسوي 

صدي جي هڪڙي لکت ”شيور قوماه“ (001:61۱ )51«٤‏ يعتي ”بلندي جي پئمائش“ (”دي 
ميئرمينٽ آف دي هاٿيٽ“) ۾ ملي ٿو جنهن ۾ هڪڙي شبيھ جو ذڪر ٿيل آهن جههڻ 
کي حزقيل علي السلام خدا جي تخت تي ويٺل ڏٺو هي.وو. ”پلندي جي پكمائش“ ۾ اِن 
هستي کي ”خالق“ سڎيو ويو آهي. خدا جي انهي نظاري جي مخصوص وصف جو بنياد 
گهڻو ڪري ”غزل الغزات“ جي ان ٽڪري تي آهي جيڪا ربي اڪيوا جي پسنديده 
بائبلي عبارت هئي. ڪنوار پنهنجي محبوب جو هيئن ذڪر ڪري ٿي: 

”منهنجو محبوب ڳاڙهو ۽ وڻندڙ آهي. هزارن ۾ هڪڙو لڳي ٿو ان جو 

مٺٿو سونهري, خالص سونو آهي, ان جا زلف گهنڊيدار ۾ ڪارا 

چمڪندڙ آهن. ان جون اکيون انهن ڪبوترن جهڙيون آهن جيڪي 

کير ۾ وهٽجي تلاءِ جي ڪپ تي آرام ڪرڻ لاءِ وينل هوندا آهن, ان جا 

ڳل خوشبوء سان واسيل گلن جون ٽاريون آهن. ان جا چپ گلاب جا 

گل آهن جن مان موهيندڙ مُرڪ ٽپڪندي رهي ٿي. ان ن جا هٿ سونا ۾ 

گول آهن ڄڻ هيري جي موتيڻ سان جڙيل هجن. ان جو پيٽ عاج جهڙو 

سفيد ۾ لسو آهي جنهن تي نيلم جا گل ٺهيل هجن. ان جون ٽنگون 

سنگ مرمر چا سٽون آهن.“(5) 
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ڪجه ماڻهن ان کي خدا جي صفاتي بيان طور ڏٺو: يھ ودين جي نسلن جي مونجهاري 
لاءِ ”بلندي جي پكمائش“ ۾ مٿي ڄاڻايل فهرست ۾ خدا جا خاڪا مٿيون منجهائيندڙ آهن. 
يا ”آڱرين“ جي 
بر آهي ۽ هر ”آڱر“ زمين جي هڪ ڇيڙي کان بي ڇيڙي تاٿين ڦهليل آهي. ُ- ِ 
----9 ڪراٿي ڇڏڎين ٿا, , مطلب اهو آهي تا ”ٻلندي جي پئمائش“ ۾ 
هي اها بڊاڻخ تن ڪوٽتن. ڪي وڻي 909090959 
حوالن سان سمجهڻ ممڪن ڪونهي. اهو ٻڌائڻ جي ڪوشش عملي منصوبي کي خدا جي 
بالا ۾ برتري جو هڪڙو نئون تجربو مهيا ڪري ٿي. ان ۾ ڪا حيرت جي ڳالھ ڪونهي ت 
اڪثر يهودين خدا جي ماپ جي انهن ڪوششن کي گستاڂي ڂيال ڪيو. انهيءَ 
ڪري ”بلنديءَ جي پيمائش“ جهڙو ڪتاب اڻ ڄاڻ ماڻهن کان لڪائي رکيو ويو هي 
لاڳاپيل تناظر ۾ ڏٺو وڃي ت”بلندي جي پئمائش“ ڪتاب انهن معتقدن کي ڏيڻو ھيو 
جيڪي پنهنجي روحائي رهبر جي رهئمائي هيٺ سڎڏي رستي تي هلڻ لاءِ تيار هيا ۾ انهن 
کي خدا جي افضليت جي هڪڙي نئين بصيرت سان روشناس ڪرائڻو ھيو جيڪا 
سمورن انسائي درجن کان مٿانهين آهي. ان کي يقيئي طور لغوي معنيٰ ۽ ناهي وٺڻو ۽ اها 
ڪا حتمي ڳجهي معلومات بپ فراهم ڪوز ٿي ڪري اها ڳاله مزاج جو پاڻمرادو جذباتي 
ردعمل آهي جنهن هيبت ۾ حيرت جواحساس پيدا ڪي.و 
”بلندي جي پئمائش“ ڪتاب اسان کي خدا جي باطني تصور جي ٻن لازمي جزن 
سان مثٿعمارف ڪرائي ٿو جيڪي ' ٽنهي وحدانيت پرست مذهبن مر مشنشرڪ آهن. 
پهريون ت اهو لازمي طور تصوراتي آهي, ٻيو تن اهو بيان کان ٻاهر آهي. ڪتاب ۾ بيان 
ڪيل تشبيه خدا جو تصور آهي جنهن کي صوفي پنهنجي اڏامہ جي انتها تي تڂت تي 
ويٺل ڏسندا آهن. ان خدا جي باري ۾ ڪاب ڳالھ مڪمل طور تي نجي. محبتي يا حساس 
ڪونهي, دراصل ان جو تقدس اوپرو آهي. بهرحال, جڏهن صوفي خدا جو ديدار ڪندا 
آهن تہ تصوف جا صاحب وجد ۾ اچي ڳائڻ شروع ڪندا آهن, اهي راڳ خدا پاپت تمام 
ٿوري مملومات فراهم ڪندا آهن پر اهي هڪڙو زبردست تاثر ڇڏيندا آهن. 
”تقدس جي هڪڙي خوبي طاقت جو هڪڙو معيار هيبت جي 
خاصيت, ڀوائتي خاصيت عظمت جو گڻ, هراس ڪرڻ واري خاصيت, 
دهشت جي خاصيت_ خالق جي لبادي جو اهڙو قسم آهي. اسراثيل جو 
خدا ادونکي (4060981) جيڪو عروج تي پهتل آهي. اهو پنهنجي جاه و 
جلال واري تخت ت تي اچي ٿو ان جو لہاس اندران ۽ ٻاهران چِٽِيَل آهي 
۽ پوروي هھ وه ي هہ وه سان ڀريل آهي. ڪاب اک ان لباس جو 
مشاهدو ڪرڻ جي قابل ڪونهي, نہ كوشت پوست واريون اکيون, نہ 
وري ان جي ٻانهن جون اکيون.“(6) 
سوال اهو آهي ت جيڪڏهن اسان يهواهھہ جي چوغي جي رنگ روپ جو تصور 
ڪرڻ جي قابل ڪون آهيون ت خدا کي ڏسڻ جو ڪين ٿا سوچي سگهون؟ 
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شايد ابتدائي يهودي صوفياڻين لکڻين مان گهڻي مشهور پنجين عيسوي صدي واري 
لکت ”سيفر ييزيراه“ ٣62::]8(‏ 508) يعثي ”ثڂليق جو ڪتاپ“ (”دي بوڪ اف 
ڪربئيشن“) آهي. ان ۾ تڂليقي سلسلي کي معروضي صورت ۾ بيان ڪرڻ جي 
ڪوشش ڪونهي ڪئي وئي, بيان نڪ جي پڪائي وارو علامتي آهي ۾ خدا کي ٻوليءَ 
جي ذريعي دنيا کي تڂليق ڪندڙ ڏيکاريو ويو آهي, ڄڻ اهو ڪو ڪتاب لکندو هجي. 
پر ٻوليءَ کي مڪمل طور تي هٿ ٺوڪبو بڻايو ويو آهي ۽ تڂليق جو پيغام گهڻو واضح 
ڪونهي: عبراني ٻولي جي هر اکر کي عددي مله ڏئو ويو آهي. اکرن کي ڀاڳ وارن انگن 
سان ملائيندي, انهن کي اڻ کٽ جزن ۾ نکين سر ترتيب ڏيندي, صوفيءَ جو ذهن لفظن 
جي عام معثائن کان هٽي وڃي ٿو مقصد صرف عقل کان پاسو ڪرڻ ھيو ۽ يهودين کي 
بياد ڪراتلو هيو ت لفظ ۾ تصور حقيقت مطلق جو خاڪو پيش نٿا ڪري سگهن. وري, ان 
جي حيثيخن جي باري ۾ حوصلي مند ٻوليءَ جو تجربو ۾ ان کي هڪڙي غيرلساني 
لچڪدار شكي ٺاهڻ., خدا جو ڪا ٻي شي هجڻ جواحساس پيدا ڪي.و صوفين ان خٰدا 
سان سڌو سنئون گفتگو جي خواهش نڻي ڪئي جنهن جو انهن هڪڙي همدرد درست يا 
وڏي جي بجاءِ هڪڙي زبردست مقدس هستي طور تج رب وڻي ڪي.و 
خانقاهي تصوف ڪو غيررواجي ڪون هيو. ئبي سڳوري حضرت محمد صلي الله 
تماليٰ علہ وآل وسلم جي لاءِب ٻڌايو ويو آهي ت بلڪل اهڙو ساڳيو تجربو ڪيو هئاٿون, 
جڏهن پاڻ عربستان کان يروشلم ۾ بيت المقدس تائين رات جو سڀر ڪيائون. کين 
حضرت جبرائيل علي السلام ننڊ مان اٿاري آسمائي گهوڙي(براق) تي سوار ڪرائي وٺي 
ويو هي.و اتي پهچڻ تي حضرت ابراهيم علي۔ السلاي حضرت موسي علي۔ السلاي 
9 اڪ 
جن حضرت محمد صلي الله تماليٰ علي وآد وسل جي نبوت کي تسليم ڪيو. ان کان 
پوءِ حضرت محمد صلي ال تماليٰ علي واد وسلم ۾ حضرت جبراٿيل علي۔ السلام سٿن 
آسمائن مان گڏري معراج وارو سقر ڪي.و هر آسمان ٿي هڪڙو نبي سڳورو ملاقات لاءِ 
موجود هھيو آخرڪار رسول الله صلي الله تماليٰ علي وآد وسلم الوهي داٿري ۾ پهچي ويو 
ابتدائي تذڪرا ان ت آخري منظر جي باري ۾ احثرام طور خاموش آهن, البت اهو يتين 
ڪيو وڃي ٿو ت قرآن شريف جون هيليون آيتون ن ان واقعي جي ٻاري ۾ ذڪر ڪن ٿيون: 
”ان ت اهو جلوو ٻ ڀيرا ڏٺوو (ٻير جي هڪڙي اههڙڙي وڻ وٽ جيڪو) 
اوچي مقامر(سدرةالمنتهيٰ) وٽ آهي. ان جي ڀرسان جئت الماويٰ آهي. 
(۽ اهو نظارو ان وقت ڪيو جڎهن) ٻير کي ان شي ڍڪي رکيو هھيو 
جيڪا شي اهڙي وقت ۾ ڍڪيندي آهي (يہني تجلي)ن ت ان وقت ان 
جي اک ڇِنڀي ۽ ن هيڏي هوڏي ڦري۔ پيشڪ پنهنجي رب جون وڏيون 
نشانيون ڏٺائين.“(سورت نجم آيت ۱3 کان 17). 
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حضرت محمد صلي ال تماليٰ علي وآلد وسلم خدا جي ذات کي نت پر ان جي 
ڪجھ نشانين کي ڏٺو هيو جن الوهي هستي ڏانهن اشارو ٿي ڪيو: هندومت ۾رٻير جو 
وڻ منطقي سوچ جي حد جي علامت آهي. ڪوئي اهڙو طريقو موجود ڪونهي جنهن ۾ 
خدا جي نظاري جو سوچ ۽ ٻولي جي عام تجربن ۾ ڌيان ڇڪائي 
آسمان ڏانهن وڃڻڂ انساني روح جي وڏ کان وڌ مٿي مہزل تائين رساٿي جي علاست 
آهي. روح کي حقيقت مطلق جو دروازو سمجهيو ويندو آهي ِ 
آسمان ڏانهن خيالي تصور واري وڃڻ جو مثال عام آهي. سينٽ آگسٽين اوسٽيا 
(ه:051) جي مقام تي پنهنجي ماءِ سان گڏ خدا ڏانهن رفعت ڪرڻ جو تجڄربو ڪيو هي 
جنهن کي ان پلوٽينس جي زبائي بيان ڪرايو: 
”اسان جا ذهن خود ازلي هستي ڏانهن پرجوش اڪير سان مٿي كنيا ويا 
هيا. درجي بدرجي اسان سمورن مادي وجودن ۽ خود آسمان کي ب پار 
ڪري وياسين؟ جتان سج چنڊ ۽ ستارا ڌرتي تي روشن ڪرڻا وجهندا 
آهن. اندر جي روشتي ۽ ڪلام ذريعي اڃان گهڱو اڳتي وياسين ۽ اسان 
پنهنجي هوش منجه اچي وياسين."7) 
آگسٽين جو ذهن بجاءِ سٿن آسمائن واري سامي تصورن جي وجود جي عظيہ لڙي 
جي يوناني تصور سان ڀريل ھيو اهو خدا ڏانهن ٻاهرين داٿري منجهان لغوي معنيٰ ۾ سفر 
ڪون هيو پر اندروني حقيقت ڏانهن ڏهتي اوج جو سفر هي اها وجدائي اڏام ٻاهران کان 
ڪا ڄاڻايل شي لڳي ٿي, جڎهن اهو چوي ٿو ”اسان جا ذهن مٿي کئيا ويا“, ائين ڄڻ 
آگستين َ‫ ان جي ماء؛ موڻيڪا خداوندي رحمت کي اطاعت گذاري سان وٺندڙ هيا, 
پر ”ازل يي هستي“ ڏانهن انهيءَ باقاعدي اڏا ۾ سَوچ ويچار ڪرڻ جي گنجائش آهي. 
3 9 سفر يا رفمت جو اهڙو ساڳيو تصور ”ساٿبيريا کان ٿيرا ڊيل فوگو 
(0680 1 061 ة116) ڏانهن“ شماٿين (51699895) جي سرمسٽي وارن تجربن ۾ پڻ ڏٺو 
ويو آهي. جيئن جوزف ڪڪمپبيل ٻڌايو آهي. )8( 
رفعت جي علامت ظاهر ڪري ٿي تہ دئياوي ادراڪ گهڻو پوئتي رهجي ويا 
اخرڪار جيڪو خدا جو تجربو حاصل ٿئي ٿو اهو قطمي ناتابل بيان آهي, وت عام 
زبان ۾ ايتري اهليت ڪونهي. يهودي صوفي خدا کان سواءِ ٻي ڪنهن ب شي جو بيان 
ڪن ٿا پر خدا جو ڪون ٿا ڪن. اهي اسان کي خدا جي چوغي, محلات, آسمائي درٻار 
۽ انسائي نظر کان بچڻ لاءِ پاتل نقاب وغيره بابت ٻڌائين ٿا,. جيڪي ازلي نموني جو 
خاڪو پيش ڪن ٿا. جن مسلمائن حضرت محمد صلي الله تماليٰ علي وآد وسلم جي 
آسمان ڏانهن اڏام (معراج) ٿي مور ڪيو آهي اهي رسول الله صلي ال تماليٰ علي وآد 
وسل طرفان خدا جي آخري ديدار جي مخڂتلف حالت تي زور ڏين ٿا: ٻئي ڳالهيون هيون 
انهن خدا کي ڏٺو ب ھيو ۽ ث ب ڏٺو هي.و 0۱ صوفي پنهنجي ذهن ۾ هڪڙو ڀيرو تصوراتي 
سلطدنت ۾ داخل ٿي وڃي ت اهو اهڙي نقطي تي پهچي وڃي ٿو جو نہ تصور ۽ ن تخيل ان 
کي اڳڻي وٺي وڃي سگهن ٿا. آگسٽين ۽ ان جي ماءُ موتڻيڪا ب پنهنجي اڏام جي انتها 


خدا جي تاريغ 263 


بابت ايتراتي گهٽ ڳالهائيندڙ هيا, ان کي زمان و مڪان ۽ عام علم کان ماورا ثرار 
ڏنائون. انهن خدا لاءِ ”ڳالهايو ۾ ڌڙڪيا“ ۾ ”دل جي پوري حضوري جي هڪڙي لمحي 
ذريعي ان کي تمام ننڍڙي درجي ۾ ڇهيائون.“(۱0 پوءِ انهن کي عام گفتگو ڏانهن موٽلو پيو 
ھيو جٿي بيان کي آغان وچ ۽ پڄاڻي آهي: 

”ان موجٻ اسان چيو: جيڪڏهن ڪنهن تي گناه جو ٻوجهھ چپ 

چپات ۾ اچي ڪِريو آهي, جيڪڏهن آسمان پاڻ مرادو ڍڪجي ويا 

آهن ۽ ڪوب روح پنهنجو پاڻ ڪوب آواز ڪون ٿو ڪري ۽ پنهنجي 

ٻاري ۾ بٿا سوچڻ جي پنهنجو پاڻ کي بي مثل ٿو بڻائي, جيڪڏهن 

تڂيل ۾ سمورا خواب ۽ تصور ڪڍي ڇڏجن, جيڪڏهن سموري 

ٻولي ۾ هر اڻ جتادار شي خاموش .نا ڇود جيڪڏهن ڪوب 

هڪڙو ٻَڌندو 7 پوءِ اهو جڀيڪو آهي سڀڪي اٿين چوندا, 'اسان 

پنهنجو پاڻ وجود ۾ ڪود آياسون, آڀ# کي ان وجود ڏنو جيڪو 

داٿمي بقا جو مقدار آهي. “(79:35 (95810).... اهو ڪيٿن ٿيس اهو تڏهن 

ٿيو جنهن وقت اسان پنهنجي رسائي کي اڳتي وڌايو ۽ ذهني سگهھ 

جي هڪڙي تجلي ۾ ازلي ڏاهپ حاصل ٿي جيڪا مڙني شين کا 

مٿي قائہ آهي.“۱۱۱) 

اهو هڪڙي شخصي خدا جو صحيح فعلري تصور ڪون هيو: اٿين چکجي ت انهن 
فطري رابطي جي ڪنهن ب عام طريقي منجهان”ان جو آواز ڪون ٻڌو هيو“: عام سادي 
گفتگو ذريعي. ڪنهن ملاڪ جو آواز فطرت يا ڪنهن خواب جي حالت ذريعي. اٿين 
ٿي لڳو ڄڻ انهن اهڙي هسٿتي کي ” ڇهيو؛ ...0 آهي.(۱2) 
توڙي جو اهڙي قسم جي رفعت ثقافتي نگ ۾ رنگيل آهي . زندگيءَ جي هڪڙي 

ناقابل ترديد حقيقت لڳي ٿي. بهرحال, 3 ن ان جي تشريح ڪرڻ پسند ڪيون ٿا 
سموري دنيا ۾ ماڻهن تاريخ 9 
.ات پرسخن حن انتهائي ڳوڙهي بصيرٿ کي ”خدا جو ديدار“ سڏڎيو آهي, پلوٽينس ان 
کي احد جو تجربو خيال ڪيم ٻِڌمت وارن ان کي ٽرواڻ جو نالو ڏنو اهر ثقطلو اهو آهي 
ت اها هڪڙي اهڙي ڳاله آهي جنهن کي روحاني اهليت جي مالڪ انسانن هميش پسند 
ڪيو. خدا جي صوفياڻي تجربي ۾ ڪجه اهڙيون صفتون رکيل آهن جيڪي سڀٽي 
مذهبن ۾ مشترڪ. آهن اهو هڪڙو موضوعي تجربو آهي جنهن ۾ پنهنجي ذات کان 
ٻاهر ڪنهن معروضي حقبہ حقيقت جو ادراڪ ن پر داخلي سفر و عتصر شامل هوندو آهي, 
اهو سفر ذهن جي تصور ٺاهيندڙ حصي ذريعي ڪيو ويندو آهي, جنهن کي 
اڪثر ”تصور“ سڏيو ويندو آهي. آخر ۾ اها اهڙي شي آهي جيڪا صوفي مرد يا عورت 
سوچي سمجهي پاڻ ۾ پيدا ڪندا آهن: ڪجه جسمائي يا ذهتي تجربا حتمي تصور جو 
نتيجو حاصل ڪندا آهن, اهو هميش انهن تي بي خيالي ۾ ڪود ايندو آهي. 
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آگسٽين ان خيال جو حامل نظر اچي ٿو ت نوازيل ماڻهو ڪجھ موقمن تي پنهنجي 
زندگي ۾ خدا جو ديدار ڪرڻ جي قابل ٿي ويا هيا .(] ن مثال طور حضرت موسي عليہ 
السلامر ۾ سينٽ پال جو حوالو ڏنو. پوپ گريگوري اعظم (540ع کان 4)) جيڪو 
روحائي زندگيءَ سان گڎوگڏ هڪڙو طاقحور پوڀ طور تسليم ٿيل اُستاد هي ان ڳالهھ 
سان اتفاق ڪون ڪيو. اهو ڪو دانشور ڪون ھيو پر هڪڙي روايٽي رومي جي 
حيثيت ۾ روحائيت بابت ان جو هڪڙو وڌيڪ عملي خيال هي.و ان خدا جي ٻاري ۾ 
سموري انسائي علمہ جي اڻ چٽائي کي ٻڌاٿڻ لاءِ جهُڙ ڌنڌ يا اونداهي جي استعارن کي 
استعمال ڪيو. ان جو خدا انسائن کان اهڙي ناقابل فهہ اونداهي ۾ لڪل هيو جيڪا 
يونانئي عيساٿين, مثال طور, ڊ بنيز ۽ نيسا جي گريگوري طرفان تجربو ٿيل اڻ ڄاڻائي 
جي مقابلي ۾ وڌيڪ تڪليف ڏيندڙ هئي. گريگوري لاءِ خدا هڪڙو پريشان ڪن 
تجربو هي.. ان اصرار ڪيو ت خدا تائين پهچڻ مشڪل هي.و اهڙو ڪو پڪو نمونو 
ڪونهي جنهن سان اسان خدا بابت چڱي ريت ڪجھ ڳالهائي سگهون. اسان خدا جي 
باري پر ڪجھ ب نٿا ڄاڻون ن. ماڻهن بابت اسان جي ڄاڻ جي بنياد تي اسان ان جي رويي 
بابت ڪاب اڳڪٿي نٿا ڪري سگهون:”جڎهن اسان کي احساس ٿي وڃي ٿو ت اسان 
ان جي باري ۾ پوريءَ طر حم ڪجه ٻ ڄاڻي نٿا سگهون ت پوءِ صرف اها حقيقت رهي ٿي 
ت اسان خدا متعلق چئون ت اهو حق آهي. “۱۱3 گريگوري مسلسل خدا ڏانهن رساي جي 
ڪوشش ۽ تڪليف جي داٿري ۾ گهمندو رهي ٿو مراقبي وارو سڪون ۽ خوشي صرف 
سڂخت جدوجهد کان پوءِ چند گهڙين لاءِ حاصل ٿي سگهن ٿا. خدا جي قرب جي نعمت 
جو مزو چکڻ کان اڳ روح کي ان اونداهي مان ٻاهر نڪرڻ جو رسٽو ڳولڻو آهي جيڪا 
ان جي فطري عنتصر آهي: 
”اهو پنهنجي ذهن جي اکين کي ان شي تي ٽڪائي ن رکي سگهندو 
جيڪا ان اپهري نهار ۾ پنهنجي اندر ۾ ڏٺي آهي, جوت اهو (روح) 
پنهنجن عادتن جي ڪري گهرائي ۾ غوطا هڱڻ لاءِ مجبور آهي. اهو 
انهيءَ دوران ڦلٿڪي ٿو ۽ جدوجهد ڪري ٿو ۽ پنهنجو پاڻ کان مٿي 
وڃڻ جي ڪوشش ڪري ٿو پر پوٿتي ٻڏي وڃي ٿو ماندائي سان ساڻو 
ٿيل. ان جي پنهنجي رواجي اونداهي منجه.“(14) 
خدا تائين صرف ”نهن جي وڏي ڪوشش“ کان پوءِ رسائقي حاصل ڪري سگهبي 
جنهن کي ا ن سان منهن ڏ٫ط‏ يڻو آهي, جيئن حضرت يعقوب علي السلام ملاڪ سا ن متابلو 
7 خدا ڏانهن ويندڙ رستو گناه, لڙڪن ۾ ٿڪاوٽ سان گهيريل هي جيئن ئي 
روح ان ڏانھن وڌڻ جي ڪوشش ڪندو ”روح ڪجه ٻ ڪري ڪوز سگهندو سواءِ 
روئڻ جي“. خدا لاءِ پنهنجي خواهش جي پِيڙا ڪري اهو صرف ڳوڙهن ڳاڙڻ ۾ سڪون 
لهي ٿو ماندو ٿيل هجڻ ڪري(۱5) گريگوري ٻارهين عيسوي صدي تائين اهم روحائي 
رهبر رهي واضح طور تي مغرب خدا کي هڪڙي آزمائش طور ڳولڻ جاري رکيو. 
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مشرق ۾ خدا جي باري ۾ عيسائي تجربي جي اوندهہ جي بجاءِ نور ذريمي سڃاڻپ 
ڪرائي پکي وٿي. يونانين تصوف جي هڪڙي مختلف شڪل ٺاهي جيڪا پوري دنيا ۾ 
پڻ ملي ٿي. ان جو بنياد تڂيل يا تصور تي ڪونهي پر ڊينيز طرفان بيان ڪيل خاموش 
تجريي تن رل اڌيد ان نر يلاو ند جي اي خنتي تئيتورر تن ٬ثبت‏ اي 
جيئن نيسا جي گريگوري پنهنجي ڪتاب ”گيتن جي گيت تي تبصرو“ (”ڪمينٽري 
آن دي سانگ آف سانگس“) ۾ وضاحت ڪکي هئي. ”ذهن وسيلي ڄاتل هر تصور انهن 
لاءِ جيڪي تلاش ڪن ٿا جسٽجو ۾ هڪڙي رنڊڪ ٿي وڃي ٿو مراتبي ڪرڻ واري جو 
مقصد تصورن ۽ سڀئي قسم جي خيالن کان ماوراء ٿيڻ هيو ڇوت اهي صرف ڌيان خراب 
ڪري ٿي سگهيا. ان کان پوءِ اهو حضوري جو هڪڙو مخصوص احساس حاصل ڪري 
ٿو جيڪو ناقابل بيان ۾ ڪنهن ٻئي شخص سان تعلقات جي سمورن ائساني تجربڻ 
جي پهچ کان يقيئي طور ٻاهر هيو.(۱6 انهيءَ طرز عمل کي طمائيت يا داخلي خاموشي جو 
نالو ڏنو ويو جيئن ت لفظ, خيال ۽ تصور اسان کي صرف طبعي دنيا سان ٻَڌي سگهن ٿا 
تنھن ڪري ڏهن کي مراقبي جي طريقن ذريعي پر امن ڪرڻ ضروري آهي ت جيئن ان ۾ 
انتظار واري خاموشي پيدا ٹي سگهي. ان کان پوءِ ٿي اهو حقيقٿ کي سمجهڻ جي اميد 
ڪري سگهندو جيڪا ان جي تصور جي دائري ۾ اچڻ واري هر شي کان ماوراء آهي. 

هڪڙي ناتابل فهم خدا کي ڄاڻڻ ڪيئن ممڪن هو؟ يونائين انهيءَ تضاد کي گهڻو 
پسند ٿي ڪيو ۽ داخلي خاموشي دنيا ۾ خدا جي ”جوهر“ ۽ ان جي ”قوتن“ يا سرگرمين 
جي وچ ۾ پراڻي فرق ۾ تبديل ٿي وئي, جنهن اسان کي خدا بابت ڪنهن ڳالھ جو تجربو 
ڪرڻ جي تابل بڻايو جيئن ت اسان خدا کي اٿين ڪڏهن سڃاڻي (ڄاڻي) نٿا سگهون 

جيئن اهو پنهنجي ذات ۾ آهي انهيءَ ڪري اسان ن عبادت جي دوران جنهن ڳاله جو 
ٿجڄريو ڪندا آهيون اهو ”جوهر“ ث پر ”قوتون“ آهن. انهن کي الوهيت جي شماعن طور 
بيان ڪري سگهجي ٿو جيڪي خدا منجهان نڪري دنيا کي روشن ڪن ٿيون, پر اهي 
شماعون خود خدا کان اهڙي نموني ۾_الڳ هيون جيئن سج جا ڪرڻا سج کان الڳ هوندا 
آهن. يونانين اهئڙي خدا کي پُڌرو ڪيو جيڪو مڪمل طور تي خاموش ۽ ناقابل ادراڪ 
هي سينئٽ باسل ٻڌايو هيو:”اهو ان جي تي عطا ٿيل قوتن ڪري آهي جو اسان پنهنجي 
خدا کي ڄاڻون ٿا, اسان اهو اثرار ڪون ٿا ڪيون تہ اسان خود ”جوهر“ جي ويجهو 
پهچون ٿا, ڇوت ان جون قوتون اسان ت تي نازل ٿين ٿيون پر ان جو جوهر پهچ کان ڏور رهي 
ٿو.(۱7) عهدنامہ عحيق (قديہ عهد نامو) ۾ انهيءَ الوهي قوت کي خدا جو جلال سڎيو ويو 
آهي. جديد عهدنامي ۾ اهو تبور )1966٣(‏ جبل تي حضرت عيسي علي السلام جي ذات ۾ 
جلوءِ گر ٿيو هي جڎهن حضرت عيسيٰ عل السلام جي انسائي شڪل الوهي شماعن 
سان نورائي صورت ۾ تبديل ٿي وئي هئي. هاڻي انهن سموري تڂليقتي ڪائنات تي غور 
ڪيو ۾ جيڪي بڇي ويا هيا انهن کي ديوتا جو مرتبو ڏنائون۔. جيستائين لفظ ”قوت“ جو 
واسطو آهي. اهو خدا جو هڪڙو سرگرم ۾ سگهارو تصور هي جٿتي مغرب وارن خدا کي 
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پاڻ کي پنهنجن ازلي صفتن ذريعي سڃاڻڀ ڪراٿيندي ڏٺو ٿي يمني رحم عدل, محبت 
۾ ڪامل قدرت, اتي يونائين خدا کي پاڻ ڻڂ کي هڪڙي اٹکٽ سرگرمي ۾ رساتي جوڳو 
بڻائيندي ڏٺو ٿي جنهن ۾ خدا ڪنهن ت ڪنهن نموني ۾ موجود هي 

انهي مطابق جڎهن اسان عبادت ۾ ”قوتن“ جو تجربو ڪيون ٿا ت اسان هڪڙي لحاظ 
کان خدا سان سڌو سنئون ملاقات ڪري رهيا هوندا آهيون, توڙي جو ناقابل فهہ هسڻي 
پاڻ لڪل رهي ٿي. داخلي خاموشي جي ماهر ايواگريس پوئٽس (01015 1 5نا1»881) 
(وفات 399) اصرار ڪي وت عبادت ۾ اسان خدا جي جيڪا ڄاڻ حاصل ڪيون ٿا ان جو 
تصورن ۽ تشبيهن سان ڪنهن ب قسم جو واسطو ڪونهي, پر خدا جو هڪڙو تڪڙو 
تجربو آهي. تنهن ڪري داخلي خاموشي اختيار ڪندڙن لاءِ اهو ضروري هيو تہ اهي 
پنهنجن روحن کي نقابن کان ٻاهر رکن: ان پنهنجن راهين کي ٻڏايو ”جڎهن توهان 
عبادت ۾ مصروف آهي وت پنهنجي اندر ۾ ڪنهن ب معبود جي عڪس کي شبيه ن ڏيو ۾ 
پنهنجي ذهن کي ڪنهن حالت جي تاثر مطابق ٺه لاءِ نك ڇڏيو ان جي بجاءِ انهن کي 
گهرجي ت 'بي جسم هستي؛ ڏانهن غير مادي نموئي ۾ رسائي جي ڪوشش ڪن.“ )۱۱8 
ايواگريس هڪڙي قسم جي عمسائي يوگا جي رٹ پيش ڪري رهيو هي.و اهو اولڙي جو 
ڪو مرحلو ڪوذز هي.و دراصل عبادت جو مطلب سوچ کي ٿانئيڪو ڪرڻ هي.و.(۱9) بلڪ 
اهو خدا جو هڪڙو وجداني ادراڪ هي.و ان مان مڙني شين جي اتحاد جي احساس جو 
نتيج و نڪرندو بي ڌياني ۽ تدوع, ۾ خودي جي نقصان کان آزادي_ اهڙو تجربو جيڪو 
ٻڌ مذهب جهڙن غيروحداني مذهبن ۾ گيان ڌيان ڪندڙ ماڻهن کي حاصل ٿيندڙ تجربي 
سان چٽي نموئي سان هڪجهڙو آهي. پنهنجي ذهن کي هڪڙي مخصوص طريقي سان 
پنهنجين خواهشن کان هٽائيندي_ مثال طور: غرور لالچ, رج یا ڪاوڙ جيڪي انهن کي 
انا ۾ جڪڙي رکن ٿا - داخلي خاموشي جي مشق ڪندڙ پاڻ کي غير معمولي بڻائي 
ڇڏيندا آهن ۽ جبل تبور تي حضرت عيسيٰ عليہ ال۔۔لام وانگر ديوتا بڻجي ويندا آهن, 
جيڪوالوهي قوتن ذڏريعمي شڪل صورت ۾ بدلجي ويو هي 

ڊيوڊوشس (1:00606015), جيڪو پنجين عيسوي صدي ۾ فوٽس (9901۱00آ) جو بشپ 
هي اصرار ڪيو ت اها ديوتائي حالت ايندڙ دنيا (آخرت) تائين دير ڪيل ڪون هئي پر 
شموري طور هن دنيا ۾ ٻ 'تجربو ڪري سگهجي ٿي. ان ذهتي يڪسوئي جو هڪڙو طريانو 
سيکاريو جنهن ۾ ساه كڻڻ جو عمل ملوث هيو: جيكن انهن ساه ائدر ٿي کٿيو ت داخلي 
خاموشي جي مشق ڪندڙ دعا ٿي ڪئي: ”يسوع مسيح, خدا جو پٽ“ ساھ ٻاهر ڪڍڻ 
دوران ان ورجايو ٿي. ”اسان تي رحم ڪر“. بعد ۾ داخلي خاموشي اڂٿيار ڪرڻ وارن 
انهي مشق ۾ سڌارو ڪيو: مراقبو ڪندڙ مٿو ۾ ڪلها جهڪائي ويهندا هيا ۽۾ پنهنجي دل 
يا ڏُن ڏانهن نهاريندا هيا. اهي معمول واري عادت کان گهڻو وڌيڪ آهستي ساه کڻندا 
هيا ت جيئن پنهنجي ڌيان کي اندر موڙي سگهن. اهو هڪڙو ڏکيو قاعدو هيو جنهن تٿي 
ڌيان سان عمل ڪرڻو هي اهو ڪنهن قابل ماڻهوءَ جي رهئمائي هيٺ ٿي چڱي نمو نموني 
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سان عمل پيرا ٿي پكي سگهي.و آهستي آهستي. ٻڌمت جي يوگين وانگر, داخلي خاموشي 
جي مشق ڪندڙ مرديا عورت محسوس ٿي ڪيوت اهو يا اها ذهتي سوچن کي آرام سان 
هڪڙي پاسي رکي سگهن ٿا., تصوراتي شبيهہ جيڪا ذهن کي وڪوڙيون پئي هئي 
اوجهل ٿي وٿي ٿي ۽ انهن پنهنجي عبادت سان مڪمل محويت محسوس ٿي ڪئي. 
مذهبن ۾ عمل پيرا هيا. انهن عبادت کي هڪڙي نفسياتي سرگرمي طور ڏٺو جڏهن تہ 
آگسٽين ۽ گريگوري جهڙن مقربين سوچيو تہ عبادت روح کي جسم کان آزادي ڏياري 
ٿي. مكڂسيمس (149«17705) اصرار ڪيو هيو: ”سڄو سارو انسان خدا ٿي سگهي ٿو 
انسائي صفتن واري خدا جي عطا سان ديوتا ٿي ويندو(00 داخلي خاموشي جي مشق 
ڪرڻ وارو انهيءَ جو قوت ۽ آواز جي هڪڙي لڳاتار آمد طور تجربو ٿي ڪي.و جيڪو 
ايترو طاقٿور ۽ زور وجهندڙ هيو جو اهو صرف خدا ئي ٿي سگهيو ٿي. جيئن اسان کي 
معلوم آهي ت يونائين انهي ”ديوتائيت“ کي هڪڙي بصيرت طور ٿي ڏٺي جيڪا انسان 
لاءِ فطري هئي. انهن تبور جبل تي حضرت عيسيٰ عليہ السلام جي بدليل صورت ۾ 
بشارت ڏٺي, بلڪل ائين جيئن ٻلامت وارا گوتم ٻڌ جي تصور سان اتساهيل هيا, جنهن 
انسانذات جي پوري پوري اصليت حاصل ڪئي هئي. مشرتي قدامت پرست ڪليسائن 
۾ نورانئي صورت پر ظاهر ٿيڻ واري ڏڻ ڂ جي ضيافت تمام گهڻي اهميت واري آهي, ان 
کي ”الاهي وجود جو ظهور“ سڎيو ويندو آهي. يعتي ديدار ڪرائڻ. پنهنجن مغربي ڀائرن 
جي برخلاف يونائين ائين ڪون ٿي سوچيو ت دٻاء؛ سوڪهڙو ۾ هيڪلائي خدا جي 
تجربي لاءِ ڪي اڻٽر تمهيدي جزا هيا: اهي بس مونجهارا هيا جن کان پرهيز ڪرڻ ڻ لازمي 
هئي. يونانين وٽ ”روح جي اوئداهي رات“ جو ڪو مسلڪ ڪوز هيو. تمام اثراٿتو پهلو 
گيگسمين (2060156109876)) ۾ ڪَلوَري(:ة»1ه0) جي بجاءِ تبور (:19860) هي.و. 

بهرحال, هرڪو ماڻهو اهي اعليٰ منزلون ماڻي نڻو سگهي پر عام عيسائي انهي 
صوفياڻي تجربي جي ڪجه جهلڪ تشبيهن ۾ ڏسي سگهيا ٿي. مغرب ۾ مذهبي ڏات 
سگهاري نموني سان حقيقي روپ وٺندي پئي وٿي: انهن تاريڂي واتعن کي حضرت 
عيسيٰ عل۔ السلام ۾ درويشن جي زندگين جي خاڪي ۾ پيش ڪيو بهرحال, بازنطين ۾ 
تشبيههہ کي هن دنيا ۾ ڪنهن شي جي نمائندي جي مطلب ۾ نڻي ورتو ويو پر داخلي 
خاموشي جي مشق ڪرڻ وارن جي ڪوشش هئي ت جيكن غير صوثين ۾ اتساه پيدا 
ڪري سگهجي. جيئن برطانوي مورخ پيٽر برائون وضاحت ڪئي ”سموري مشرقي 
عيساٿئي دنيا منجه تشبيھ ۽ تصور هڪٻكي جي تصديق ڪئي. گڎيل تصور جي 
هڪڙي مرڪزي نقطي ڏانهن ڪجه ڳوڙهو ڌيان.... انهيءَ ڳالھ کي يقيني بڻايو تت 
ڇهين عيسوي صدي تائين مافوق الفطرت قوت ٺيڪ ٺيڪ خدوخال وٺي ورتا هيا, عام 
طور بيان ڪيو پئي ويو تہ تشبيه کي هڪڙي اصلي خواب جي معقوليت حاصل 
آهي.(2۱) تشبيهون دينداز ماڻهوءَ کي آگاهي ڏيڻ يا معلومات, نظريا يا عقيدا فراهم ڪرڻڂ 
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جي مطلب لاءِ ڪون هيون. اهي مراقبي ۾ موروشفڪر ڪرڻ لاءِ هڪڙو مرڪز هيون, 
جيڪي ديندار ماڻهو لاءِ الوهي دنيا ۾ هڪڙي قسمر جي دريءَ جو ڪمر ڪنديون هيون. 

بهرحال, اهي خدا جي بازنطيئي تجربي لاءِ ايترو اهم ٿي ويون جو ائين عيسوي 
صدي تائين اهي يوناتي ڪليسا ۾ جذباڻي نظريا تڪرار جو مرڪز ٿي ويا هيا. ماڻهن 
پڇڻ شروع ٿي ڪيو ت مصور جڏهن حشرت عيسيٰ علي السلام جي تصوير ٿي ٺاهي تت 
اهو اصل ۾ ڇاجي منظرڪشي ڪري رهيو هي.و ان جي الوهيت جي تصويرڪشي 
ڪرڻ ممڪن ڪون هيو پر جيڪڏهن مصور اها دعوا ٿي ڪئي ت اهو صرف حضرت 
عيسيٰ علڃ۔ السلام جي انسائي روپ جي تصويرڪشي ڪري رهيو هيو تہ ڇا اهو 
نيسطوريت جو ڏوهي ھيو يعتي ت اهو ملحداڻو عقيدو هيس تہ حضرت عيسيٰ علي 
السلام جون انساني ۽ الوهي حالحون الڳ الڳ هيون؟ شبيهن جي مخالفت ڪندڙن 
(روايت شڪن)شبيهن تي هڪد بندش وجهڻ گهري پر ٻن ناليوارن راهبن تشبيهن جو 
دناعم ڪيو: بيت الحم ويجهو مارسپاس (5806845 :ه۱1) جي راهب خائي جي جان دمشتي 
(656ع کان 747ع) ۾ قسطنطني۔ ويجهو اسٽيوڊوز (5)«4:05) جي راهب خاني جي ٿيوڊور 
(759ع کان 826ع). انهن دليل پيش ڪي وت حضرت عيسي علي۔ السلام جي تشبيه ٺاهڻ 
کان متم ڪرڻ وارا مخالف غلط آهن, ڇوت صورت مٽائڻ کان پوءِ مادي دنيا ۾ انسائي 
جسم ٻنهي کي الوهي ڍانچو ڏنو ويو ھيو ۾ مصور انهي ديوتائي انسانيٿ جي نئين روپ 
جي تصويرڪشي ڪري ٿي سگهيو. اٿين اهو خدا جي عڪس جي پڻ تصويرڪشي 
ڪري رهيو هيو وت حضرت عيسيٰ علي السلام يعتي ”لاگوس“ خدا جي شبيه هي.. 
خدا کي لفظن ۾ سموئي نٿو سگهجي يا انساني تصورن ۾ يڪجا ڪري نٿو سگهجي پر 
ان کي مصور جي قلہ سان بيان ڪري سگهجي ٿو يا مناجاتن جي علامتي اشارن 
ڪناين ذريعي واکاڻ ڪري سگهجي ٿي. 

يوئائين جي مذهب شبيهن تي ايترو انحصار ٿي ڪيو جو 520ع تائين شبيهن جي 
مخالفت ڪرڻ وارن کي عام خوشامدڙين ذريمي شڪست ٿي وئي هئي. بهرحال, اهو 
اقرار ت خدا ڪنهن ب طريقي ۾ بيان ڪرڻ جهڙو ھيو ان مان اهو مطلب ڪون ھيو تہ 
ڊيئيز جو معذرت وارو نظريو ترڪ ٿي ويو ”گريٽر اپولاجي فار دي هولي اميجز“ نالي 
ڪتاب ۾ راهب نائيسفورس (11:06010185) دعوا ڪئي ت شبيهون خدا جي خاموشي جو 
اظهار ڪندڙ هيون, پنهنجو پاڻ ۾ وجود کان ماوراء هڪڙي پراسرار هسٿي جي ناقابل آ 
بيان حيثيت کي نمايان ڪن ٿيون. لڳاتار ۽ ماٺ ۽ اهي انهي ديئي روايت جي مقدس ۾ 
تمام گهڻي نکار ۾ خدا جي ٻاجهھ جي واکاڻ ڪن ٿيو:.(02 ديتدار کي چرچ جي عقيدن ۾ 
سکيا ڏيڻ ۽ انهن جي پنهنجي مذهب لاءِ واضح خيال ٺاهڻ ۾ مدد ڪرڻ جي ٻچاء, 
شبيهون انهن کي اسرار جي هڪڙي حالت ۾ رکن ٿيون. انهن مذهبي چترڪارين جي 
اثر کي بيان ڪندي نائيسفورس ان جي صرف موسيقي جي اثر سان ڀيٽ ڪري سگهي.و, 
فنن ۾ جنهن جو اثر ناتابل ٻيان ۾ ممڪن حد تاٿين گهڻو سڌو سئئون آهي. جذباتي 


خداجي تاريڂ يي 269 


احساس ۽ تجربي کي موسيقي ذريعي اهڙي نموئي ۾ پڄايو ويندو آهي جيڪو لفظن ۾ 
تصورن کان گوءِ کڻندڙ آهي. اوڻويهين صدي ۾ والٽريڪٽر 1:016٤(‏ ٣ت!۱9/81)‏ اقرار ڪيوهيو 
ت سموري فن موسيقي جي حالت ڏانهن اتساهيو ٿي, نائين صدي ۾ بازنطين جي يوٽاني 
عيسائين ديثيات کي شبيه نگاري جي حالت ڏانهن اتساهيندڙ عتصر طور ڏٺ.. انهن کي 
محسوس ٿٌيوت منطقي بحشن جي مقابلي ۾ فن جي ڪم ۾ خدا کي وڌيڪ بهٽر نموئي ۾ 
بيان ڪري سگهجي ٿو چوٿين ۽ پنجين صدي جي جڏباتي لفاظي وارن عيسائي 
دينيات جي مناظرن کان پوءِ اهي خدا جي هڪڙي شبيه مرتب ڪري رهيا هيا, جيڪا 
عيسائين جي تصوراتي تجربي تي ٻڌل هئي. 

اهو قطعيٰ طور تي قسطنطثيہ ۾ سيئٽ مئڪرس (ة5.11807) جي نندڙي راهب 
خاني جي مهنت ساٿمين (5«10001), 949ع کان 1۱022ع, طرفان بيان ڪيو ويو جيڪو 
پوءِ ”نئون ديتي عالہ“ جي لقب سان مشهور ٿي ويو ديني نظرتي جي انهيءَ نئين نموئي 
خدا جي وصف بيان ڪرڻ جي ڪاب ڪوشش ڪون ڪئي. سائمين اصرار ڪي وت اهو 
بي ادبي وارو عمل ٿي ويندي دراصل خدا جي باري ۾ ڪنهن ب نموني ۾ ڳالهائڻ جو 
--- ت ”جيڪر ناقابل ذ فهم آهي اهو سمجهڻ لاٿق ق آهي. )2:(٣‏ خدا جي نوعيت 

باري ۾ عقلي بحث ڪرڻ جي بجاءِ ”نئون دينياتي نظريو“ سڌي ۽ ذاتي مذهبي 
0 خدا کي ذهن نشيني وارن اصطلاحن ۾ سمجهڻ ناممڪن هي.و 
انهيءَ ما 1 399 0000 
اسان ڪو خيال ٺاهي سگهون ٿا. خدا هڪڙو رازهي.وو سچو عيساٿي اهو ھيو جنهن خدا 
جو شعوري تجربو ڪيو هجي جنهن (خدا) پاڻ کي حضرت عيسيٰ علي السلام جي 
انساني نوراني صورت ۾ ظاهر ڪيو هيو. سائمين پاڻ دنياوي زندگي ترڪ ڪري 
هڪڙي تجربي ذريعي مراقبي واري زندگي اختيار ڪئي هئي, جيڪوان ڏانهن آسمان 
منجهان ايندي لڳو ٿي. شروع ۾ ت ان کي اندازو ڪون هيو ت ڇاڻي رهيو ھيو پر آهسٽي 
آهسٽي ان کي خبر ٿيندي وئي تہ ان جي هيئت تبديل ٿي رهي آهي ۾ اهڙي نور سان 
ڀرجي ويو جيڪو خود خدا جو نور هي.و. اها ڪا اهڙي روشني ڪون هئي جنهن جي اسان 
کي خبر آهي, اهو نور شڪل, صورت ۽ شبيه کان ماوراء هيو ۽ صرف عبادت دوران ٿي ان 
جو تجربو وجداني انداز ۾ ٿي سگهمو ٿي 0۱ پر اهو اهڙو تجربو ڪون هيو جيڪو فقط 
راهبن ۾ ممتاز طبقي لاءِ بمخصوص هجي انجيل ۾ حضرت عيسيل علب السلام طرفان 
اعلان ڪيل بادشاهي خدا سان هڪڙو اتحاد هي جنهن جو هر ماڻهو جتي ڪٿي تجربو 
ڪري سگهيو ٿي, آخرت واري حياتي تائين انتظار ڪرڻ کان سواءِ 

تنهن ڪري سائمين لاءِ خدا ڄاتل ۽ اڻڄاتل ھيو ويجهو ۾ پري هيو ”ناقابل بيان 
معاملن کي رڳو لفظن ذريمي“ بيان ڪرڻ واري ناممڪن ڪم لاءِ ڪوشش ڪرڻ جي 
بجاء سائمين پنهنجن راهبن کي تاڪيد ڪيو ت انهيءَ ڳالھ تي پنهنجي ذهن کي لڳائين 
جيڪا سندن پنهنجن روحن ۾ نورائي صورت اخٿيار ڪندڙ حقيقت طور تجربي ۾ 
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ايندي(05 جيئن خدا پنهنجي هڪڙي ديدار دوران ساكمين کي ٻڌايو هيو: ”هائي مان خدا 
آهيان جيڪو توهان جي سهوليت خاطر انسان ٿيو هيو ۽. ياد رک, مون ٿي توکي پيدا 
ڪيو آهي. جيئن تون ڏسين ٿو ۽ مان توکي خدا بڻائيندس. ن0 خدا ڪو خارجي مادي 
حقيقت ڪون ھيو پر هڪڙي لازمي موضوعي ۽ شخصي بصيرت هي.و تاهم ساٿمين 
طرفان خدا پاپت ڳالهائڻ کان انڪار ان کي ماضي جي ديٽياتي نظرين جي بصيرتن کان 
ناتو ٽوڙڻ لاءِ ڪون هرکاي.و ”نئون دينياتي نظريو“ سختي سان ڪليسا جي وڏن پادرين 
(فادرس) جي تعليمات تي ٻڌل هي.و سائمين پنهنجي ”هامس آف ڊوائين لو“ (خدا جي 
محبتث جون مناجاتون) نالي ڪتاب ۾ ائسان جيٰ ديوتائي صورت اختيار ڪر واري 
پراڻي يونائي عقيدي کي بيان ڪي جيکن اٿائاسيكس ۽ مٿڂسيمس بيان ڪيو: 

”نور جنهن کي ڪير ب ڪو نالو نٿو ڏئي سگهي. ڇوت اهو بلڪل نالي 

کان سواء۽ آهي. نور ڪيٿرن ٿي نالن واري ڇوت اهو سڀئي شين ۾ شامل 

آهي...... تون پاڻ کي گاهھ ۾ ڪئين ٿو سمائي ڇڏين؟ ناقابل تبديلي ۾ 

مڪمل ناقابل رسائي حالت کي جاري رکندي, تون استعمال ن ٿيل 

گاهھ جي حالت کي ڪيكن ٿو محفوظ رکين؟“ 027 

ان خدا جي. جنهن انهي ڪايا پلٽ تي اٿر ٿي ڪي وصف بيان ڪرڻ اجائي هئي, 
ڇوت اهو ڳاله ٻوله ۽ ٻيان ڪرڻ کان ماوراء هيو تاهم هڪڙي تجربي طور جنهن 
پنهنجي ڪامليت جي ڀڃڪڙي ڪرڻ کان سواءِ انسانذات کي ڪامل ٿي ڪيو ۽ اعليٰ 
شڪل ٿي ڏني., اهو خدا هڪڙي اهڙي حقيقٹتٹ حقيقت هئي جنهن تي ڪوئي اختلاف ڪون 
هي.و يونانئين خدا جي باري ۾ تثليٿث انان اها جن انهن کي 
ٻين وحدانيت پرسٽن ٿن کان الڳگ ڪري ڇڏيي پوءِ ب انهن جي صوفين جو اصل تجربو 
مسلمائن ۽ يهودين سان گهڻو هڪجهڙو(مشٽرڪ) ھيو 
توڙي جو حضرت محمد صلي ال تماليٰ علي واد وسلمر بنيادي طور تي هڪڙو 

انصاف وارو معاشرو قائمر ڪر لاءِ شڪرمند هيا پر رسول الله صلي ال تعاليٰ علي وآد 
وسلمہ پاڻ ۾ سندن ڪجه اصحابي صوثياڻي طبيعت ڏانهن لاڙو رکندڙهيا ۽ مسلمانن 
جلدئي پنهنجي هڪڙي امتيازي صوفياڻي روايت جوڙي ڇڏي هئي. اٺين ۽ نائين صدي 
دوران ٻين فرقن سان گڎوگڏ اسلام جي هڪڙي خانقاهي صورت ب ٺهي, ڊرٻاري دولت ۾ 
شروعاتي امت واري تقوا جي فقدان جي متملق خائقاهي پير ۾ درويش ب اڀترا فڪرمند 
يا جنزا دمتزلي يا شش يما فڪرسند هيا. اڻهن مديتي جي ابتدائي مسلمانن واري سادگي 
اٻنائڻ جي ڪوشش ڪئي ۽ کهري اُن, جنهن کي عربي ۾ ”صوف“ چئبو آهي, مان ٺهيل 
ڪپڙي جو لباس پاٿڻ لڳا جيڪو انهن جي خيال ۾ رسول الله صلي ال تماليٰ علي وآد 
وسل جو پسنديده لباس هي.و نتيجي ۾ انهن کي صوفي ڪوٺجڻ لڳو انهن جي تقويٰ ۾ 
يي 
لوٿس مڪسِگئين (14855181101 015 آ ) وضاحت ڪئي آهي 1 
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”صوفياڻي دعوت سماجي ناانئصافين خلاف ضمير جي داخلي بغاوتث جو 
نتيڄو ۾ هڪڙو قاعدو آهينہ صرف ٻين ري ناانئصافين خلاف پر ابتداثئي 
طور ۾ خاص طور تي خود پنهتجين ڪوتاهين خلاف پڻ, ڪنهن بہ قيمت تي 
داخلي پاڪائي ذريمي خدا کي ڳولڻ لاءِ شديد خواهش سان.“(08) 
شروع ۾ صوفين کي ٻين فرقن سان گهڻي هڪجهڙاتي هئي. انهيءَ ڪري عظيمہم 
عقليت پسند معٿزلي رهئما واصل بن عطا(وفات 748ع) مديني جي درويش حسن بصري 
رضي ال تماليٰ عہ (وفات 728ع) جو شاگرد رهيو هي حسن بصري رضي اله تعاليٰ عثہ 
کي عظيم صوني درويش هجڻ جي مڃتا مليل آهي. 
عالمن اهلام کي اڪيلو حقيقي ۽ ۽ سچو مذهب قرار ڏٿي ان کي ٻين مذهبن کان پري 
ڪرڻ شروع ڪري ڇڏيو هي.و پر صوفي حضرات جي اڪثريت سڀني سڌي رسٿي وارن 
مذهبن جي اتحاد جي قرآني نظرئي تي عمل پيرا رهي. مثال طو اڪثر صوفين حضرت 
عيسيٰ عل السلام جو احٽرام داخلي زندگي جي پيشمبر طور ڪي.و مورڳگو ڪن ت ڪلمي 
شريف پرب تبديلي ڪئي ۽ هيكن پڙهڻ لڳا: ”لاأأ الا الله عيسيٰ روح الله“ جيڪو اصولي 
طور صحي ھيو پر ارادتن اشتعال ڏيارڻ واري عملي ڪوشش هئي. جتي قرآن شريف عدل 
واري ڂدا جو ذڪر ڪري ٿو جيڪو خوف ۽ هيبٹ جوب احساس ڏياري ٿو اتي صوفي 
درويش عورت حضرت رابہ بصري رضي الله تماليٰ عنها(وفات 801ع) خدا جي محبت جي 
ڳاله اههڙي انداز ير ڪئي جيڪا عيسائين کي بلڪل اوپري ن لڳي. 
”توسان مان ٻن طريقن سان محبت ڪيان ٿو: خودغرضي سان. ۽ ٻيو جيئن 
تون جنهن احترام جو مستحق آهين. اهو مطلبي پيار آهي ت هر پساه سان 
تنهنجي باري ۾ سوچڻ کان سواءِ رهان. اهو خالص ڀيار آهي جڏهن تون 
منهنجي عاجزي واري نهار تان پردو هٽائي ٿو ڇڏين. هِن يا هُن ۾ منهنجي 
واكاڻط ڪونهي: ٻنهي ۾ تنهنجي واکاڻ آهي, مان ڄاڻان ٿو.“(29) 
مٿين دعا حضرت رابعہ بصري رضي اله تماليٰ عنها جي هن دعا سان مڪمل 
هڪجهڙائي رکي ٿي: ”اي مالڪ! جيڪڏهن مان دوزڂ جي خوف کان تنهنجي عبادت 
ڪيان ت مون کي دوزخ ۾ سا ۽۾ جيڪڏهن مان جنت جي لالچ ۾ تكنهنجي عبادت 
تت يڪ پر جيڪڏهن نا ن تنهنجي عبادت تنهنجي رضا 
لاءِ ڪيان تہ مون کي ٻہ پنهنجي دائمي عطا کان ڪڏهن ب محروم نہ ڪجان !“0301 
خدا جي محبت ٿصَّوف جو امتيازي نشان ٿي ويو صوفين تي مشرق قريب جي 
عيسائي درويشن جو چاهي اٿر ٿيو هجي. پر حضرت محمد صلي الله تعاليٰ علي وآل وسلم 
جو اُثر زياده زور وارو ثابت ٿي.و انهن خدا جو بلڪل اهڙو ئي تجربو ڪرڻ جي اميد رکي 
جيڪو حضرت محمد صلي ال تعاليٰ عليہ واد وسلم کي ٿيندو ھيو جڏهن سندن مٿان 
وحي نازل ٿيندي هئي. فطري طور مسلمان ان جي آسمان ڏانهن ممراج واري سفر کان پڂ 
متاثر ٿيل هيا, جيڪو خداجي لاءِ انهن جي پنهنجي تجربي جو مثالي نمونو ٿي ويو 
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صوفين اهڙا اصول ۾ قاعدا پڻ ٺاهيا جن سڄي دنيا جي صوفين کي شعور جي 
هڪڙي متبادل حالت حاصل ڪرڻ ۾ مدد ڪئي. صوفين اسلامي ٿا ون جي بنيادي 
ضرورتن ۾ روزا رکڻ, رات جوا وجاڳو ڪرڻ ۾ الله پاڪ جي نالن جو ورد ڪرڻ ب شامل 
ڪري ڇڎڏي.و انهن مشقن جو نتيجو ڪڏهن ڪڏهن اهڙي صورت ۾ نڪتو جيڪو ٿڙيل 
۽ بي لغام لڳند وهيو ۽ اهڙن صوفين کي ”مجذوب“ سمجهيو ويندو هي انهن مان پهريون 
صوفي حضرت بايزيد بسطامي (وفات 574ع) هيو جنهن حضرت رابعہ بصري رضي الله 
تماليٰ عنها وانگر خدا تائين پهچڻ لاءِ محبت جو رستو اختيار ڪي.و ان جو ايمان ھيو تہ 
خدا جي خوشنودي حاصل ڪرڻ جي ڪوشٿر اههڙي طرح ڪرڻ گهرجي جهڙي دنياوي 
پيار جي معاملي ۾ محبوب کي خوش رکڻ لاءِ ڪئي ويندي آهي. پنهنجون ضرورتون ۾ 
خواهشون قربان ڪندي ت جيئن محبوب سان هڪ ٿي وڃجي. تاهم انهيءَ منزل کي 
ماڻڻ لاءِ ان جيڪي پنهنجي اندر ۾ جهاتي پاكکڻ وارا اصول اڂتيار ڪيا اهي ان کي خدا 
جي ان شخصي نظرئي کان پري کڻي ويا. پنهنجي ذات جي گهراين ۾ پهچؤ کان پوءِ ان 
محسوس ڪيو ت خدا ۽ ان جي پنهنجي ذات جي وچ ۾ ڪوئي پردو حائل ڪونهي: 
بلڪ هر شكي جنهن کي ان پنهنجي ذات ٿي سمجهيو لڳي ٿي ت تحلحل ٿي وٿي آهي: 
”مون مٿي الله ڏانهن سچي نظر سان تهاريو ۽ ان کي عرض ڪيو: ”اهو 
ڪير آهي؟“ ان فرمايو ”اهو ن مان آهيان ۽ ڎ مون کان سواءِ ڪو ٻيو 
آهي. دنيا ۾ ڪوب خدا ڪونهي سواءِ منهنجي“ پوءِ ان مونکي منهنجي 
اصلي حالت مان تبديل ڪري پنهنجي خودي ۾ ڍالي ڇڏي.. پوءِ مون ان 
سان ان جي زبان سان حال اوريي عرض ڪيو: ”توسان هجڻ مون تي 
ڪيئن ٿو ٺهڪي)؟“ان فرمايو ”مان تو منجهان آهيان“.۱اتا 
تاهمہ اهو انسانذات لاءِ ڪو اوپرو ”ٻپيروٽي“ اجثبي معبود ڪون هيو: معلوم اهو 
ٿيوت خدا باطني طور تي نفس سان مشابهت رکندڙ هي.و ان ۾ باقاعده فنا جي نٿيجي ۾ 
هڪڙي زياده وڏي ۽ ناتابل بيان حقيقت ۾ جذب ٿيڻ جو احساس پيدا ٿيو ”فڻا“ جي اها 
حالت صوفياڻي نظرئي پ۾ بنيادي حيثيت اختيار ڪري وئي. بايزيدبسطامي رحمت الله 
تماليٰ عليھ ڪلمي شريف جي مڪمل طور تي اهڙي نموني ۾ نکين تشريح ڪٿي جنهن 
کي گستاخي وارو قرار ڏئي پكئي سگهيى ليڪن ڪيترن ٿي مسلمانن ان کي قرآن شريف 
۾ بيان ڪيل اسلام جي معتبر تجربي طور تسليمر ڪري ورت 
ٻيا صوفي جن کي ”سنجيده“ چيو ويندو هي انھن ڪجه گهٽ مجذوبيت واري 
روحائيت کي ترجيح ڏئي. حضرت جثيد بغدادي رحمت اله تماليٰ عل (وفات 910ع), 
جنهن اسلامي تصوف جي سموري مستقيل جو ڍانچو ترتيب ڏني کي يقين ھيو ت بايزيد 
بسطامي واري انتها پسندي خطرناڪ ٿي سگهي ٿي. ان تعليہ ڏئي ت نئا کان پوءِ بقا 
حاصل ڪرڻ ضروري آهي يعتي هڪڙي ترتي يافت ذات ڏانهن واپس موٽڻ. خدا سان 
اتحاد اسان جي فطري صلاحيثن کي تباهھہ ڪرڻ جي بجاءِ انهن جي :'تڪميل ڪندو 
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آهي: خدا کي پنهنجي دل ۾ وسائڻ لاءِ ذاتي انا کي ڂتم ڪرڻ وارو صوفي خود شناسي ۽ 
پاڻ تي ضابعلو ڪرڻ جو وڌيڪ عظيمہ تجربو ڪندو آهي. اهو هڪڙو وڌيڪ مڪمل 
انسان ٿي ويندو آهي. تنهن ڪري جڏهن اهي ننا ۽ بقا جو تجربو ڪندا هيا ت صوفي 
اهڙي حالت حاصل ڪندا هيا جنهن کي يونائي عيسائي ”معبوديت“ چوندا هيا. حضرت 
جئيد بغدادي رحمت الله تعاليٰ علہ صوفي جي سموري جاکوڙ کي انسان جي تڂليق ٿيڻ 
واري ڏينهن جي حالت ۾ واپسي طور تصور ڪيو: اهو ان آدرٿ شي اټسائي حالت ڏانهن 
موٽي رهيو هيو جنهن جو خدا ارادو ڪيو هيو. اهو پنهنجي هستي جي ماځذ ڏانهن ب 
واپس موٽي رهيو هي.و علحدگي ۽ اجئثبيت جو تجربو صوفي لاءِ ٻ ايثري مرڪزي 
حيثيت رکندو ھيو جيٽري افلاطوئي يا غناسطي تجربي لاءِ اهو انهي ”علحدگي“ سان 
غير 0 ڪونهي جنهن بابت اڄوڪي دور ۾ فريوڊيني (5:ة00ت:-1) ۾ ڪليتي 
(1161818115) ڳاله ڪن ٿا. توڙي جو ثفسياتي ماهر ان جي نسبت غيرموحداڻي ذريعي 
ڏانهن ڏين ٿا. حضرت جثئيد بفدادي رحمت اله تمالي عليہ تعليمہ ڏئي تہ هڪڙي 
پيرومرشد جي نگرائي هيٺ منظم ۾ محتاط جستجو جي ذريعي ڪوڌي ب مسلمان خدا 
سان ٻيهر متحد ٿي سگهي ٿو ۽ ۾ خدا جي بروقت ديدار جو احساس حاصل ڪري سگهندو 
جنهن جو ان. جيئن قرآن شريف ۾ اچي ٿو تڏهن تجربو ڪيو هيو جڏهن ان کي 
حضرت آدم علي السلام جي پٺيءَ مان پيدا ڪيو ويو هيو. ار ن حالت ۾ ڏک علحدگي 
جو خاتمو ٿي ويندو آهي ۾ زياده عميق ذات سان يڪجائي جو احساس حاصل ٿيندو 
آهي. خدا ڪو الڳ ٿلگ خارجي حقيقت ۽ قاضي ڪوز هيو پر ڪنهن حد تائين هر 
شخص جي وجود جي بنياد سان گڎ: 
”اي مالڪ مون هاڻي ڄاڻي ورتو آهي, منهنجي دل ۾ ڪنهن جو ديرو 
آهي: رازي دئيا کا ن الڳ منهنجي زبان منهنجي معبود سان ڳالهايو آهي. 
سوهڪڙي نموني پراسان متحد آهيون, ۽ هڪ آهيون, پوءِ ب ٻي صورت 
۾ جدائي اسان جي ازلي حيثيت آهي. توڙي جو منهنجي ڳوڙهي نهار 
کان گهري جلال ۽ عظمت تنهنجي چهري کي لڪائي ڇڏيو آهي, 
وجدائي ۾ عجيب رحمت ۾رمان توکي منهنجي اندر کي ڇهندو محسوس 
ڪيان ٿو.“(02) 
ا'تحاد يا وصل تي اصرار توحيد جي قرآني تصور جي ياد ڏياري ٿو: پنهنجي منتشر ذات 
کي گڎ ڪندي صوفي پنهنجي ذاتي يڪجائي ۾ الوهي حضوري جو تجربو ڪندو هو 
حضرت جتيد بفدادي رحمت اله تماليٰ علي تصوف جي خطرن کان چڱي طرح 
آگاه هي.و پيرومرشد جي هدايت ۾ صوفين جي ڏکي تربيت تي عمل ن ڪرڻ وارا ماڻهو 
آسائي سان صوفياڻي سرمستي جو مفهوہم غلط وٺي گمراه ٿي سگهيا ٿي ۾ جڎڏهن صوثفي 
اهو چيو ٿي ت مان خدا سان هڪ آهيان تہ ان جي اصل مطلب جوب عام خيال وئي ٿي 
سگهيا. سمجه کان چڙهيل دعواتون, جيڪي بايزيد بسطامي رحمت الله تماليٰ عليہ ٻہ 
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ڪيون ٿي. يقيني طور حڪومت جي ڪاوڙ ڀڙڪائي ٿي ڇڏي صوفي ازہ انهي ابٽداثي 
مرحلي ۾ ڪافي حد تاٿين هڪڙي اتليتي تحريڪ هئي ۽ عالم گهڻو ڪري ان کي 
هڪڙو غيرمعثبر اجتهاد سمجهندا هيا. بهرحال, حضرت جثيد بغدادي رحمت الله تماليٰ 
علي جي مشهور شاگرد حسين ٻن منصور حلاج سڀئي احتياطن کي ٿڏي ڇڏيو ۾ ۾ پنهنجي 
صوفياڻي نظرئي کي جان جو نذرانو ڏن.و اهو عراق جي گهٽين ۾ گهمندي ڦرندي خلافت 
جو تڂتو اونڌو ڪرڻ ۾ هڪڙي نئين سماجي نظام کي قائمہ ڪرڻ جي تبليغ ڪندو 
رهندو هي.و حڪومت وارن ان کي قيد ڪيو ۽ پنهنجي هيرو حضرت عيسي عل۔ السلامر 
وانگر سوليءَ تي لٽڪي ويو پنهنجي سرمستيءَ واري حالت ۾ الحلاج وڏي واڪي رڙ 
ڪئي: ”اناالحق. “ انجيل مطابق حضرت عيسيٰ علي السلام ب صليب تي چڙهڻ وقت 
ساڳي ڳالھ چئي هئي. ان چيو هيو ت مان رسٽتو سچائي ۽ زندگي آهيان. قرآن شريف ۾ 
حضرت عيسيٰ علي السلام جي صورت ۾ خدا جي تجسيم جي عيسائي عقيدي کي 
گستاڂي وارو عمل چئي وري وري مسٽرد ڪيو ويو آهي. انهيءَ ڪري الحلاج جو 
نمرو ”اثاالحق“ ٻڌي مسلمائن جو شُشدر ٿي وڃڻ ڪا عجيب ڳالھ ڪون 
هئي. ”الحق“ خدا جي نالن مان هڪڙو نالو آهي ۾ ڪنهن ب فائي هستي طرفان پنهنجي 
لاءِ اهو صفاتي نالو استعمال ڪرڻ شرڪ آهي. الحلاج خدا سان اتحاد واري حالٿ جي 
پنهنجي احساس کي بيان ڪري رهيو هي.و جيڪو ايرو ويجهو ھيو جو اهو سڃاڻپ 
وانگر محسوس ٿي.و جيئكن ان پنهنجي هڪڙي نظم ۾ چيو: 

”مان اهو آهيان جنهن سان مان محبت ڪيان ٿو ۽ اهو جنهن سان مان 

محبت ڪيان ٿو مان آهيان: اسان هڪڙي بدن پر رهڻ وارا ٻ روح 

آهيون. جيڪڏهن توهان مون کي ڏسو ٿات توهان ان کي ڏسي رهيا 

آهيو ۾ جيڪڏهن توهان ان کي ڏٺو 7 ٿوهان اسان ٻنهي کي ڏٺو.“ )033 
؛ اهو فناء ذات ۽ خدا سان متحد هجڻ جو جرئت منداڻو اظهار هي جنهن کي ان جي 
اُستاد حضرت جنيد بغدادي رحمت الله تماليٰ علي فنا سڏيوهي.و الحلاج تي جڏهن ڪفر 
۾ شرڪ جوالزام هنيو ويو ت ان مڃڻ کان انڪار ڪيو ۾ شهادت جو موت قبول ڪياڻين. 

الحلاج کي جڏهن سوليءَ تي لٽڪاٿڻ لاءِ صليب وٽ وٺي آيا ۾ سولي 

۾ ميڂن کي ڏٺائين ت ماڻهن ڏانهن ڏٺائين ۾ هڪڙي دعا پڙهيائين 

نهن يي نن لين اي يو ”هي تنهنجا ٻانها 

جيڪي مون کي مارڻ لاءِ گڏ ٿيا آهن, تنهنجي دين جي جذبي ۾ ۽ 

تنهنجي رضا حاصل ڪرڻ جي خواهش ى انهن کي معاف ڪر. اي 

مالڪ .هن تي رم ڪور ڇوت سچ اهو آهي ت جيڪڏهن تون 

انهن تي اهو ظاهر ڪرين ها جيڪو تو مون تي ظاهر ڪيو آهي ت 

اهي اين ڪون ڪن ها جيڪو انهن ڪيو آهي, ۾ جيڪڏڎهن تون 

مون کان اهو سڀ ڪجه لڪاٿين ها جيڪو تو انهن جي نظرن کان 
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اوجهل رکيو آهي ت مان انهي پيڙا مان ڪو گذران ها, تنهنجي ئي 
ساراھہ ڪيان ٿو جيڪو ب تون ڪرين ٿو ۽ تنهنجو حمد بيان 
ڪيان ٿو جيڪا ب تنهنجي رضا هجي.“(4ا َ 
الحلاج جو نعرو ”اثاالحق“ ظاهر ڪري ٿو ت صوفين جو خدا معروضي ت پر ثهايت 
موضوعي حقيقت هي بعا ۾ امام غزالي رحمت الله تعاليٰ علي دليل ڏنوت ان ڪفر ڪون 
ڪي وهيو صرف هڪڙي اهڙي باطتي ڪيفيت جي دعوا ڪرڻ جي بيوقوفي ڪئي هئي 
جيڪا نکين سيکڙاٽ لاءِ گمراهي جو سبب ٿي سگهي ٿي. جيئن الله کان سواءِ ڪوب 
عبادت جي لائق ڪونهي. جيكن ڪلمي شريف ۾ آهي, تنهھن ڪري سمورا انسان بنيادي 
طور تي الوهي آهن. قران شريف پڌ ڪر ڪيل آهي د اه خضر تير علن السلام كين 
پنهنجي شبيه تي تڂخليق ڪيوت جيئن اهو پاڻ کي آشڪار ڪري سگهي.(:0 اهو ئي 
سبب هيو جو الله تعاليٰ ملاٿڪن کي حڪم ڪيو ت پهرين اٽسان کي سجدو ۾ تعظيمہ 
ڪن. عيسائين اهو فرض ڪري وٺڻ جي غلطي ڪئي هئي ت خدا جي سموري الوهيت 
بس هڪڙي ٿي انسان ۾ سمائجي وئي هئي, صوفين اعتراض ڪي.و صوني جنهن خدا جو 
پنهنجو اصلي ديدار وري حاصل ڪري ورتو هيو ان پنهنجي اندر منجه الوهي عڪس 
کي وري ڳولي ورتو هيى جيئن 0 ڏينهن تي واتع ٿيو هي.و 
صوفين جي هڪڙي پسنديده حديث قدسي ۾ ڄاڻايل آهيٰ ت الله مسلمائن کي پنهنجي 
ايرو قريب ڪري ٿو جو لڳي ٿو ت اهو پنهنجي هرهڪ ٻانهي ۾ سمائجي ويو 
آهي ”جڏهن مان ا ن سان پييار ڪندو آهيان ت. مان ا ن جا ڪن ٿيندو آهيان جن سان اهو 
ٻڌندو آهي. ان جون اکيون جن سان اهو ڏسندو آهي, ان جا هٿ جن سان اهو وئندو آهي 
۽ ان جا پير جن سان اهو گهمندو آهي.“ 
ليحار ج ټجي ڪهاتي ضتوي ۾ مذهبي بخڪون تاجن وچ .را دشيتي کي ظاهر 'ڪري 
ٿي. جن وٽ خدا جو مختلف عقيدو آهي. صوني جي لاءِ الهامہ ان جي پنهنجي روح اندر 
ظاهر ٿيڻ وارو هڪڙو واتعو آهي., جڎڏهن ت عالمن جهڙن روايت پسند ماڻهن جي نظر ۾ 
الهام هڪڙو اهڙو واقمو آهي جيڪو ماضي (تقدير) ۾ اڳواٽ مقرر ٿيل هي بهرحال, اسان 
کي معلوہ آهي ت يارهين صدي دوران ابن سڀئا ۽ امام غزالي جهڙن مسلمان مفڪرن خود 
محسوس ڪي وهيو ت خدا جي باري ۾ معروضي بيان غير تسلي بخش هيا ۽ انهن تصوف 
ڏانهن لاڙو ڪيو هي امام غزالي رحمت الله تماليٰ علہ تصوف کي اقتدار ڌڻين لاءِ قابل 
قبول بڻايو ۽ ظاهر ڪي وت اهو اسلامي روحانيت جي معتبر ترين صورت آهي. 
ٻارهمين صدي دوران ايرائي فلاسافر يحىيٰ سهروردي ۽ اسپين ڄائي معيدالدين ابن 
عربي اسلامي فلسفي کي مستقل نموئي ۾ تصوف سان گڏائي صوفين جي تجربي ۾ آيل 
خدا کي اسلامي سلطنت جي گهڱن تي علائقن ۾ مقبول ڪراتي ڇڏي.. بهرحال, الحلاج 
وانگر سهروردي کي ب عالمن نامعلوم سببن جي بنياد تي 19۱1ع ۾ حلب (اليٻو) جي مقام 
تي موت جي سزا ڏئي. ان ”مشرقي“ مذهب کي اسلام سان گڎاٿئڻ جي ڪم کي پنهنجي 


خدا جي تاريغ سس 276 


زندگيءَ جو مقصد بڻايو ۽ اٿين ابن سيئا طرفان شروع ڪيل مَنصوبي کي مڪمل 
ڪيائين. ان دعوا ڪي ت قديم زماني ۾ سڀئي اوليائن هڪڙي ئي مذهب جي پرچار 
ڪئي هئي. شروع ۾ اهو هرميس (110:0565) تي نازل ٿيو هيو(جنهن لاءِ سهروردي ٻڌايو تہ 
اهو قرآن ۾ ذڪر ٿيل حضرت ادريس علي۔ السلام يا بائيبل وارو حضرت نوح علي 
السلام هيو), يوئان ۾ ان جي تبليغ افلاطون ۽ فيثاغورث ذريعي ٿي هئي, جڎهن ت مشرق 
وسطليٰ ۾ مجوسي زرتشت ذريمي. البت ارسطو کان پوءِ زياده محدود عقلي ۽ دائشوراڻي 
سوچ واري فلسفي ان کي مبهم بڻائي ڇڏيو پر اهو باطتي طور تي هڪڙي کان ٻئي ولي 
ٿائين منتقل ٿيندو رهيو ۾ آخرڪار بايزيد بسطامي ۽ الحلاج جي ذريعي خود سهروردي 
تائين پهتو هيو. اهو فلسفو صوفياڻو ۾ تصوراتي هيو پر ان ۾ منطق کي ترڪ ڪرڻ وارو 
رويو شامل ڪوز هي.وو سهروردي عقلي طور الفارابي وانگر ڪٽر ھيو پر سچائي تائين 
پهچڻ لاءِ وجدان جي اهميت تي پڻ زور ڏنائين. جيئن قران شريف ۾ تعليم ڏئي وئي 
آهي ت مڙني سچائين جو ماخذ خدا آهي ۽ ان کي هر ان جاءِ ٿي ڳولڻ گهرجي جتي اهو 
ملي سگهندوهجي. انهيءَ مطابق اهو وحدانيت پرستي جي روايت سان گڎ بت پرستي ۾ 
زرتشتي ۾ ب ملي سگهيو ٿي. تفرقي باڙي جي شڪار عقيدن واري مذهپ جي برخلاف 
تصوف اڪثر دعويٰ ڪئي ت خدا تائين پهچڻ جون واٽون ايتريون ٿي آهن جيئرو ماڻهن 
جو تمداد آهي. خاص طور تي تصوف ٻين جي عقيدي جي لاءِ هڪڙي غير معمولي 
رواداري جو مظاهرو ڪيو. 

سهروردي کي عام طور تي شيځ الاشراق چيو ويندو آهي. يونائين وانگر ان ٻ خدا 
جو تجربو نور جي صورت ۾ ڪيو. عربي ۾ اشراق جو مطلب اوڀر کان سج اڀرڻ وقت 
ظاهر ٿيندڙ پهرين روشئي سان گڏوگڏ روشن خيالي ب آهي: تنهن ڪري اوڀر هڪڙو 
جاگرافيائي علائقو ڪونهي پر نور ۽ توانائي جو ذريعو آهي. تنهن ڪري سهروردي جي 
راي لٿ تي کي ۔ناڍي لٽا نر ليا کي ار ين جن ري بنهني اڪ كين 
نظرن کان اوجهل ڪري چڪا آهن ۽ پنهنجي اولين ماڳ ڏانهن موٽڻ جا خواهشمند 
آهن. سهروري دعوا ڪكي ت ان جو فلسفو مسلمانن کي پنهنجي درست مثزل ڳولڻ ۾ 
تصور جي ذريعي پنهنجي اندر ۾ موجودازلي ڏاهپ کي صاف ڪرڻ ۾ مدد ڏيند.و 

سهروردي جو نهايت پيچيدو فلسفاڻو نظام دنيا جي مڙني مذهبي بصيرتن کي 
هڪڙي روحاني مذهب ۾ ملائڻ جي ڪوشش هئي. سچ جٽي ب ملي ان کي حاصل ڪرڻ 
ضروري هي.و نتيجي ۾ ان جي فلسفي اسلام کان اڳ واري ايراني علم ڪائتات کي 
افلاطوئي سياراتي نظام ۽ نوافلاطوني نظري صدور سان گڏلئي ڇڎي.و ان وقت تائين 
ڪنهن ب فيلسوف ايترا گهتا حوالا ثراآن شريف مان ڪو ڏنا هيا. جڎهن ان ڪاتنات 
تي بحث ڪيو تہ سهروردي ڪاٿنات جي طبعي اصليتن جي باري ۾ بيان ڪرڻ لاءِ 
دلچسپي ڪوڌ وٺي رهيو هي.. پنهنجي مشهور زمان ڪتاب ”حڪمت الاشراق“ ۾ 
سهروردي فڙڪس ۾ فطري سائدنس جي مسئلن تي غور ڪررڻ سان شروعات ڪئي., پر 
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اها صرف ان جي ڪم جي صوفياڻي حصي لاءِ هڪڙي تمهيد هئي. ابن سڀئا وانگر اهو 
ب فنلسفي جي مڪمل عقلي ۽ معروضي جائزي سان مطمئن ڪون هھيو ترڙي جوا سجن 
ٿي تہ ڪامل حقيقت جي وجداني ادراڪ ۾ منطقي ۽ مابعدالطبعياتي خيال پنهنجِي 
حيثيت رکن ٿا. ان جي راءِ مطابق سچو ولي ٻنهي فلسفي ۽ تصوف ۾ اڳڀرو هوند.و 
سدائين اهڙا اولياء هن دنيا ۾ رهندا آيا آهن. هڪڙي طريقي ۾ اها ڳالھ شيعن جي 
امامت واري نظرٿي سان گهڻو ويجهو هئي, سهروردي مڃيو ٿي اهو روحائي اڳواڻ سڇچو 
قطٻ تارو ھيو جنهن جي موجودگي کان سواءِ هي دنيا قائہ رهي نڻي سگهي, توڙي جواهو 
پردي ۾ لڪل رهي. سهروردي واري اشراقي تصوف تي اڃا تائين ايران ۾ عمل ڪيو وڃي 
ٿو اهو هڪڙو باطني طرينو آهي انهيءَ ڪري ن ت اهو ڪو مخصوص نوعيت جو آهي 
پر انهيءَ ڪري جو ان ۾ اسماعيلين ۾ صوفين طرفان عمل پيرا ٿيندڙ هڪڙي قسم جي 
روحاني ۽ تصوراتي تربيت گهربل آهي. 
شايد, يونائين اهو خيال ظاهر ڪيو هجي ت سهروردي جو طريقو ”ڪيريگمائي“ 
(16 !6:18 6) جي بجاءِ ”ڊوگماٿي“ (19068::61) هڄڻ ڪري ٿاٿيل عقيدو آهي. سهروردي 
ان تصورات تي تجلي کي ڳولڻ جي ڪرشش ڪري رهيو هي جيڪا سعورن مڏهين ۽ 
فلسفي جي مرڪز ۾ وسي ٿي. ۽ توڙي جوان زور ٿي ڏنو ت منطق ڪافي ڪون هئي, پر ان 
ڳوڙهن رازن کي پروڙڻ ۾ ان جي درست هجڻ کان ب انڪار ڪون ٿي ڪي.و سچ ۾ حق 
کي سائدنسي مخطق سان گڎوگد باطتي تصوف ۾ ٻ ڳولڻو هي حساسيت جي لازمي 
تعليہ ڏيڻ گهرجي ۽ تنقيدي ڏاهپ سان سمجهائڻ گهرجي. 
جيكن ان جي نالي مان ظاهر ٿئي ٿو اشراقي فلسفي جو جوهر نور جي علامت هيو. 
جنهن کي خدا جو بلڪل صحيح هم معنيٰ لفظ خيال ڪيو ويو گهٽ ۾ گهٽ ٻارهين 
صدي تائين اهو غير مادي(بي جسم) ۽ ناقابل وضاحت هيو تڎهن ٻ دنيا ۾ زندگيءَ جي 
نهايت واضح حقيقت ب هي.و مڪمل طور ظاهر ظهور ان کي تہمريف جي ڪا ب ضرورت 
ڪون هئي, پر هر ماڻهوءَ طرفان هڪڙي عتصر طور پروڙيو ويندو ھيو جنهن حياتي کي 
ممڪن ٿي بڻاي.و نور هر جاءِ تي موجود هيو: مادي جسمن سان جيڪا ٻ تاياني واسطو 
رکندڙ هئي اها سڌو سنئون ان نور مان ايندي هئي, جيڪو انهن جي بدن کان ٻاهريون 
ذريعو هي.. سهروردي جي فلسفي ۾ نورالانوار نيلسوفن جي واجب الوجود سان مطابقت 
رکندڙ آهي. ان وهڪري جي ترتيب ۾ ننڊين روشٽين جو هڪڙو سلسلو پيدا ٿي ڪي.و, 
هر روشني نورالانوار تي پنهنجي انحصار کي تسليم ڪندي هڪڙو اولڙو ٿي ٺاهيو 
جيڪو مادي دنيا جو سرچشمو هي.و جيڪو هڪڙي بطليموسي سياري سان مطابقت 
رکندڙ هي اهو انسائي اڻوڻندڙ صورتحال جو هڪڙو اهڃاڻ هي.. اسان مان هر هڪ جي 
اندر ۾ 'تاريڪي ۽ نور جو هڪجهڙو ميلاپ هيو: نور يا روح کي ماءُ جي ڳڀ ۾ روح 
القدس لاڻي جنهن کي حضرت جبراٿيل علہ۔ السلام طور ٻ سڃاتو وڃي ٿو روح نورن 
(انوار) جي اعلي دنيا سان گڎجڻ جي ڂواهش ڪري ٿو جيڪڏهن ڪنهن جي زمائي 
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جي قطب., اولياء يا ان جي خليفي طرفان صحيح نموٽي ۾ تربيت ٿكکي ت روح هن دنيا ۾ٴب 
ان جي جهلڪ ماڻي سگهي ٿو 
سهروردي پنهنجي ڪتاب ”حڪمت الاشراق“ ۾ خود پنهنجي بصيرت افروزيءَ 
جوب ذڪرڪيو آهي. اهو ڄاڻ جي علمياتي مسكلي سان خيال ۾ گرفتار ٿيل ھيو پر 
ڪاب واٽ ڳولي ڪون سگهيو: ان جي ڪتابي علم ۾ان کي ٻڌائڻ لاءِ ڪجه ٻ ڪون 
هي.و پوءِ ان کي هڪڙي امام جي زبارڪ نصيب ٿي, هڪڙو قطب, روحاني معالج: 
”اوچتو مان نماڻائپ ۾ وڪوڙجي ويس, هڪڙو اکيون چنجهاٿيندڙ 
تجلو ظاهر ٿيو پوءِ هڪڙي انسان جي مشابهت ۾ هلڪي روشتي ظاهر 
ٿي. مون ڌيان سان نهاريو ۽ اهو اتي موجود هيو.... اهو متهنجي ويجهو 
ايو مون کي اهڙي ت قرب سان کيڪاريائين جو منهنجي حيرائي ڂتم 
ٿي وئي ۽ منهنجي چتاء واقفيت جي احساس کي رستو ڏنو. پوءِ مان ان 
سان ان پؤيشائي جي شڪايت ڪرڻ لڳس جيڪا ڄاڻ 2 
مسئلي بابت مون کي هکي. 
ان مون کي چيو 'پاڻ کي چوڪس رک ۽ تنهنجو مسكلو حل تي ويندو.'“76) 
ان جي بصيرت يا سجاڳي جو مرحلو(عمل) پيغمبراڻي الهام ۽ پرجوش اتساه کان 
گهڻو مڂتلف هي اهو گوتہ ٻڌ جي نرواڻ سان وڌيڪ مشابهت رکندڙ هيو: تصوف خدا 
جي مذهبن ۾ هڪڙي طمائيت (مائيڻي) واري روحانيت جو عتصر متعمارف ڪراٿي رهيو 
هي.و هڪڙي ٻاهرين حقيقت سان ٽڪراءُ جي بجاءِ بصيرت خود صوثيءَ جي اندر منجهان 
ظاهر ٿيندي ان حقيقشن جو ڪوب ائڪشاف ڪود هي.و ان جي بجاءِ اڻسائي تصور جي 
مشق ماڻهن کي عالہ المثال سان واقف ڪرائڻ جي ذريعي انهن کي خدا ڏانهن موٽڻ جي 
قابل ڪندي 
سهروردي هڪڙي آدي روپ واري دنيا بابت قديہ ايراني عقيدي ڏانهن گهڻو لاڙو 
ڏيکاريو جنهن موجب هن مادي دنيا ۾ موجود هر شخص ۽ شي جو آسمائي دنيا ۾ هوبهو نقل 
موجچود آهي. تصوف پراڻي ڏندڪٿا کي نئين سر مقبول ٿي ڪرايو جنهن کي وحدانيت 
پرست مذهبن بظاهر ترڪ ڪري ڇڏيو ه.و آسمائي دنيا جيڪا سهروردي جي لاكح عمل 
پرعالم المثال ٿي وئي. اها هاڻي هڪڙي وچواري دنيا ٿي وئي, جيڪا اسان جي دنيا ۽ خدا 
جي وچ ۾ موجود هئي. ان کي عقل جي ذريمن سان يا حِسن سان پروڙي نٿو سگهجي. اها 
هڪڙي تخليقي تصور جي صلاحيت هئي جنهن اسان کي لڪل آدي روپن جي دنيا کي 
ڳولڻ جي قابل ٿي ڪيو بلڪل اٿين جيئكن قر ان شريف جو علامخي تفسير ان جي حقي 
روحائي معنيٰ کي ظاهر ڪري ٿو عالہ المثال اسلامم جي روحائي تاريخ جي اسماعيلي 
نظرٿي جي گهڻو ويجهو هي جيڪو دنيا جي واتمن يا اٻن سيئا جي مافوق الفطرت هستي 
جي نظرتي جو حقي مطلب هيو جنهن تي اسان گذريل باب ۾ بحث ڪي.و اهو اسلام جي 
سڀٽي مستقبل جي صوفين لاءِ پنهنجن تجربن ۽ الهامي ڪشفن جي تشريحي وسيلي طور 
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تمامر اهم ٿي.وو سهروردي انهن ڪشفن کي جانچي رهيو هيو جيڪي گهڻو نمايان طور 
هڪجهڙا آهن, آيا اهي ڪيترين ٿي مختلف ثقافتن ۾ عاملن (ڀوپن), صوفين يا مجذوبن 
کي ڏسڻ ۾ اچن ٿا. تازو ائهي ڳاله ۾ گهڻي دلچسپي ورتي وٿي آهي۔ چُنگ (1098) جو 
منجموعي بي سُڏي وارو نظريو انسانن جي انهي عام تصوراتي تجربي کي جائچڻ لاءِ 
هڪڙي وڌيڪ سائنسي ڪوشش آهي. مذهب جي رومانيائي آمريڪي فلاسافر مرسيا 
ايليڪڊ (11180 هہت::41) جهڙن ٻين اسڪالرن اهو ڏيکارڻڂ جي ڪوشش ڪئي آهي ت 
قديم شاعرن جا رزمي نظم ۾ سچين ڪهاڻين جا مخصوص قسم صوفياڻين پروازن ۾ 
وجدائي سيرن مان ڪيئٿن ٿا نڪرن(37) 

سهروردي زور ڏنو تہ صوفين جا مشاهدا ۾ صحيفي جون علامتون_ مثال طور, بهشت, 
دوزڂ, يا قيامت جو ڏينهن_ ايٿرا حقيقي آهن جيئن اهي واقعا جن جو اسان هن دنيا ۾ 
تجربو ڪيون ٿا, پر نمونو ساڳيو ڪونهي. انهن کي تجرباتي طور تي ثابت نڻو ڪري 
سگهجي پر تربيت يافتہ تصوراتي صلاحيت سان پروڙي سگهجن ٿا: جيڪا صلاحيت 
اهل ڪشف حضرات کي دنياوي واتعن جو روحاني دائرو ڏسڻ جي قابل بڻائي ٿي. جنهن 
ماڻهوءَ جي گهربل تربيت ٿيل ڪون هوندي ان لاءِ اهو تجربو نضول آهي. بلڪل ائين 
جيئن ٻڌمت واري نرواڻ جو تجربو تڏهن حاصل ٿي سگهندو جڏهن ضروري اخلاقي ۽ 
ذهنئي مشتن تي عمل ڪيو ويند.و اسان جون سڀئي سوچون, خيال, خواهشون خواب ۾ 
تصور عالم المثال ۾ حقيقثن سان مشابهت رکندڙ آهن. مثال طور حضرت محمد صلي 
الله تماليٰ علي ول وسل رات جي سير دوران انهي وچواري دنيا کان آگاه ٿيا هيا, جنهن 
دوران اهي الوهي دئيا جي چاتنٺ تائين پهچايا ويا هيا. سهروردي اها پڻ دعوا ڪٿئي تہ 
يهودي تخت شاهي صوفين جا ڪشف تڏهن واتع ٿيا جڏهن انهن ذهن کي هڪ جاءِ تي 
ٽڪاٿڻ وارين پنهنجين روحائي مشقن دوران عالمہ المٹال ۾ داخل ٿيڻ سکيو هي.و تنهن 
ڪري جيئن فيلسوفن سوچيو ھيو ائين خدا ڏانهن رسائي جو رستو رڳو عقل ۽ منطق 
منجهان ڪون ٿو نڪري پر تخليقي تصور يعمني صوفي جي دنيا مڻجهان بپ نڪري ٿو 

اڄ جيڪڏهن ڪو ناليوارو ديتي عالہ اهو چوي ت خداهڪڙي اعتبار کان تصور 
(تخيل) جي پيداوار آهي ت مغرب ۾ ب گهڻا ماڻهو مايوسيءَ جو شڪار ٿي ويندا“ تڏهن ب 
اها ڳالهھ صاف آهي ت ت تخيل کي مذهبي صلاحيت ۾ مرڪزي حيثيت حاصل آهي, زان 
پال ساتر(جين پال سارتر) ان جي وصف بيان ڪئي آهي هي ”اهڙي شي جي باري ۾ سوچڻ 
جي اهليت جيڪا موجوڊد ٿي خ هجي.“(08) انسان تٿي اڪيلو ساهوارو آهي جيڪو 
ڪنهن اهڙي شي کي تصور ۾ قيد ڪرڻ جي قابليت رکي ٿو جنهن جو ڪوب وجود ٿي ن 
هجي یا ڪا شي جيڪا اڃا وجود ۾ ن آئي هجي. پر بس اها ممڪن هجي. انهيءَ ڪري 
تڂيل مذهب ۾ آرٽ سان گڏو گڏ سائكنس ۽ ٽيڪئالاجي پراسان جي وڏين ڪاميابين 
جو سبب رهيو آهي. خدا جي تصور جي کڻي ڪهڙي ب تعريف ڪئي وڃي پر اها 
هڪڙي غيرموجود حقيقت جو اولين مثال آهي, جيڪو پنهنجن خلقي مسئلن جي 
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باوجود هزارين سالن کان مردن ۽ عورتن کي اتساهيندو رهيو آهي. فقط هڪڙو نمونو 
جنهن سان اسان خدا جو تصور ڪري سگهون ٿا جيڪو حواسن ۽ منطقي ثبوت کان 
ناتابل ادراڪ رهي ٿو اهو علامتي اندازن واري تصور جو نمونو آهي, ۽ تصوراتي قوت 
جي مالڪ ڏهن جو مكيھ ڪم انهن علامتن جي تشريح ڪرڻ آهي. سهروردي انهن 
علامتن جي هڪڙي تصوراتي وضاحت پيش ڪرڻ جي ڪوشش ڪري رهيو هھيو جن 
جو اڻساني زندگيءَ تي تمام گهڻو اثر هي توڙي جو اهي جن حقيقتن جي حوالي طور 
بيان ٿينديون هيون اهي ڏکيون هونديون هيون. علامت يا تشبيھه جي وصف هڪڙي 
اهڙي شي یا خيال طور ڪري سگهجي ٿي جنهن کي اسان پنهنجن حوا سن ذريعي پروڙي 
سگهون يا ان کي ذهن ۾ ويهاري سگهون, پر ان علامت ۾ اسان اصل شي جي بجاءِ ڪا ٻي 
شي ڏسون ٿا. اڪيلي منتطق هڪڙي مخصوص ۽ دنياوي شي ۾ اسان کي خاص الخاص, 
هہ گير ۽ ازلي هسٽي جو ادراڪ ڪرڻ جي قابل ني بڻائي سگهي. اهو تڂليقي تصور 
جو ڪم آهي جنهن کي صوفين آرٽسٽن وانگر پنهنجين بصيرتن جو ماخذ قرار ڏنو 
جيئن آرٽ ۾ آهي., ائين نهايت اٿراٿتيون مذهبي علامتون اهي آهن جن جي معلومات 
هڪڙي ذهين علم ۾ انساني حالت جي سمجھ مان ملي ٿي. سهروردي جنهن غيرمعمولي 
طور خوبصورت عربي ۾ لکيو ۾ هڪڙو نهايت وڏو قابل مابمدالطبمياڻي مفڪر هيو اهو 
صوفي هجڻ سان گڏوگڎ تڂليقي آرٽسٽ ب هيو. ظاهري طور غير متعلق شين کي پاڻ ۾ 
ملائي_ سائنس کي تصوف سان, بت پرستاڻي فلاسائي کي يي 
سان۔۔ اهو مسلمائن کي پنهنجون نيون علامتون تڂليق ڪرڻ ۽ زندگي ۾ نئين معئيٰ ۾ 
اهميت ڳولڻ ۾ مدد ڪرڻ جي قابل هيو. ٰ 

سهروري کان بہ وڌيڪ گهلو اثر رکندڙ مميدالدين ابن عربي (1۱۱65ع کان 1240ع) 
هيو. ان جي زندگيءَ کي اسان مشرق ۽ مغرب جي وچ ۾ سندو ڪرڻ واري علامت طور 
ڏسي سگهرون ٿا. ان جو پي ابن رشد جو دوست هي.و. هڪڙي موتعي تي ابن رشد جي ان 
سان ملاقات ٿي ت اهو نوجوان ڇوڪري(ابن عربي) جي ديئداري کان گهڻو متاثر ٿي ويو 
هي ابن عربي هڪڙي ڊگهي بيماري دوران صوفي ٿي ويو ۽ ٽيهن سالن جي ڄمار ۾ يورپ 
ڇڏي مشرق وسطي ڏانهن هليو آي.. ان حج ادا ڪيو ۾ ٻ سال ڪمبت الله شريف ۾ 
عبادت ۾ رياضشت مر گذاريائين پر آخرڪار فرات نديءَ جي ڪناري ما تي (19[1858)جي 
جاءِ تي رهائش اختيار ڪيائين. اڪثشر ڪري ان کي شيڂ الاڪبر سڏيو ويندو آهي. ان 
مسلمانن جي نظري٤‏ خدا کي گهڻو گهرائي ۾ متاثر ڪيو پر ان جو فڪر مغرپ کي متاثر 
ڪري ڪون سگهيى ڇوت مغرب جو خيال هي وت اسلامي فلسفو ابن رشد سان گڏ ختم 
ٿي ويو هي.و. مغربي عيساثيت ابن رشد جي ارسطوتي خدا کي قبول ڪيو جڏهن تہ 
اسلامي دنيا ماضي قريب تائين صوفين جي تصوراتي خدا کي اپنائي رکي.و. 

0ع ۾ جڎڏهن ڪعبت الله شريف جو طواف ڪري رهيو هيو تہ ابن عربي کي 
هڪڙي بشارت حاصل ٿي جنهن جو ان تي ڳوڙهو ۾ پائيدار اثر ٿيو: ان نظام (11:23:0) 
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نالي هڪڙي نوجوان ڇوڪري ڏئي هئي. ان جي چوڌاري نور جو هالو ھيو ۽ ابن عربي 
محسوس ڪيو ت اها سوفيا يعتي الوهي ڏاهپ جو پرتوو هئي. اڻهي الوهي وجود جي 
نظاري ان کي محسوتن ڪرايرد جيڪڏهڻ انا ن ققظ فلسفي جي منعلئي دليلن تي پاڙيو 
ت اسان جي لاءِ خدا سان محبت ڪرڻ ناممڪن ٿي ويند.و فل[فو الله جي قطمي 
ماورائيت تي زور ٿي ڏنو ۽ اسان کي ياد ٿي ڏياريو ت ڪا بہ شي ان جهڙي ڪونهي. اسان 
اهئڙي اوپري هسٽي سان ڪيئن ٿا محبت ڪري سگهون) البت اسان خدا سان محبت 
ڪري سگهون ٿا جيڪڏهن اسان ان جي مخڂلوق تي نظر ڪيون: ”جيڪڏهن توهان 
ڪنهن وجود سان ان جي خوبصورتي ڪري محبت ڪيو ٿات توهان ٻئي ڪنهن سان نہ 
پر خدا سان محبت ٿا ڪي ڇو ت اهوئي خوبصورت هستي آهي, “اها ڳاله ان پنهنجي 
ڪتاب ”فتوحة المڪي“ ۾ ٻڌاتي. ”انهيءَ مطابق پنهنجن سڀني رخن ۾ محبت جو 
مرڪز اڪيلو خدا آهي. “09 ڪلمو شهادت اسان کي ياد ڏياري ٿ وت ال کان سواءِ 
ڪوئي معبود ڪونهي. ان جي نتيجي ۽ الله کان الڳ ڪائي خوبصورتي موجود 
ڪونهي. اسان خدا کي ان جي اصل ذات ۾ ڪود ٿا ڏسي سگهون, پر اهڙي نموني ۾ ڏسي 
سگهون ٿا جيئن اهو پاڻ کي ظاهر ڪرڻ لاءِ پسند ڪري, مثال طور, نظام جهڙين 
شخصيتن جي صورت ي جيڪي اسان ج جي دلين ۾ محبت جو جڏبو پيدا ڪري 
ڇڏينديون آهن. 9099909 ت جيئن 
اهو نظام جهڙين ڇوڪرين کي ڏسي سگهي. محبت بنيادي طور تي هڪڙي اهڙي شي 
جي خواهش جو نالو آهي جيڪا غيرحاضر هوندي آهي. اهوئي سبب آهي تہ اسان جي 
زياده تر انساني محبت مايوس ڪن هوندي آهي. نظام ”منهنجي جاکوڙ جو مقصد, 
منهنجي اميد ۾ نهايت پاڪ ڪنواري“ ٿي وئي هئي. جيئن ان پنهنجي محبت وارن 
نظمن جي ديوان جي مهاڳ ۾ رچيو آهي: 

”موجوده ڪتاب جي ترتيب لاءِ مون جيڪي بيٽ ٺاهيا آهن انهن 

بين مون ڪڏهن بہ الوهي بشارتن ڏانهن اشارو ڪرڻ کان٬هٿ‏ 

ڪونہ روڪيو آهي. روحاني ملاتاتون, فرشتاڻن عقلن جي دنيا سان 

اسان جي دنيا جو مشابهٽون. هن ۾ مون علامتن ۾ سوچڻ جي پنهنجي 

عابر ڊڍنگ کي ٺهڪندڙ بڻايو آهي. اهو انهيءَ ڪري جو ڏسڻ ۾ تن اچڻ 

واري دئيا جون شيون مون کي اصل حياتي وارين شين کان وڌيڪ 

ڪشش ڪن ٿيون ۽ انهيءَ ڪري ب ت ان نوجوان ڇوڪريءَ کي ٺليڪ 

خبر هئي ت مان ڪنهن جو حوالو ٿي ڏنو.“ (40) 

تخليقي تخيل ان نظام نالي ڇوڪريءَ کي خدا جي اوتار ۾ تبديل ڪري ڇڏيو هي.و 
.ين سي سالن کان پوءِ نوجوان دائخي اليگيري(10516 41181116811( کي ب فلورينٽس 

۾ اهڙي قسم جو تجريو ٿيو هي جڎهن ان بيٽرس پورٽيٽاري (:110181 00:ة196) کي ڏٺو 
ان تي نظر پوڻ سان ٿي ان کي پنهنجو روح ڪئبندي محسوس ٿيو ۽ لڳو ڻي ت ان جي رڙ 
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ٿي ٻڌائين: ”مون کان وڌيڪ طاڻٿٽور هستي جو مشاهدو ڪر جيڪا منهنجي مٿان 
حڪم هلاتي ٿي.“ دانتي ان گهڙيءَ کان پوءِ بيٽرس لاءِ پنهنجي محبت جي غلبي ۾ اچي 
ويو جنهن حاڪميت حاصل ڪري ورتي ”منهنجي تخيل ان کي جيڪا سگه ٿي ڏ 
ان ڪري.“(0۱ دائٿي لاءِ بيٽرس الوهي محبت جو عڪس بڻجي وٿي ۽ پنهنجي َ 
ڪتاب ”دي ڊواٿين ڪاميڊي“ (0:068) 19:۱006 116) ۾ اهو ٻڌاٿي ٿوتہ بيٽرس جو اهو 
اولڙو ان کي دوزڂ. عالم برزڂ ۽ بهشت منجهان هڪڙي تصوراتي سفر ذريمي خدا جي ِ 
ديدار جي نظاري تائين ڪيئن وٺي وي دائتي جي شاعري تٿي حضرت محمد صلي الله 
تماليٰ علي وآد وسلہ جي معراج جي باري ۾ مسلمانن طرفان ڪيل تذڪرن گهرا اثر 
ب ڪيا, تخليقي تصور جي باري ۾ ران جو نظريو يقيني طور ابن عربي جهڙو هيو. 
دائٹي دليل پيش ڪيو ت اها ڳالهھ صحيح ڪونهي ت تڂيلي صلاحيت اڳ مادي دنيا 
جي شين جي مشاهدي مان نڪٽل عڪسن کي گڏائي ٿي, جيئن ارسطو جو خيال هي 
جزوي طور اهو خدا طرفان هڪڙو الهام هيو: 
نقش, جيڪو اڪثر اسان کان زوري پري هٽي وڃي ٿو 
اسان کان ايٽرو ڏور جو اسان گهٻرائجي وڃون ٿا, ٻوڙا, توڙي جو اسان 
جي چوڌاري هزار دهل وڄندا رهن. توکي ڪير ٿو هٽائي ڇڎڏي جڎهن 
حواس توکي ڏيکاري يا محسوس نٿا ڪرائين؟ نور توکي ڦيري ٿو 
ڇڏي, آسمان ۾ تيار ٿيل, ان جي مرضي سان ٿئي ٿو جيڪو ان کي 
هيٺ موڪلي ٿو يا وري پاڻمرادو روپ ڌاريندڙ.“(02) 
سموري نظم ۾ دائتي درجي بدرجي حِسياتي ۽ نظري تصوير جي ترتيب کي چٽو 
ڪري ٿو دوزڂ جون وضاحت سان طيعي وصفون زميئي جنت ڏانهن عالمہ برزڂ جو مٿي 
ڏکيو ۾ جذباتي چڙهائي چڙهڻ لاءِ رسخو هموار ڪن ٿيون, جٽي بيٽرس ان کي پنهنجو 
جسمائي وجود ڏيکارڻ لاءِ چوڻ ڪري ڇينڀي ٿي: ان جي بجاءِ ان کي گهربو هي وت اهو ان 
کي هڪڙي علامت يا اوتار طور ڏسي ها جنهن ان جي ڌيان کي خدا جي دنيا کان پري 
ڇڪاي.و پهشت ۾ ڪنهن ب قسم جا جسماني وجود نالي ماتر آهن, نعمتون ماڻيندڙ روح بہ 
سمجهڻ کان ڏکيا آهن, جيڪي اسان کي ياد ٿا ڪراٿين تہ ڪاب انسائي شخصيت 
انساني اڪير جي آخري شي نٿي ٿي سگهي. آخرڪا پرسڪوڻ عقلي تصور خدا جي 
تطمي ماورائيت جو اظهار ڪري ٿي جيڪو سمورن تصورن کان ماوراء آهي. دانٽي تي 
بهشت ۾ خدا جي خاموش شبيھه جي تصويرڪشي ڪرڻ ”يس 9/ب 
تجريدي خيال اسان کي ياد ڏياري ٿوت ححمي طور تي اسان خدا بابت ڪجه ب نٿا ڄاڻون. 
ابن عربي انهيءَ ڳالهھ جو ب تاٿل هيو ت تڂيل (تصور) خداداد اهليت آهي. جڏهن 
ڪنهن صوفي پنهنجي لاءِ هڪڙي شبيه تڂليق ڪئي ت اهو هہي دنيا ۾ِ هڪڙي اهڙي 
حقيقتہ کي جئہ ڏئي رهيو ھيو جيڪا ڪامل ترين صورت ۾ مٿي آسمائي دنيا ۾ موجود 
هئي. جڏهن اسان معبود کي ٻين ماڻهن ۾ ڏسندا آهيون تہ اصل ۾ اسان ان وقت اصل 
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حقيقت کي نروار ڪرڻ جي تصوراتي ڪوشش ڪري رهيا هوندا آهيون. ان وضاحت 
ڪٿئي ”خدا مخلوق کي پردي وانگر ٺاهيو آهي. جيڪو انهن پردن کي ائين سمجهي ٿو 
ان جي خدا ڏانهن رهنمائي ٿئي ٿي., پر جيڪو انهن کي حقيقي حيثيت ڏٿي ٿو اهو خدا 
جي ديدار کان محروم رهي ٿو :0 تنهن ڪري - جيئن تصوف جو طريقو لڳي ٿو - جنهن 
شي انسان کي ڌيان جو مرڪز ٺاهيندي انتهائي شخصي روحانيت طور آغماز ڪيس ان 
ابن عربي جي خدا جي غيرشخصي نظرئي ڏانهن رهتمائي ڪئي. أْرء ن لاءِ عورٿ جي 
شبيه اهم رهي: ان کي يقين هيوتہ عورتون سوفيا يعتي الوهي ڏاهپ جي زبردست 
تجسيم هيون, ڇوت انهن مرد ۾ اهڙي محبت جو جڏبو پيدا ٿي ڪيو جيڪو آخرڪار 
انهن کي خدا ڏانهن موڙي ڇڏيندو هي.و بيشڪ اهو هڪڙو مرداڻو نقط نظر آهي پر اها 
ڳالھ ان خدا جي مذهب کي عورتاڻي (مؤنث) صفت عطا ڪرڻ جي ڪوشش هڪي, 
جنهن خدا جي لاءِ عام طور تي مرداڻو(مذڪر) تصور ڪيو ويندو هي 
ابن عربي انهيءَ ڳالهھ کي ڪون مڃيندو هيو ت ت جنهن خدا کي اه ڄاڻي ٿوان جو 
ڪو حقياقي وجود بہ آهي. توڙي جو اهو هڪڙو ماهرالاهيات هيى پر | ن اهو ڪون ٿي 
راك غلا جي وچود کي فئان پا ٽا تنڍي کال تات ڪي ڪه اه وبا تر 
حضرت خضر علي السلام جو پيروڪار چورائيندو هيو اهو نالو جيڪو هڪڙي 
پراسرار شخصيت کي ڏنو ويو آهي جنهن جو ذڪر قرآن شريف ۾ حضرت مووسيٰ علي 
السلام جي رهئما طور آيو آهي. حضرت موسيٰ عل۔ السلام اسراتيلين ڏانهن شريمت جا 
احڪام وٺي آيو هي.و خدا حضرت څضر علي۔ السلام کي هڪڙو خاص علم عطا ڪيو 
ھيو تتهن ڪري حضرت موسيٰ علجہ السلام ان کي اهو علہ سيکارڻ لاءِ مٽ ڪكي پر 
حضرت خضر عل السلامران کي ٻڌايو تہ اهو ان کي برداشت ڪري ن سگهندي ڇوت 
اهو ان جي پنهنجي مذهبي تجربي کان ٻاهر آهي.(ه» جنهن جو اسان پاڻ تجربو ڪون 
ڪيوهجي ان تذهبي "معلومات' کي سمجهڻ جي ڪوشش ڪرڻ چڱي ڪونهي. لڳي 
ٿو تہ ”خضر“ نالي جو مطلب ”سبزپوش“ آهي, جيڪو انهيءَ ڳاله جي نشائدهي ڪري 
ٿو ت ان جي ڏاهپ هميش تازي ۾ ازل کان ن تازي ٿيڻ جوڳي هئي. حضرت موسي علي 
السلام جهڙو ئبي سڳورو ب مذهب جي باطني طريقن کي سمجهي نٿي سگهيو ڇوت قرآن 
شريف جي ذڪر مطابق حضرت خضر علي السلام سمجهيو ٿي تہ حضرت موسيٰ علبھ 
السلام درحنيقت ان جي سکيا ڏيڻ واري ڍنگ کي برداشت ڪري ڪود ٿي سگهي.و 
انهيءَ عجيب واتعي جي معنيٰ جو ڳھ ٿو تہ اهو مطلب آهي ت ڪنهن مذهب جون 
ظاهري شڪليون ان جي روحاني يا صولياڻي عتصر سان هميش مشابهت رکندڙ ڪون 
هونديون آهن. عالم سڳورا ب ٿي سگهي ٿو ابن عربي جهڙي صوفي جي اسلام کي 
سمجهڻ جي قابل نهجن. مسلہ روايت ۾ حضرت خضر على السلام اڻهن سڀِئي جو گُرو 
(اوستاد) آهي جيڪي باطني سچائي جي ڳولا ۾ آهن, جيڪا لغوي ۽ خارجي صورتن 
کان بلڪل مختلف ۽ ذاتي طور اعليٰ آهي. حضرت خضر عل السلام پنهنجن شاگردن 
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کي هڪڙي اهڙي خدا جي ادراڪ جي راه تي نٿو هلائي جيڪو سڀِٺي لاءِ هڪجهڙو 
آهي. پر هڪڙي اهڙي خدا ڏانهن رهنمائي ڪري ٿو جيڪو نهايت موضوعي آهي. 
حضرت خضر علي۔ السلامہ اسماعيلين جي لاءِ ب اهم هي.و انهيءَ حقيقت جي 

باوجود ت ابن عربي سني هي ان جون تعليمات اسماعيليت جي گهڻو ويجهو هيون ۽ بعد 

۾ انهن جي دينيات ۾ شامل ‏ ڪيون ويون. اهو باطتي مذهب جي اثر جو هڪڙو مثال 
آهي جيڪو فرتي واراڻن اختلاثن کي اورانگهڻ ۾ ڪامياب ٿي ويو هي.. اسماعيلين 
وانگر ابنَ عربي ب خدا جي رحم تي زور ڏئي جيڪو فلاسائرن واري خدا جي بي رحمي 
جو بلڪل ضد هي صوفين جي خدا پنهنجي مخلوق جي ذريعي سڃاتو وڃڻ ٿي گهريو 
اسماعيلين جو اهو عقيد وهيو تہ اسم ”اد“(معبود) عربي بنياد ”ول ه“ مان نڪتل آهي: 
غمگين هجڻ, آرزو ڪرڻ.() جيئن حديث قدسي پر آهي ت خدا چوي ٿو ”مان هڪڙو 
لڪل ڂزانو هيس ۽ مون پاڻ سڃاڻائڻ جي آرزو ڪئي. پوءِ مون مخلوتات کي پيدا ڪيو 
ت جيئن مان انهن ذريعي سڃاتو وڃان.“ خدا جي غمگيني جو عقلي ۽ منطقي ثبوت 
ڪونهي, اسان ان کي فقط زندگيءَ جي ڏک ۽ الميي کي بيان ڪرڻ ۽ اسان جي ڳوڙهين 
خواهشن کي پورو ڪرڻ واري ڪنهن شي لاءِ اسان جي پنهنجي اٻاڻڪائي ذريعي 
ڄاڻون ٿا. جيئن تہ اسان خدا جي صفاتي صورت تي خلقيا ويا آهيون, اسان لاڙمي طور 
خدا جو عڪس ٻيش ڪيون ٿا. تنهن ڪري ان حقيقت لاءِ جنهن کي اسان خدا سڏيون 
ٿا لازمي طوران خدا جي رحم ۾ ڪرم سان اسان جي اڪير کي عڪسي هڪجهڙائي 
هجڻ گهرجي. ابن عربي اڪيلي خدا کي آرزومندي جي عالہ ۾ آهون ڀريندي تصور 
ڪيي پر اها آهہ(ئفس رحماني) جذباتي خودٽرسي جو اظهار ڪون هي ان کي عملي ۾ 
تخليقي قوت حاصل هئي جنهن اسان جي سموري ڪاتنات کي وجود عطا ڪي.و, ان 
انسائن ۾روح پڻ ڦوڪيو جيڪي خدا جو مظهر ٿي ويا. ان جو مطلب اهو ٿيو ت هر انسان 
لڪل خدا جو هڪڙو بينظير مظهر آهي. خدا کي مخصوص ۽ ن ورجائڻ جوڳي حالت ۾ 
ظاهر ڪرڻ وارو. 1 

انهن الوهي نشائين مان هرهڪ اهي نالا آهن جيڪي خدا پنهنجن مظاهرن ما 

هرهڪ ۾ مڪمل طور تي پاڻ کي ظاهر ڪندي پنهنجو پاڻ کي سڏيا آهن. جيئن ت 
الوهي حقيقت اڻ کٽ آهي تنهھن ڪري خدا کي هڪڙي انسائي وضاحت ۾ سموتٿي نڻو 
سگهجي. ان جو اهو ٻ مطلب ٿيو ت اسان مان هرهڪ ۾خدا جيڪو پنهنجو اظهار رکيو 
آهي اهو بينظير آهي ۽ ٻين اڻ ڳڱين مردن ۽ عورتن طرفان ڄاتل خدا کان مختلف آهي 
جيڪي پڻ ان جون نشانيون آهن. اسان صرف پنهنجي خدا کي ڄاڻي سگهون ٿا باڻي 
اسان ان جو معروضي نموني ۾ تجربو ڻا ڪري سگهون, ان کي ساڳي نموني ۾ سمجهڻ 
ممڪن ڪونهي جيئن ٻيا ماڻهوان کي سمجهندا هجن. ابن عربي پنهنجين لکڱين ۾ هن 
حديث جو شوق سان حوالو ڏئي ٿو: ”خدا جي رحمتن ۽ نعمٿن تي ور وفڪر ڪريلو پر 
ان جي ڏات تي ن سوچيو.“(46) 
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خدا جي سموري حقيقت ناقابل ادراڪ آهي. اسان کي گهرجي ت اسان جي 
پنهنجي هستي ۽ ڳالهايل ”لفظ“ تي توجه ڏيون. ابن عربي خدا جو ڪنهن جي پهچڻ 
کان ٻاهر هجڻ واري حيٍثيت تي زور ڏيڻ لاءِ ان کي الام (ڌندلو) سڌرڻ پسند ڪيو.(47) پر 
اهي انساني نشانيون لڪل خدا کي خود ان ڏانهن ظاهر ڪن ٿيون. اهو هڪڙو ٻ طرفو 
عمل آهي: خداڄاتو وڃڻ گهري ٿو ۽ جن ماڻهن منجھ اهو پنهنجو پاڻ کي ظاهر ڪري ٿو 
انهن جي ذريعي پنهنجي اڪيلاتي مان ٻاهر اچي ٿو اڻ ڄاتل خدا جي ڏک کي هر انسان 
۾ آشڪار ٿيل خدا جي ذريمي آثت ملي ٿي, جيڪو انسان ان کي پنهنجو پاڻ لاءِ ڄاتل 
ٿو بڻائي. اها پڻ حقيقت آهي ت اشڪار ٿيل خدا هرهڪ فرد ۾ هڪڙي الهامي ياد سان 
پنهنجي ماخذ ڏانهن موٽڻ لاءِ تانگهي ٿو جيڪا يا اسان جي پنهئجي اٻاڻڪائي کي 
جوش ڏياري ٿي. 

تنهن ڪري الوهيت ۾ انسانيٹ الوهي زندگيءَ جا ٻ پهلو آهن, اها الوهي زندگي 
جيڪا سموري ڪائنات کي زندگي عطا ڪري ٿي. اها بصيرت يونانين جي انهيءَ سمجھ 
کان مختلف ڪون هئي ت خدا حضرت عيسي عل السلامر جي صورت اختيار ڪري آيو 
ھيو ليڪن ابن عربي انهي نظرئي کي قبول ڪري ڪون سگهيو تہ هڪڙو اڪيلو انسان 
خدا جي لامحدود حقيقت جو اظهار ڪري سگهي ٿو ان جي بجاءِ ان اهو مڃيو ٿي ت هر 
انسان خدا جو بينظير اوتار آهي. البت ان ڪامل انسان جي هڪڙي علامت ضرور ٻڌائي 
جيڪا ان جي همعصرن جي فلاح لاءِ هر نسل ۾ آشڪار ٿيل خدا جي باطثيت جي 
جسماني شڪل هئي. توڙي جو ان خدا جي سموري حقيقت يا ان جي لڪل ذات کي ڪو 
روپ ڪون ڏنو حضرت محمد صلي ال تماليٰ علي وآل وسل پنهنجي نسل جي ماڻهن ۾ 
ڪامل ترين انسان هيا ۾ خدا جي هڪڙي مؤثر ترين علامت هيا. 

اهو پنهنجي اندر ۾ جهاتي ٻائڻ وارو ۾ تصوراتي تصوف هيو جيڪو ذات جي 
گهراين ۾ هستي جي بنياد جي هڪڙي ڳولا هئي. ان صوفي کي انهن يقيٽتن کان محروم 
ڪري ڇڏيو جيڪي:مذهب جي زياده ڪٽر صورتن جو خاصو هيون. جيكن تہ هر مرد ۾ 
عورت کي خدا جو هڪڙو يگانو تجربو هيو ان جو اهو مطلب هيو ت ڪوب هڪڙو مذهب 
مڪمل خدائي راز کي بيان نڻو ڪري سگهي. خدا جي باري ۾ ڪا معروضي حقيقت 
موجود ڪون هئي جنهن لاءِ سڀِ ڪو راءِ جو اظهار ڪري سگهي. جيئن ت اهو خدا 
شخصي درجي کان ماوراء ھيو تنهن ڪري ان جي طرز عمل ۾ رجحائن بابت پنهنجي 
نظرئي جي بنياد تي ٻين سان تنگ نظري ۾ تعصب ڪرڻ مڪمل طور تي ناقابل قبول 
ڳالھ هئي, ڇوت ڪنهن ب مذهب وٽ خدا جي مڪمل حقيقت موجود ڪون هئي. جن 
مذهين جي باري ۽ اسان کي قران شريف مان معلوم ٿئي ٿو ابن عربي انهن مذهبن ڏانهن 
هاڪاري رويو اختيار ڪيو ۽ ان رواداري کي هڪڙي نکين انتها تي پهچايائين: 

”منهنجي دل ۾ هر ڳاله لاءِ جاءِ آهي, 

راهب لاءِ هڪڙي مڙهي, ٻتن لاءِ هڪڙو مندر. 
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هرڻن رت پوڄاريءَ جو ڪعمبو 

توريت جون تڂٿيون, ران 

محبت اهوايمان آهي جيڪومومن ۾ وسي ٿو: 

أ ن جا جانور (اُٺ) جيڌانهن ب وڃن 

اڃچاتاتين منهنجو هڪڙوئي 770 6 7 

خدا جو ٻانهو(انسان) صومعي, مئدن گرجا ۽ مسجد ۾ برابر آهي, ڇوت اهي سڀئي 
جايون خدا جي معقول سمجه مهيا ڪن ٿيون. ابن عربي اڪشر ڪري ”خلق الحق في 
الاعتقاد“ جو محاورو استعمال ڪندو رهيى اهو توهين آميز ٿي ويندو جيڪڏهن اهو ان 
خدا جي حوالي ۾ ايندو جيڪو مرد ۽ عورتون ڪنهن خاص مذهب ۾ اختيار ڪن ۽ خود 
خدا سان ان کي هڪجهڙو سمجهن. ان صرف تعمصب ۽ ڪٽر ڀڻي کي ٿي پکيڙي.و اهڙي 
پوڄا پرسٽي جي بجاءِ ابن عربي هي تصيحتٿ ڪکي: 

”پاڻ کي ڪنهن ب مخصوص عقيدي سان وابست ن ڪيس اٿين ڪرڻ 

توهان باقي سڀني کي نہ مڃيندا, ورنہ توهان گهڻو ڪجه سٺو وڃائي ويهندا, 

مورڳو توهان معاملي جي سڇي حقيقت کي سمجهڻ ۾ ناڪام ٿي ويندا. خدا, 

حاضر ناظر ۽ قادر مطلق, ڪنهن ب ب هڪڙي عقيدي تحت محدود ڪونهي, ڇوت 

اهوفرمائي ٿوقاِما تُولُوا فََمَ وَجهُالله(سو توهان جيڏانهن ٻ منهن ڪريو اوڏانهن 

وجه الله(خدا جي رحمت) توهان طرف متوڄ آهي. (سورت بر آيت 115). هرڪو 

ان کي ساراهي ٿو جنهن کي اهو مڃي ٿو ان جو خدا ان جي پنهنجي تخليق 

آهي. ۽ ان جي ساراھ ڪرڻ ۾ اهو خود پنهنجي ساراھہ ڪري ٿ.و نتيجي ۾ راهو 

ٻين جي عقيدن تي الزاہ هڻي ٿي جيڪڏهن اهو صحيح هجي ها ت ائين ن 

ڪري ها پران جي ڌڪاراياڻپ تي ٻڌل آهي.“(49) 

اسان ڪنهن ٻ خدا کي ڪوز ٿا ڏسون پر ذاڻي ”نالو“ جيڪو اسان مان هرهڪ ۾ 
ٺوس ثبوت رکي ٿو ۽ آشڪار ٿيو آهي. اڻٽر حقيقت مطابق اسان جي ذاتي ”مالڪ“ جي 
باري ۾ اسان جي سمجه ان مذهب جي روايت ۾ ويڙهيل آهي جنهن ۾ _اسان ڄاوا آهيون. 

پر ”عارف“ کي ڂپر آهي ت اسان جو اهو ”خدا“ بس هڪڙو” روح “ آهي يا خدا جي 

هڪڙي خاص علامت آهي. جنهن کي خود لڪل حقيقت سان منجهائڻ ن گهرجي. 
نٿيجي ۾ ابن عربي سڀئي مختلف مذهبن کي مستحڪر خدائي تجليون سمجهي ٿو 
جتي وڌيڪ ڪٽر مذهبن جو خدا انسان ذات کي ويڙهو ٽولن ۾ ورهائي ٿو اتي صوفين 
وارو خدا هڪڙي متحد ڪرڻ واري طاقت آهي. 

اهو سچ آهي ت اٻن عربي جون تعليمات مسلمانن جي اڪثريت لاءِ گهڻو مبهم 
هيون پر اهي آهستي آهستي وڌيڪ عام ماڻهوءَ ج جي دل ۾ گهر ڪري ويون. ٻارهين ۾ 
'تيرهين صدين جي دوران تصوف هڪڙي اقليتي ت تحريڪ ڪون رهيو بلڪ اسلامي 
سلطتت جي ڪيٿرن ٿي علائقن ۾ غالب اسلامي رجحان ٿي ويو هي اهو دور هيو جڏهن 
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مختلف صوفياڻا سلسلا (طريقا) عملي وجود ۾ آيا,. هرهڪ صوفياڻي عقيدي جي 
پنهنجي مخصوص تشريح ڪئي. صوفي شيڂ (مرشد) کي عوام تي گهڻو اثر رسوځ 
حاصل ھيو ۾ ان جو تقريبن اهڙي طرح احٽرام ڪيو ويندو ھيو جيئن شيعا پنهنجن 
امامن چو ڪندا آهن. اهو سياسي افراتفري جو دورهيو: بفداد جي خلافت منتشر ٿي وٿي 
هكي ۽ منگول حمل آور هڪ ٻکئي پٺيان مسلمان شهرن کي تہاه و برباد ڪري رهيا هيا. 
ماڻهن اهڙي خداجي خواهش ٿي ڪئي جيڪو فيلسوفن واري پهچ کان پري ويٺل خدا ۽ 
عالمن جي شرعي خدا جي مقابلي ۾ وڌيڪ ويجهڙڙو ۾ رحمر ڪر وارو هجي. ڏذڪر جا 
صوفياڻ عمل يہمني وجد طاري ڪرڻ لاءِ وظيفي طور الله تماليٰ جي نالن جو ذڪر طريقي 
جي ڍنگ کان ٻاهر ٻ هليا ويا. صوفين جي ويهڻ ۾ ساه كڻڻ جي مقرر ٿيل نموئن سا 
انهن جي ذهتي يڪسوتي وارن اصولن ماڻهن کي ماوراء هستي کي پنهنجي اندر محسوس 
ڪرڻ جو موقعو فراهم ڪيو. هرڪو ماڻهو اعليٰ صوفياڻين حالٽن جي لائق ڪون ھيو پر 
انهن روحاتي مشقن ماڻهن کي خدا جي سڌن سادن ۽ تشبيهي نظرين کي ترڪ ڪرڻ ۾ ان 
جو پنهنجي ذات اندر تجربو ڪرڻ جي قابل بڂايو, ڪجه صوفياڻن سلسلن (طريانن) ۾ 
رياضت ۾ مجاهدي کي زور وٺراٿڻ لاءِ موسيقني ۽ رقص جو استعمال ٿيو ۽ پيرومرشد ماڻهن 
جا هيرو ٿي ويا. 

صوفي سلسلن مان مشهور سلسلو ”مولوي“ ھيو جنهن جي پيروڪارن کي مقرب 
وارا ”سيلائي درويش“ چوندا آهن. انهن جو مانائتو ۾ خوبصورت رقص رياضت جو 
هڪڙو نمونو هيو جيئن ٿي ماڻهو تيزيءَ سان ڦيريون پاٿيندو ھيو ۽ رقص ۾ محو ٿي 
ويندو هھيو تہ صوفي پنهنجي انا جي حدن کي ختم ٿيندو محسوس ڪند وهيو ۾ اٿين اهو 
فنا جو ذاثتقو محسوس ڪندوهي.و ان سلسلي جو بائي مولائا جلال الدين رومي (1207ع 
کان 1273ع) هيو جيڪو ”مولانا رومي“ جي نالي سان مشهور آهي. اهو وچ ايشيا جي 
خراسان شهر ۾ ڄائو ھيو پر منگولي لشڪرن جي چڙهائي کان اڳ جديد ترڪي جي 
شهر قوني (0600«9 ۾ هجرت ڪري ويو هي.و ان جي تصوف کي ان ن آفت خلاف اسلامي 
رد عمل طور ڏسي سگهجي ٿو جيڪا آفت گهڻن لاءِ الله تان ايمان کڻڻ جو باعث بڅجي 
پئي سگهي. مولانا رومي جا خيال ان جي همعصر ابن عربي سان گهلو ملندڙ جلندڙ هيا. 
ليڪن ان جي مثنوي عوام ۾ گهڻو مقبوليت حاصل ڪئي ۽ عام مسلمائن مڻجھ 
جيڪي صوفي ڪون هيا, صوفين جي خدا کي ذهن نشين ڪراتڻ ۾ مدد ڪئي. 1244ع 
۾ مولاٽا رومي هڪڙي سيلاني درويش شمس الدين (شمس تيريز) جي اٿر ۾ اچي ويو ھيو 
۾ ان کي پنهنجي نسل جو هڪڙو ڪامل انسان سمجهيائين. دراصل , شمس تبريز جو 
اهو خيال هيود اهو رسول اه اصليٰ اله تماليٰ لي وال وسل جي بي چوڻ ھيو ۽ پاڻ 
کي ”محمد“ سڏراٿڻ لاءِ زور ڀريندو هيو. ان جي مشهوري مشڪوڪ هكي ۽ شريعت تي 
عمل ن ڪندڙ طور سڃاتو ويندو ھيو ۽ پاڻ کي شرعي پابندين کان مٿانهون سمجهندو 
هي مولانا رومي جا شاگرد پنهنجي اُستاد جي ظاهري عشق کان ذهني طور پريشان هيا. 
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جڏهن شمس تبريز هڪڙي حملي ۾ مارجي ويو تہ مولانا رومي بي قرار ٿي ويو ھيو ۾ 
صوفياڻي موسياني ۽ رقص لاءِ اڃا گهڻو وڌت وقف ڪري ڇڎيائين. اهو تصوراتي نموني 
۾ پنهنجي ڏک کي خدا جي محبت جي علامت ۾ بدلائڻ ۾ ڪامياب تي ويو انسانذات 
لاءِ خدا جي اڪير ۾ ال لاءِ انسانذات جي تڙپ, هرڪو ڄاڻاٿي ۾ يا اڻڄاڻائي ۾ 
غيرموجود خدا جي ڳولا ۾ هيو ۽ هر مرديا عورت مبهم طور ٹي احساس رکيو ٿي ت ان جو 
اصل منبع ان کان جدا آهي. 

”توتاري کي ٻڌ, اهو ڪيئن ٿو آکاڻي بيان ڪري, جدائي جي 

شڪايت ڪندي جڏهن کان مون کي ڪڙم کان ن الگ ڪيو ويو آهي. 

منهنجي آه و زاري مردن ۽ عورتن کي ماتم ڪرڻ لاءِ مجبور ڪيو 

آهي. مان علحدگي ذريعي ڌار ڪيل هڪڙو ڀاڪر ٿو گهران, تہ مان 

اهڙي ماڻهوءَ تي محبتي اڪير جي قوت کي کولي سگهان: هرڪو 

جنهن کي ب پنهنجي منبع کان پري ڪيو ويو آهي, اهو انهي پوئين 

وقت جي خواهش ڪري ٿو جڏهن اهوان سان گڎ ٿيل هيو,“(60) 

شمس تبريز جهڙي ڪامل انسان لاءِ چيو ويو ٿي ت خڂدا جي ڳولا لاءِ وڌيڪ عام 
ماڻهن ۾ جذبو پيدا ٿي ڪياٿين: شمس تبريز مولانا رومي ۾ مثنوي جي شاعري لاءِ بند 
کولي ڇڏيا هيا. جنهن انهي جدائي جي ذهتي پيڙائن کي دهرايو ٿي. 
ٻين صوفين وانگر مولانا رومي ڪاتتات کي خدا جي بيشمار نالن جي تجلي طور 

ٿي ڏٺو انهن مان ڪجھ نالن خدا جي غضب يا تهر کي آشڪار ٿي ڪيو جڏهن ت ٻين 
رحمر و ڪرم جي انهن صفتن کي ظاهر ٿي ڪيو جيڪي الوهي فطرت جو اصل هيون 
صوفي سڀئي شين ۾ خدا جي محبٿ, ڪرم ۽ خوبصورتي جي تميز ڪرڻ جي اٹكٽ 
جدوجهد ۾ رڌل هيو ۽ هر ٻي شي کان پاسو ڪرڻ جي جهاد ۾ هي.و مثنوي مسلمانن کي 
انسائي زندگي ۾ ماورائي دائري کي ڳولڻ ۽ شين جي ظاهري روپ ۾ مڂفي حقيقت جو 
سراغ لڳائڻ لاءِ للڪاريو انا ٿي آهي جيڪا اسان کي سڀئي شين جي داخلي حقيقت 
جي سڃاڻپ نٿي ڪرڻ ڏئي, پر هڪڙو دفعو جڎهن اسان ان جي حصار مان ٽڪري 
وڃچون ت پوءِ اسان اڪيلا يا الڳ وجود ڪون آهيون پر سڀني موجودات جي منبع (خدا) 
سان گڏ ٿي وڃن ٿا. مولانا رومي هڪڙو دفعو وري زور ڏٿي چيو ت خدا صرف هڪڙو 
موضوعي تجربو ٿي سگهي ٿو انهيءَ احترام کي مثال ڏئي سمجهاڌڻ لاءِ جيڪواسان کي 
خدا بابت ٻين ماڻهن جي نظرتي لاءِ لاڙمي ڏيکارڻو آ آهي.فولاتا رزمي حظ رٿ موي علي 
السلام ۾ هڪڙي ريڍار جي مزاحي آکاڻي ٻڌائي ٿو هڪڙي ڏينهن حضرت موسيٰ علہ 
السلامر هڪڙي ريدار کي خدا سان پنهنجائپ واري انداز ۾ ڳالهائيندي ٻڌو: ان خدا جي 
خدمت ڪرڻ ٿي گهري, اهو جٿي ب هيو_ ان جا ڪپڙا ڌوئڻ, جُئون ڪڍڻ, بستري تي ان 
جا هٿ ۾ پير چمڻ - ان جي دعا جو لب لياب هيو ”مان جيڪو ڪجه چوان ٿو ان جو 
مطلب توکي بياد رکڻ آهي.“ حضرت موسي علي السلام ڊڄي ويو ڌرتيءَ تي ريدار 
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ڪنهن جو تصور ٿي ڪيو جنهن سان اهو ڳالهائي رهيو هيو؟ آسمان ۽ زمين جو خالق؟ 
ڳالهائڻ جي انداز مان اٿين پئي لڳو ڄڻ اهو پنهنجي مامي سان ڳالهائي رهيو هيو! ريڍار 
پشيمان ٿيو ۾ رڻ پٽ ۾ مايوسي ۾ ڀٽڪندو رهق پر خدا حضرت موسي علي السلام کي 
جهڻڪيو ان (خدا) کي روايٽتي لفظن جي گهرج ڪونهي. پر شديد محبت ۾ عاجڙي . 
قبول آهي. خدا بابت ڳالهائڻ جا ڪي مقرر طريقا ڪونهن: 

”جيڪو توکي غلطٿو لڳي ان لاءِ صحيح آهي. 1 

جيڪو هڪڙي لاءِ زهر آهي ڪنهن ٻئي لاءِ ماکي آهي. 

عبادت ۾ پاڪاتي يا گدلائي, سُستي ۽ چسٹتي. 

انهن جي مون وٽ ڪا حيثيت ڪونهي. 

مان انهن مڙني ڳالهين کان بي ثياز آهيان. 

عبادت جي طريقن کي هڪٻئي کان سٺويا خراب هجڻ واري ترتيب ۾ ناهي ركل.و 

هندو ماڻهو هندن واريون ڳالهيون ڪن ٿا. 

هندوستان ۾ دراويدي مسلمان اهوئي ڪن ٿا جيڪو هندو ڪن ٿا. 

اهوسڀ ٿئا آهي ۽ اهوسپڀ مناسب آهي. 

اهو مان(خدا) ڪون آهيان جيڪو عبادت جي عملن ۾ عظمت وارو آهي. 

اهي عبادت ڪندڙ آهن! مان انهن جي ادا ڪيل لفظن کي ڪودز ٿو ٻُڌان.۔ 

مان(خدا) انهن جي عاجڙي ۾رجهاتي پائي ٿو ڏسان. 

اها نياز واري نوڙت حقيقت آهي, 

ن ڪي ٻولي! لفظن جي رنگ ڍنگ کي وساري ڇڏيو. 

مان جڏبو ٿو گهران, جذب.و پنهنجي جذبي سان سچا ٿيو 

پنهنجي سوچ ۽ بيان جي عملي اظهار جي طريقن ۾ جذبو پيدا ڪيو!“(5ا 

خدا بابتٹ ڪاٻ گفتگو ايٽري نامتاسب هئي جيثري ريڍار جي. پر جڎڏهن مومن پردن 
اندر نهاريندو تہ اصل ۾ شيون ڪيئن آهن ت ان کي معلومہ ٿيندو تہ ان جا اڳواٽ تائم 
ڪيل سمرورا انساني خيال غلطهيا. 

ان دور ۾ مصيبت يورپ جي يهودين کي ب خدا جي هڪڙي نئين تصور کي 
تشڪيل ڏيڻ ۾ مدد ڪئي. مفغرب جي سامي مخالف صلمبي لڙاتي يهوڊي ماڻهن جي لاءِ 
زندگي کي ناقابل برداشت بڻائي رهي هئي ۽ گهڻائي يهودي ناقابل رساٿي ڏورانهين خدا 
جي مقابلي ۾ هڪڙي زياده ويجهي ۾ شخصي خدا جي خواهش ڪري رهيا هيا. نائين 
عبيسوي صدي دوران ڪئلونيمس (101(1905ه٣)‏ خائدان ڏکڻ اتٿلي کان جرمتي ڏانهن لڏي 
ويو هيو ۽ پاڻ سان گڏ ڪجه صوفياڻو ادٻ آندو هئائون. پر ٻارهين صدي تائين 
اشڪينازي (46916582۱) عقيدي منج هه ڏاڍ هڪڙي نئين قتوطيت کي مٽتعارف ڪرايو 
هيو ۾ ڪئلوئيمس خاندان جي ٿن ڀاڻين جي لکٹين ۾ انهن جو اظهار ٿيل هيو: ربي 
سيموٿل اڪبر جنهن 1150ع ڌاري ”سيفر ها-پيپره“ (1:81۱ ا-119 :ة1۾5) يعثتي ”خدا جو خوف“ 
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(”دي بوڪ آف دي فِيئر آف گاڊ“ نالي ننڍڙو مقالو لکيو ربي جودا انقلابي جيڪو ”سيفر 
هيسيڊم“ (118518109 :5018) يعتي ”زاهد ماڻهو“ نالي ڪتاب جو ليکڪ هي ۽ ان جو 
سوٽ ورمس (۱01195) وارو ريي ايلہزر بن جودا (وفات 1۱230ع) جنهن ڪيتراثي مقالا ۾ 
صوفياڻا مضمون ترتيب ڏنا. اهي ظاهري طور فلاسافر يا باقاعدي مفڪر ڪود هيا ۽ 
انهن جي ڪم مان ظاهر ٿکي ٿوت انهن پنهنجا نظريا مختلف ذريمن منجهان اڌارا ورڻا هيا. 
جيڪي اٿين لڳن ٿا ت اڻ ٺهڪندڙ آهن. اهي ڻڌي طبيمت واري فيلسوف سادي بن جوزف 
کان تمام گهڻو متاثر ٿيل هيا, جنهن جا ڪتاب عبرائي ٻولي ۾ ترجمو ڪيا ويا هيا, ۽ اهو 
ٻ اسيسي (زه:455) جي فرانسس (13065) جهڙن عيسائي صوفين طرفان. ذريعن جي انهي 
عجيب ملاوت منجهان اهي هڪڙي روحانيت پيدا ڪرڻ ۾ ڪامياب ٿيا,. جيڪا 
سٿرهين عيسوي صدي تاٿين فرانس ۽ جرمني جي يهودين لاءِ اهميت واري رهي. 
اهو ياد رکڻ گهرجي ت ربين (دانا6ان1) خدا طرفان خلقيل پاڻمرادي خوشي کان 

انڪار ڪرڻ کي گناه قرار ڏنو هي.. پر جرمن محتقين (”پيئيٽسٽ“) اههڙي نفس ڪشي 
جي پرچار ڪئي جيڪا دنيا کي تياڳڻ اترڪ دنيا) واري عيسائي عمل سان ملندڙ 
جلندڙ هئي. هڪڙو يهودي آخرٿ ۾ شيڪنئاه (5061069) جو دايدار تڏهن ڪري 
سگهندو جڏهن اهو لذت کي پئي ڏيندو ۽ راند روند کي ڇڏي ڏيندو. مثال طور, جانور 
پالڻ يا ٻارن سان راند ڪرڻ. يهودين کي پاڻ ۾ ٿڌائپ پيدا ڪرڻي پوندي, جيئن خدا 
جي ٻاجه آهي, نفرت ۽ توهين واري رويي ڏانهن بي ڌيان رهڱو پوندي پر خدا کي هڪڙي 
دوست وانگر مڂاطب ڪري سگهبوو. ڪنهن ٻ خائقاهي صوفي خدا کي ”تون“ ڪري 
سڏڻ لاءِ ڪون سوچيو هوندو جيئن ايليزر (٣ءءت:181)‏ ڪي.و اها بي تڪلمفاڻي هلت 
عيسائي عبادت ۾ شامل ٿي وئي ۽ اهڙي خدا جو خاڪو پيش ڪيائٿين جيڪو ڪائنات 
۾ ازل کان حاضر ناظر ۽ گهڻو ويجهو ھيو ۽ ساڳي وقت ماوراء ب هيو: 

”هر شي تو ۾ آهي ۽ تون هر شي ۾ آهين, تون هر شي کي گهيرين ٿو ۾ 

ان جي حفاظت ڪرين ٿو جڎهن هر شي پيدا ڪئي وٿي هئي, تون هر 

شي ۾ هئين, هر شي جي پيدا ٿيڻ کان اڳ, تون سڀِ ڪجھ هُئين.“ (52ا 

انهن ائهي حاضر ناظر هجڻ واري ابديت کي اهو ڏيکارڻ ذريعمي ثابت ڪرڻ جي 

ڪوشش ڪئي تت ڪوب ماڻهو خود خدا تائين رسائي نڻو ڪري سگهي پر صرف خدا 
جيئن گهري جيئن ان(خدا) پاڻ کي انسانذات تي پنهنجي جلال ۾ ظاهر ڪيو يا عظيہم 
تجلي ۾ جنهن کي شيڪئاه سڎيو ويو آهي. اهي متتي (”پيئيٽسٽ“) ظاهري عدم 
مطابقت ڪري پريشان ڪون هيا. انهن علمي باريڪين جي بجاءِ عملي مماملن تي 
ڌيان ڏئو ۽ پنهنجن ساٿي يهودين کي ذهني يڪسوئي ۽ اشارن ڪتاين جا طريقا 
سيکاريائون جيڪي خدا جي موجودگي بابت انهن جي احساس کي وڌائي ٿي سگهيا. 
خاموشي لازمي هئي متقي کي پنهنجون اکيون مڪمل طور بند رکٹيون آهن., بي ڌياني 
کان بچڻ لاءِ پنهنجي مٿان چادر وجهڻي آهي, پنهنجي پيٽ کي اندر رکڻو آهي ۽ پنهنجا 
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ڏند ڪرٽٹا آهن. انهن ”عبادت ڪرڻ“ جو هڪڙو خاص طريقو ايجاد ڪيو جنهن کي 
حضوري جي انهي احساس کي همٿائيندڙ سمجهي و ويو دعاكن جي لفظن کي رڳو ورجائڻ 
جي بجاءِ مخعقي کي هر لفظ جا اکر ڳڂڻ گهرجن, انهن جي عددي اهميت جو ڪاڻو 
لڳائجي ۽ ع ٻو ٻولي جي لغوي مطلب کان مٿڀرو ٿڄي. ان کي هڪڙي اعليٰ حقيقت جي 
احساس کي همٿات ٿڻ لاءِ لازني طور پنهنجي ڌيان کي مٿي پهچاڻو آهي. 

اسلامي سلطدنت ۾ جٿي ب سامي مخالف ڏاڍ ڪون هھيو اتي يهودين جي حالت تمام 
گهڻي سئي هكي ۽ انهن کي ان نهي اشڪيتازي نمائشي تقوا جي ڪا ضرورت ڪون هئي. 
بهرحال, اهي مسلمائن جي واڌارن کي مُهت ڏيندي هڪڙي نين نموني جي يهوديت کي 
ترتيب ڏٿي رهيا هيا. - ائين جيئن يهودي رين تاين واري خدا جي قا ناي 
9 000 909 
منتقل ٿيل هوندو هيو: اهي ان کي ”قبالا“ يا ورڻي ۾ مليل روايت سڏيندا هيا. بهرحال, 
آخرڪار قبالا واري خدا اڪثريت جو پاڻ ڏانهن ڌيان ڇڪايو ۾ يهودي تڂيل ۾ اهڙي 
نموئي ۾ مقبوليت حاصل ڪيائين جيڪا فلاسافرن واري خدا کي ڪڏڎهن بپ حاصل 
ڪون ٿي هئي. فلسفي خدا کي ڏورانهين تجريدي خيال منج بدلائڻ جو اشارو ٿي ڏنو پر 
صوفين جو خدا انهن خطرن ۾ ڳڻتين کي ٿاڻيڪو ڪرڻ جي قابل هيو جيڪي عقلي بجاءِ 
ڳوڙهيون هيون. جتي خانقاهي صوفي خدا جي جاه وجلال کي عدمر(ڪجه ب ن) منجهان 
ڏسڻ تي مطمكن هيا, قہالائين خدا جي باطڻي سرگرمي ۽ انسائي شعور جي ته تائين پهچڻ 
جي ڪوشش ڪڪئي. خدا جي نوعيت بابت ۽ دنيا ساڻَان جي تعلق جي مابعدالطبہياڻي 
مسئلن بابت عقلي طور اندازو ڪرڻ جي بجاءِ قبالاتي تصور ڏانهن ڌيان ڏنو 

صوفين وانگر قبالائين ب خدا جي ذات ۾ جنهن خدا جي اسان ڪشف ۽ تڂليق ۾ 
جهلڪ ڏسون ٿا, جي وچ ۾ نوافلاطوني ۽ غنئاسطي فرق کي استعمال ڪي.و خدا بذات 
خود يقيتي طور ن ڄاڻڻ جوڳرو ناتابل تصور ۽ شخصيت کان پاڪ آهي. آهي مخفي خدا 
کي ”لامحد ود“ (”اين صف“ )50 10) سڎيندا هيا. اسان کي ”لامحد ود“ بابت ڪابہ خبر 
ڪونهي:ان جو بائيبل ۾ يا وري توريت يا تلمود ۾ ٻ ذڪر ٿيل ڪونهي. تيرهين عيسوي 
صدي جي هڪڙي گمتامہ ليکڪ لکيو ت ”لامحدود“ انسائذات تي اشڪار ٿيڻ جو 
موضوع بڅڄؿ جي قابل ڪونهي. (63) ”ي ه وه“ جي برخلاف ”اين صف“ (”لامحدود“) 
جو ڪوب نشاندهي ٿيل نالو ڪوز هي.و اهو ڪو مذڪر يا مؤنث ڪونهي. دراصل خداءِ 
واحد جو حوالو ڏيڻ لاءِ ڪنهن ب جتس جو اظهار ڪرڻ جي بجاءِ ان لاءِ جتس کي ظاهر تت 
ڪندڙ لفظ اسٽتعمال ڪرڻ وڌيڪ پبهتر ۽ مناسب آهي. اهو عمل بائيبيل ۾ تلمود واري 
اعليٰ شخصي خدا کان منهن موڙ هڪي. قبالائين مذهبي شعور جي هڪڙي نئين دنيا 
ڳولڻ لاءِ پنهنجي مدد لاءِ خود پنهنجي ڏندڪٿا مرتب ڪي ي ه وھ ۽ ”لامحدود“ جي 
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وچ ۾ تعلق جي وضاحت ڪرڻ لاءِ ُتاسطلي نظرئي جي پوٿواري ڪرڻ کان سواءِ, ڇوت 
اهي ٻ مختلف هسٽيون هيون. قبالائين صحيفي جي تلاوت ڪرڻ لاءِ هڪڙو علامتي 
طريقو ايجاد ڪيو. صوفين وانگر انهن هڪڙي عملي طريقي کي تصور ۾ ويهاريو جنهن 
ذريعي لڪل خدا پنهنجو پاڻ کي انسانذات لاءِ ڄاٹل بڱايو ”اين صف“ (لامحدود) پاڻ 
کي يهودي صوفين تي الوهي حقيقت جي ڏهن مختلف روپن (”سيفيراٹ“ 56100) هيٺ 
آشڪار ڪيو هيو جيڪي ناتابل ڄاڻ خداءِ واحد جي پر اسرار اونهاين منجهان صادر 
ٿيا هيا. هر هڪ روپ (”سيفيرا“!501:31) ”اين صف“ جي پڌري اظهار ۾ هڪڙي حالت 
جي نمائندگي ڪئي ٿي ۽ ان جو پنهنجو علامتي نالو هيي پر انهن الوهي دائرن مان 
هرهڪ ۾ هڪڙي خاص عنوان هيٺ مجڃيل خدا جو سمورو راز سمايل هيو. قبالائي 
تشريحن بائيبل جي هرهڪ لفظ کي انهن ڏهن روپن جي هڪڙي يا ٻئي جي حوالي سان 
پيش ڪيو: بائيبل جي هر جزي(ايت) ڪنهن واٿمي یا ماجرا کي بيان ٿي ڪيو جنهن 
جو خود خدا جي باطني سگه ۾ پنهنجو هوبهو نقل هي 

ابن عربي رحم واري خدا جي تڙپ ڏٺي هئي جنهن ان (خدا) کي انسائذات ٿي ان 
قول طور آشڪار ڪيو هي.و جنهن دنيا تڂليق ڪئي هئي. بلڪل ساڳي نموئي ۾ ڏهہ 
روپ ٻئي ڳالهيون هيا, يمتي اهي نالا جيڪي خدا خود پاڻ کي ڏنا هيا ۾ اهي وسيلا جن 
جي ذريعي ان دنئيا تڂليق ڪئي هئي. انهن ڏهن نالن گڏجي ان جي اڪيلي عظيہ نالي 
جي جوڙجڪ ڪئي. جيڪو انسانئن کي ڄاتل ڪون هي انهن نالن انهن مرحلن جي 
ترجمائي ٿي ڪئي جن ذريعي ”اين صف“ پنهنجي اڪيلي پهچ کان ٻاهر حالت مان 
نڪري عام رواجي دئيا ۾ آيو اهي عام طور تي هيئين نموني ۾ درج ٿيل آهن: 

۱. ”ڪي ايليون :)101160٣ 11٣01(‏ عظيم ثرين بادشاهہ 
2 ”حڪمہ“(ة101011]): ڏاهپ 
3. ”بناه“(111080): دانشمندي 
4 ”هيسيڊ“(16608]):محيت يا باجه 
5 ”ڊن“(90]): اختيار(عام طور تي فيصل ڪن صلاحيٿا. 
6 ”ٽفريٿ“(11060۱):راحمين, همدرد. 
7. ”نينساه“(16)581٣):‏ ڪامل پرديار. 
8 ”هاڊ“(1068]):جلال. 
9 ”پيسڊ“(066*٣):‏ بنياد 

10. ”ملڪوت“: بادشاهت(شيڪيتاه پڻ سڏجي.)( 
ڪڏهن انهن ڏهن روپن (سيفيراٿ) کي هڪڙي وڻ طور بيان ڪيو ويندو 
آهي. ”اين صف“ جي سمجھ کان ٻاهر اونهاين ۾ پنهنجين شاخن سان مٿان کان هيكٺ 
وڌندڙ (جيئن ٻِئي صفحي تي خاڪي ۾ ڏيکاريل آهي) ۽ ان جي چوٽي ”شيڪناه“ يمني 
دنيا ۾ هوندي آهي. اهو نامياتي عڪسر انهي قبالائي علامت جي وحدت جو اظهار ڪري 
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ٿو ”اين صف“ (لامحدود) اها رطويت يا رس آهي جيڪا وڻ جي ٽارين منجه گردش 
ڪري ٿي ۾ انهن کي هڪڙي پراسرار ۾ مجموعي حقنيقت ۾ گڏائي انهن کي حياتي ۽ ڏٿي 
ٿي. توڙي جو ”اين صف“ (لامحدود) ۽ ان جي نالن جي دنيا جي وچ ۾ هڪڙو فرق آهي., 
ٻئي هڪ آهن, بلڪل ساڳي نموني ۾ جيئن هڪڙو ڪوئلو ۾ هڪڙو شمل.و ڄاڻايل ڏه 
روپ (سيفيراٿ) روشني جي دنياثن جي نمائندي ڪن ٿا چيڪا لامحد ود جي 
پراسراريت کي پذڌرو ڪري ٿي. جيڪو ناقابل فهم اڻ چٽائي ۾ رهي ٿو اهو اڃا ٻ اها 
ڳاله. ڏيکارڻ جو هڪڙو ٻير طريڻو آهي ت خدا بايت اسان جا گمان جنهن ڳالهه ڏاڻهن 
اشارو ڪن ٿا اهي ان جي حقيقت کي مڪمل طور بيان نٿا ڪري سگهن. 

پهرحال, ڄاڻايل ڏهن روپن جي دنيا خداءِ واحد ۽ هن دنيا جي وچ ۾ ڪا خارجي 
معبادل حقيقت ڪونهي. اهي ڌرتي ۽ آسمان جي وچ ۾ ڪنهن ڏاڪڻ جا ڏاڪا ڪونهن 
پراخخن ًريع تنجربو ڪيل دئيا جي يتان ن آهن. وت خدا هر ڳالھ جو مختيار آهي. 
ڄاڻايل ڏه روپ وجود رکندڙهرشي ۾ سرگرم ۾ موجود آهن. اهي انسائي شعور جي درجن جي 
پڻ ترجمائي ڪن ٿا, جنهن سان صوفي خود پنهنجي ذهن منجھ ڍرڪڻ ذريعي خدا 
ڏانهن چاڙهي چڙهن ٿا. اڇا وري خدا ۽ انسان جو جدا ن ٿي سگهڻ طور خاڪو پيش ٿيل 
آهي. ڪجه قبالاين ڄاڻايل ڏهن روپن کي اصلي انسان جي عضون طور ڏٺو جنهن جو 
اصل پرخداارادو ڪي وهي.و 

ٻائيبل ۾ جڏهن اهو چيو ويو تہ انسان کي خدا جي شبيه تي خلقيو ويو آهي تہ 
انهيءَ ئي ڳالھ جو مطلب هيو: هتي هيٺ ڌرتي تي دنياوي حقيقت آسماني دنيا ۾ موجود 
آدي روپ واري حقيقت سان هڪجهڙائي رکي ٿي. خدا جو ان هڪڙي وڻ يا هڪڙي 
انسان جهڙيون شبيهون انهي حقيقت جا تصورااتي خاڪا ڪشي هيون جنهن عقلي 
تدوين لاءِ ڏکيائون ٿي پيدا ڪيون. قبالائي طريقي وارا فلسفي ڏانهن مخالفاڻو رويو 
رکندڙ ڪون هيا - انهن مان ڪيترائي ساديہ گائون (00ة08) ۾:4ة59) ۽ ابن ميمون جهڙا 
وڏيون نالي واريون شخصيتون هيون, پر انهن خدا جي اسرار کي ڏهن نشين ڪراتٿڻ لاءِ 
مابمدالطبيميات جي مقابلي ۾ علامحتيٹ ۾ ڏند ڪٿاتَ تٿي کي وڌيڪ اطمينان بخش ڏٺو 

قبالائيت جو نهايت اٿرائٽو ڪتاب ”دي زوهر“ 26010٣(‏ 116) هيو جيڪو گهڻو 
ڪري 1275ع ۾ ليون (:00]) جي موسيٰ نالي اسپيئي صوفي لکيو هي.. هڪڙي نوجوان 

حيثيت را ن ابن ميمون کي پڙهيو هيو پر آهسٽي آهستي قبالا جي باطڻي رسم ۾ 
تصوف جي ڇڪ محسوس ڪئي هئائين. ”دي زوهر“ يعئي ”جلوو“ (”دي بوڪ آف 
اسپلينڊر“) نالي ڪتاب صوفياڻي ناول جو هڪڙو قسہ آهي جنهن ۾ ٽين عيسوي صدي 
جو سمين ٻن يوهي (#601181« ]06 511110011) نالي هڪڙو شخص پنهنجي پٽ سان فلسطين 
۾ گهمندو ڦرندو رهي ٿو پنهنجن شاگردن سان ڂدا, فطرت ۽ انسائي زندگي باپت 
ڳالهيون ڪري ٿو دنيا ۾ ڪويہ واضح ڍانچو يا فڪر ۽ نظرين جي باضابط اوسر 
ڪونهي. اهڙو ڪويہ رويو ”جلوي“ (دي زوهر) جي روح لاءِ اوپرو هوندي جنهن جو خدا 
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سوچ جي ڪنهن ب چٽتي طريقي جي مدائعت ڪري ٿو ابن عربي وانگر ليون واري 
دوس مجيداٿي ‏ څندا هر نوئن کي هڪڙوايگانوع ڌاڻي شاب عبط ڪري ٿو تنهن 
ڪري طريقي جي ڪاب حد ڪونهي جنهن سان توريت جي تشريح ڪري سگهجي: 
قبالا تي غمل ڪندڙ جيئن ئي ترقي ڪري ٿٌ وت معثويت جو ته مٿان ته کلي وڃي 
ٿو ”جلوي“ نالي ڪتاب ۾ ڏهن روپن (سيفيراٿ) جي مڂفي صدور کي هڪڙي عملي 
مرحلي طور ڏيکاريو ويو آهي, جنهن مطابق غيرشخصي ”اين صف“ هڪڙي شخصيت 
ٿي پوي ٿو. ٽن اعليٰ روپن ۾__ ڪيٿر, حڪہہ ۽ بناهھ_ جڏهن ڪنهن حد تائين لامحدود 
جيئن ٿي پنهنجو پاڻ کي پڌرو ڪرڻ جو فيصلو ڪيو آهي ت الوهي حقيقت کي مذڪر 
صيفي نان ”هو يا سڏيو ويو آهي. جيئن ت ”هو“ يا ”اهو“ ”900000 
روپن منجهان نازل ڻت ٿئي ٿو هيسيڊ (166608), ڊن (911]), تفريتٹ (1118601), نينساه 
((16)501آ؟). هاڊ (1168]), --0- تنهن ڪري ”هو“ يا ”اهو“ ”تون“ ٿي وڃي ٿو 
آخر ڪار جڏهڻ شيڪناه جي روڀ ۾ دنيا ۾ موجود ٿئي ٿ وت ”اهو“ پنهنجو پاڻ 
کي ”ما. ن“ سڌي ٿو اهو انهيءَ مرحلي تي آهي جتي خدا, لڳي ٿو ت. هڪڙو فرد واحد ڻي 
پوي ٿو ۾ ان جو خود اظهاري وارو عمل مڪمل ٿئي ٿو جو انسان پنهنجو باطڻي سفر 
شروع ڪري سگهي ٿو. هڪڙو ڀيرو جڏهن صوفي خود پنهنجي ڳوڙهي ذات جي سمجھ 
حاصل ڪري وٺي ٿوت اهو پنهنجي اندر خدا جي موجودگي کان آگاه ٿي وڃي ٿو ۽ پوءِ 
وڌيڪ غيرذاتي اعلي دائرن ڏانهن اڏامر ڪري سگهي ٿو ائا ۾ شخصيت جون حدون 
اورانگهي سگهي ٿي اها اسان جي وجود جي ناڻابل تصور ذريعي ۽ غيرمخلوق حقيقٿت 
جي لڪل دنيا ڏانهن هڪڙي موٽ آهي. انهي صوفياڻي تناظر ۾ حِسي تاثر واري اسان 
جي ڊنيا بس الوهي حقيقت جو آخري ۾ بلڪل ٻاهريون خول آهي. 
قبالا ۾ ب. جيكن صوفي ازم ۾ آهي, تڂليق جو نظريو ڪائنات جي طبعي بڻ بنيادن 

سان حقي طور تملق رکندڙ ڪون آهي. ”جلوو“ ڪتاب ۾ ٿوريت وازي تخليق جي باب ۾ 
پيش ڪيل ڳالهھ کي ”اين صف“ منجهھ هڪڙي فيصل ڪن گهڙي کي علامتي احوال 
طور ڏيکاريو ويو آهي, جيڪو خداءِ واحد لاءِ پنهنجي عميق باطن مان نڪرڻ ۽ پنهنجو 
پاڻ کي آشڪار ڪرڻ جو سيب بيو جيئن ”جلوي“ نالي ڪتاب ۾ چيل آهي: 

”شروع شروع ۾ جڎهن بادشاهھ جي مرضي پوري ٿيڻ شروع ٿي ت ان 

علامٽن جي الوهي هالي منجه نقاشي ڪئي. ”اين صف“(لامحدود) جي 

بته اندرين گوشن مان هڪڙو گهرو شملو ڀڙڪڻ لڳ هڪڙي ڌنڌ وانگر 

جيڪو بي شڪل منجهان ظاهر ٿيندو آهي. انهي هالي جي داٿري ۾ 

گهيريل, ن سفيد ن ڪاري نہ ڳاڙهو ن ساٿو ۾ ڪنهن بہ رنگ جو ن.“ (54) 

توريت جي تڂليق واري باب ى خدا جو پهريون تخليقي ڪلام هيو: ”هر هنڌ 

روشتي هجڻ گهرجي!“ تڂليق واري باب تي ”جلوہه“ نالي ڪتاب ۾ ٿيل تبصري ۾ 
ڄاڻايو ويو آهي ت اهو ”گهرو شعملو“ اڳ ڄاڻايل ڏهن روپن مان پهريون روپ آهي: يعني 


خداجي تاريغ _-۔اا-_ 296 


ڪيٿر ايليون, الوهيت جو اعلي تاج. ان کي ڪو رنگ يا شڪل ڪونهي .ها قبالاكي 
ان کي ”ڪجه ب ند“ (عدما سڌ ڻ تي ترجيح ڏيندا آهن. الوهيت جو نهايت اعلي درجو 
جنهن لاءِ انساني ذهن سوچي سگهي ٿوان کي ”ڪجه ۔ ب ن“ (نيستي) سان ڀيٽيو ويو 
آهي ڇوتہ وجود رکنداڙ ڪنهن ب شي سان ان جي هڪجهڙائي ڪونهي. تنهن. ڪري 
ڄاڻايل ڏهن روپن مان ٻيا سكي روپ ان ”ڪجه ٻ ن“ جي ڪُک مان نروار ٿين ٿا. عدم 
مان تڂليق جي روايٽي عقيدي يا نظرئي جي اها هڪڙي صوفياڻي تشريح آهي. خداءِ 
واحد جي خود اظهاري واري عمل جو مرحلو روشتي جي سرچشمي طور جاري رهي ٿو 
جيڪو اڃا ب وڌيڪ ڪشادن داٿرن م پکڙجي ٿو ”جلوو“ نالي ڪتاب ۾ وڌيڪ اچي ٿو: 
”پر جڎڏهن انهي شعلي ڀڙڪڻ ۽ اجهامڻ اختيار ڪرڻ شروع ڪيو ت 
ان اساسي رنگ ظاهر ڪيا. ڇوت نهايت اندرين مرڪز پر هڪڙو 
چشمو اڀريو جنهن منجهان هيٺ هر شي مٿان تجلمون پيون, اين صف 
جي پراسرار ڳجهن ۾ لڪل. چشمي کي جنهن ابدي هالي وڪوڙي 
رکيو هيوان مان اڃا مڪمل طورتي جاري ڪوز ٿيو هي.و اهو مڪمل 
طور تي سڃاڻپ جي تابل هيو تان تہ ان جي وهڪري جي اثر هيٺ 
هڪڙي مافوق الفطرت حد ڏسجڻ ۾ آئي. انهي حد کان اڳتي ڪجه 
ڄاڻي ‏ يا سمجهي نٿو سگهجي. ۽ ان کي بيريشت (!(ادا:86) ڀعتي آغاز 
سڏبو آهي, مطلب تحخليق جو پهريون ”ڪلامر.“(65) 
اها حد ”حڪمم“ يعمئي ڏاهپ آهي. پ يعتي ڏهن روپن مان ٻيو روڀ جنھن ۾ مڙئي 
تخليقي شين جو آدرشي ڍانچو سمايل آهي. ڪا 
ترقي ڪري ٿي جيڪا ٽيون روپ يعني عقل (”بناهھ“_ «ة::9) ٿي پوي ٿي. اهي ٿئي 
اعليٰ روپ انسانئي عقلي صلاحيت جي حد جي ترجمائي ڪن ٿا. قبالائي چون ثات خدا 
7-7 (مان) طور عقل (”بناه“. 191) ۾ وسي ٿو جيڪو هر سوال جي 
۾ اٽل آهي. پر ان جو جواب حاصل ڪرڻ ممڪن ڪونهي. توڙي جو ”اين 
صف“ پنهنچو پاڻ ڂ کي آهستي آهسٽي انساني اهليتن مطابق ڪندو آهي, پر اسان وٽ 
اهو ”ڪير“ ڪير آهي کي ڄاڻڻ جو ڪو طرياقو ڪونهي: جيترو مٿي اسان منزل ماڻيون 
ٿا ”اهو“اواترو وڌيڪ ڳجه ۽ پراسراريت ۾ ويڙهيل رهي ٿو 
بعد وارن سٿن روپن لاءِ چيو وڃي ٿو تہ اهي وجود ۾ آڻڻ لاءِ تڂليق جي سن ڏينهن 
سان مطابقت رکن ٿا. بائيبلي زماني دوران ”ي ھ وه“ آخرڪار ڪنعان جي قديم 
ديوين ۽ انهن جي جتسي لڳاءُ واري عقيدي مٿان غلبو حاصل ڪري ورتو. پر ج ين تہ 
قبالائين خدا جي اسرار کي ظاهر ڪرڻ جي جد وجهد جاري رکي تہ پراڻين ڏندڪٿائن 
پنهنجو پاڻ ک کي هڪڙي بدليل ڍنگ ۾ وري دهرايو ”جلوو“ نالي ڪتاب ۾ رعقل(”بناه“_ 
3) جو آسمائي ماءُ طور بيان ڪيو ويو آهي. جنهن جو ڳڀ سن هيٺين روپن کي 
جٽم ڏيڻ لاءِ ”گهري شملي“ سان ڀريل آهي. وري نائون روپ_ ييسد )٣6504(‏ ڪنهن 
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مرداڻي عضوي جو خيال اي _پ تو: ان جو هڪڙي وهندڙ نالي طور نقشو چٽيو ويو آهي. 
جنهن جي ذريعي قد زتي حيات يراصزاز بيدايشن جي هڪڙي عحل ور ڪاڻبات ڀراونجي 
ني يي بهرحال اهو ڏهين روڀ, شيڪئاه ۾ ٿغي ٿو جو تخليق ۽ ديومالا جي قديم 
جئسي علا 3 تلمود ۾ شيڪناه هڪڙي غير 
واضح شي هئي: ان کي نہ جتسي حيثيت هئي نت جنسي سڃاڻپ بهرحال. قبالا ۾ 
شيڪنئاه خدا جو مادي پهلو ٿي 2 ٿو 0ع ۾ لکيل ”دي پهر 118116٣(‏ 116) نالي 
ڪتاب جيڪر اواٿلي قبالائي مسودن ما ن هڪ آهي. ان مٿ شيڪناه جي سڃاڻپ سوفيا 
جي روحاني علامت طور ڪرائي وئي آهي. يعني الوهي ظهورن مان آخري جيڪا 
پليروما کان هيٺ ڪري هئي ۽ هاڻي خداءِ واحد کان ڌار ۾ گم ٿيل دنيا منجهھ ڀٽڪي 
رهي آهي. ”جلوو“ ڪتاب ۾ انهي" ”شيڪناه جي نيڪالي“ ات 
3 جيئن ڪتاپ پيداٿش ۾ ب بيان ڪيو ويو آهي. ان 

ٻڌايو ويو آهي ت حضرت آدم علہ السلام کي حياتي (زندگي) جي وڻ ۾ ”وچين 
وپ “طور ڏيکاريو ويو آهي جڏهن ت شيڪناه کي عقل (ڏاهپ) جي وڻ ۾ يجن ين ٿن 
گڎ پوڄڻ جي بجاءِ علہم کان زندگي جدا ڪندي ۽ مڙئي روپن جي اتحاد کي ٽوڙيندي ان 
اڪيلي شيڪناه کي تعظيہ ڪرڻ لاءِ چونڊي.و الوهي حياتي جيڪا پنهنجي الوهي 
ذريعي (ماخذ) کان الڳ ٿيل هئي, گهڻي وقت تائين دنيا منجه سانده جاري رهي نٿي 
سگهي. پر توريت جي پيروي ڪرڻ سان اسرائيلي برادري شيڪناه جي نيڪالي جو 
ازالوڪري سگهندا ۾ دنيا کي خداءِ واحد سان وري گڎائي سگهندا. انهيءَ پر ڪورشڪ 
ڪونهي ت اڪثر تلمودين ان کي هڪڙي مڪروه سوچ سمجهيو پر شيڪتاه جي 
نيڪالي جيڪا ديوي جي قديہ ڏندڪٿاتن ي جيڪا الوهي دنيا کان پري ڀٽڪي رهي 
هئي, گونجي رهي هئي قبالا جي نهايت مقبول جزن مان هڪ ٿي وئي. مادي (مؤنث) 
شيڪناه ماڻهن ۾ خدا جي خيال بابت ڪجھ جئسي درج بندي جو توازن قائمر ڪيو, 
جنهن مرداڻي (مذڪر) لڎي ڏانهن تمام گهڻو وزنائكتو هجڻ جو ڌيان ٿي ڇڪايو ۾ 
واضح طور تي هڪڙي اهم مذهبي ضرورت (گهرج) جو پوراثو ڪيائين. 

الوهي نيڪالي جي خيال انهيءَ علحدگي جي احساس جو پڻ ازالو ڪيو جيڪا 
ايتري گهڱي انساني بيچيني جو سبب آهي. ”جلوي“ ۾ مسلسل خرابي [برائي) جي ٻاري 

۾ ڪا شي هجڻ طور بيان ڪيو ويو آهي جيڪا الڳ ٿي ٻپ پئي آهي يا جيڪا هڪڙي 

تملق منجه داخل ٿي وئي آهي جنهن لاءِ اها غير موزون آهي. توحيد پرسٽي جي مسكلن 
مان اخلاقيات سان واسطو رکندڙ هڪڙو مسئلو اهو آهي ت اها برائي کي ڌار ڪري ٿي. 
ڇوت اسان اهڙي خيال کي قبول ڪري نٿا سگهون ت اسان جي خدا ۾ ڪا گهٽتائي آ 
ان ۾ اهو خطرو آهي ت اسان ان کي پنهنجو پاڻ اندر برداشت ڪرڻ جي قابل ڪون 
ٿينداسين. اهو پوءِ پري ڌڪي سگهبو ۾ ڀواٿتو ۾ وحشياڻو ٿيند.و مغربي عيسائي دنيا ۾ 
شيطان جو ڀواٿتو تصور اهڙو هڪڙو شڪل بگاڙيل خاڪو پيش ڪرڻ وارو ص 
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هي.و ”جلوي“ موجب خرابي جي ڀاڙ خود خدا ۾ آهي: پنجين روپ ڊن (9:7) يا سڂت 
فيصلي ۾ ڊن (19:0) جو خدا جي کاٻي هٿ طور نقشو چٽيو ويو آهي., جڏهن ت هيسڊ 
(6568ه1]) يعتي رحم کي ان جي ساڄي هٿ طور. جيستاتين ڊن (۱:0]) خدا جي رحم سان 
متوازي نموني ۾ هلي ٿو اهو تعميري ۽ نفعي بخش رهي ٿوو پر جيڪڏهن اهو ٻين روپن 
کان ناتو ٽوڙي ٿو ۾ الڳ ٿي وڃي ٿو ت اهو بڇڙائي ۾ تباهھہ ڪن ٿي وڃي ٿو ”جلوي“ ۾ 
اسان کي اهو ڪود ٻڌايو ويو آهي تہ اها علحدگي ڪيئن ۽ ڪڏهن واتع ٿي. ايندڙ باب 
۾ اسان کي معلومرٿيندو ت بمد وارن قيالائين بڇڙائي جي مسئلي تي ڌيان ڏئي جنهن کي 
انهن آدي جڳادي ”حادثي“ جي هڪڙي قسم جي نتيجي طور ڏٺي جيڪو خدا جي خود 
اظهاري جي بلڪل پهرين مرحلن ۾ يش آيو جيڪڏهن لغوي طور تشريح ڪجي ت 
قبالا معمولي تشريح ٿو ڪري پر ان جي ڏندڪٿائي نفسياتي طور مطمكن ڪندڙ ثابت 
ٿي. پندرهين عيسوي صدي دوران جڎهن اسپيني يهودي برادري کي تباهي ۾ مصيبت 
اچي گهيريو ت اهو قبالائين جوئي خدا هيو جنهن انهن کي پنهنجين ٻيڙائن کي سمجهڻ 
۾ مدد ڪئكي. 

اسان قبالا جي نفسياتي شدت کي اسپيٽي صوفي ابرهام ابولافيا (001919ا4 59110811ا4), 
0ع کان ا129ع, جي ڪتاب پر ڏسي سگهون ٿا. ان جو گهڻو تڻو ڪم ساڳي دور ۾ 
سهيڙيو ويو هيو جنهن ۾ ”جلوو“ نالي ڪتاب لکيو ويو پر اٻولافيا خود خدا جي فطرت 
سان اشتائي ڪرڻ جي بجاءِ خدا جي هڪڙي احساس کي حاصل ڪرڻ جي عملي 
طريقي 'تي توجھ مرڪوز ڪي اهي طريقا ساڳيا ٿي آهن جيڪي اڄ دماغي مرض جا 
ڊاڪٽر مريض جي سمجھ موٽائڻ لاءِ پنهنجي دنياوي جاکوڙ ۾ استعمال ڪندا آهن. 
جيئن تہ صوفين گهريو ٿي ت اهي حضرت محمد صلي ال تعاليٰ علہ وآلد وسلم وانگر 
خدا جو تجربو ڪن ابولاڻيا دعوا ڪي ت ان پيغمبراڻي ڏات حاصل ڪرڻ جو طريقو 
ڳولي لڌو آهي. ان يوگا جو هڪڙو يهودي طريقو ايجاد ڪيو ۽ توجهھ مرڪوز ڪررڻ جي 
عام اصولن کي استعمال ڪيائين, مثال طور, ساه كڅڻ., مئٽر پڙهڻ ۽ شعور جي هڪڙي 
متبادل حالت حاصل ڪرڙڻ لاءِ ويهڻ جو هڪڙو خاص ڍنگ اختيار ڪري. ابولانيا 
هڪڙو غير رواجي قبالائي هي.. اهو هڪڙو انتهائي عالہ ماڻهو هي جنهن ايڪٿيهھ 
سالن جي عمر ۾ هڪڙي مذهبي تجربي کان مٽاثر ٿي تصوف ڏانهن لاڙو ڪرڻ کان اڳ 
توريٿ, تلمود ۽ فلسفي جو مطالعو ڪيو هيو. لڳي ٿو ت ان کي يقين ٿي ويو ھيو ت اهو 
هڪڙو مسيحا هي.و نہ صرف يهودين لاءِ پر عيسائين لاءِ پڻ. انهيءَ ڪري ان اسپين جي 
سموري علائقي ۾ گشت ڪيو ۽ شاگرد پيدا ڪيائين ۽ مشرق جي سرحدن تائين پڻ 
ڊگهو سفر ڪرڻ جي همت ڪياٿين. 1280ع ۾ ران يهودي ايلچي جي حيثيت ۾ ڀوپ سان 
ملاقات ڪئي. توڙي جو ابولافيا عيسائيت تي پنهنجي طدز ڪرڻ ۾ اڪثر ڪري كرو 
هيو پر لڳي ٿو ت ان قبالائين جي خدا ۽ تثليث جي نظرئي جي وچ ۾ هڪجهڙائي کي 
تسليم ڪيو هي.و ڏهن روپن مان ٽي مٿانهان روپ لاگوس ۽ جوهر جا ياد ڏياريندڙ آهن, 
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يمني خدا جي ڏهائنت ۾ حڪمت, جيڪا پي مان جاري ٿئي ٿي يعٽي پهچ کان ٻاهر نور ۾ 
گم ٿيل عدم ابولافيا پاڻ ٻ خدا بات تغليث واري نموئي ۾ ڳالهائڻ پسند ٿي ڪي 

ان خدا کي لهڻ لاءِ ابولائيا تمليم ڏئي ت ”روحم تان پزدو هٽائڂ ۾ جيڪي ڳنڊيون ان 
کي ٻڌل آهن انهن کي کولڻ“ ضروري آهي. ”ڳنڍيون کولڻ“ وارو محاورو تبت وارن جي 
ٻڌمت ۾ب ملي ٿي جيڪو د نيا پر جي صوفين جو بنيادي اترارناميٰ جو هڪڙو ٻيو پكمانو 
آهي. بيان ڪيل طريقي ڪار کي شايد انهن دٻيل جذبن کي ظاهر ڪرڻ جي تحليل 
نفسي واري ڪوشش سان ڀيٽي سگهجي ٿو جيڪي مريض جي دماغي صحت ۾ رڪاوٽ 
پيدا ڪندا آهن. هڪڙي قبالاثي هجڻ طور ابوالائيا الوهي قوت سان گهڻو دلچسپي رکندڙ 
هيو جيڪا سموري تڂليق کي زندگي بخشي ٿي پر جنهن کي روح پروڙي نو سگهيَ 
جيستائين اسان پنهٽتجن ڏهئن کي حسي ادراڪ تي ٻڌل خيالن سان ڀريل رکنداسين تہ 
پوءِ زندگي جي ماورائي عتصر کي پروڙڻ ڏکيو آهي. پنهنجي يوگي تاعدن جي طريقن سان 
ابولائيا پنهنجن شاگردن کي هڪڙي مڪمل نئين دنيا کي ڳولڻ لاءِ عام شعور کان اڳٹي 
وڃڻ جي تعليمہ ڏئي. ان جي طريقن مان هڪڙو ”اکرن جي جوڙجڪ جو علم“ هيو جنهن 
خدا جي نالي تي رساٿي جي ذريعي جو روپ ڌاريو قبالائي خدا جي نالي جي اکرن کي 
انهي خيال سان مخڂتلف جوڙجڪن ۾ ملائيندو هيوت جيئن پنهنجي ذهن کي مخصوص 
حالت جي ادراڪ کان هڪڙي وڌيڪ اطمينان بخش طريقي ڏانهن موڙي انهي تاعدي جا 
اثر جيڪو هڪڙي ڌارٿي ماڻهو لاءِ نمايان طور کوكلو لڳي ٿو - ڏسڻ ۾راچي ٿو ت قابل غور 
رهيا آهن. ابولاڻيا خودان کي موسيقي جي سرن کي ٻڌڻ واري احساس سان ڀٍيٽيو الف بي 
جا اکر هڪڙي ڦرهي تي سُرن جي جاءِ والاريندي ان خيالن کي گڏائكڂ جو هڪڙو طرياقو 
ب استعمال ڪيس جنهن کي ان ٽپڻ ۾ ڪُڏڎڻ ڻ سڌيي جيڪو واضح طور تي ساڳيو آزاد 
ائجمن جو جديد تجزياتي طريقي وارو عمل آهي. وري, چيو ويو آهي ت ان عمل حيران 
ڪن نتيجا حاصل ڪيا آهن. ابولافيا وضاحت ڪئي ت اهو لڪل ذهتي لهرن کي روشن 
ڪري ٿو ۾ قبالائي کي قدرتي دائرن جي قيد کان آزادي ڏياري قبالائي تي جي الاهي دائري جي 
سرحدن ڏانهن رهٽمائي ڪري ٿو(ه6 انهيءَ طريقي ۾ روح جي ”مُهرن“ کي کوليو ويو ۽ 
نووارد ڏهئي قوت جي وسيلن کي ڳولي لڌو جن ان جي ذهن کي روشن ڪري ڇڏيو ۽ ان 
جي دل جي ٻيڙا کي سڪون بخشياٿون. 

بلڪل ساڳئي نموني ۾ جيئن هڪڙي ڏهئي مريض کي پنهنجي معمالج جي 
رهنمائي جي ضرورت هوندي آهي. ابولافيا زور ڏئي چيو ت ذهن ڏانهن باطتي سفر ب فقط 
قبالا جي هڪڙي ماهر جي نظرداري هيٺ جاري رکي سگهب.و اهو خطرن کان پڂوبي 
واقف ھيو وت ان پاڻ پنهنجي نوجواني ۾ پريشان ڪندڙ مذهہبي تجربي ڪري ڀوڳيو 
هيو جنهن ذري گهٽ ان لاءِ مايوسي جا سبب پيدا ڪري ڇڎڏيا هيا. اڄ ڪل مريض 
اڪشر ڪري پنهنجي نفسياتي معالج جي شخصيت کي پنهنجي اندر سمائيندا آهن ت 
جيئن ان سگه ۾ صحت کي مناسب ڪن جنهن جي اهو (مرد يا عورت) ترجمائي ڪري 
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ٿو/ٿي. ساڳي نموتي ابولافيا لکيو ت قبالائي اڪثر ڪري پنهنجي روحاني رهبر جي 
وجود کي ”ڏسندو“ يا ”محسوس ڪئندو“ آهي. جيڪو ”اندر منجھ تحرڪ پيدا 
ڪندڙ“ ٿي پوي ٿو ۽ ان جي اندر بند ٿيل درن کي کولي ٿو اهو ٿوت جو هڪڙو نكون 
جوش ۾ هڪڙي داخلي ڪايا پلٽ محسوس ڪري ٿو جيڪا ايتري ت غلبو ڪندڙ 
هوندي آهي جو اٿين لڳندو آهي ت اها هڪڙي الوهي وسيلي مان نڪري ٿي. ابولاڻيا 
جي هڪڙي شاگرد وجد جي هڪڙي ٻي تشريح ڪئي: ان چيو ت صوفي پنهنجي لاءِ پاڻ 
مسيحا ٿي پوي ٿو وجد ۾ اهو خود پنهنجي آزاد ٿيل ۾ بصيرت حاصل ٿيل ذات جي 
منظر سان سامهون ٿكي ٿو: 

”معلوم هجي ت نبي سڳوري لاءِ اڳڪٿي ڪرڻ جي صلاحيت جي 

مڪمل همت ان ۾ آهي ت اهو اوچتو پنهنجي وجود جو نمونو پنهنجي 

آڏوبيٺل ڏسندو آهي ۽ اهو پنهنجي ذات کي وساري ڇڏيندو آهي ۽ اها 

ان کان ۽ جدا ٿيل هوندي آ هي. 4 ۾ انهي راز جي باري ۾ اسان جي 

اُستادن (تلمود ۾) ٻڌايو: نبين سڳورن جو ڀرجهلو تمام عظيم آهي. 

اهوئي ان جي ڍانچي جي تشريح ڪري سگهي ٿو جنهن ان کي ٺاهيو 

(يعئي, 'جنهن انسائن کي خدا سان مشابهت ڏئي.')571) 

يهودي صوفي هميش خدا سان اتحاد جي دعوا ڪرڻ لاءِ رضامند ڪود هيا. ابولافيا 
۾ ان جي شاگردن فقط اهو ٿي چيو تہ روحائي رهبر سان اتحاد جي تجربي ڪرڻ سان يا 
ذاتي آزادي محسوس ڪرڻ ط ساره ن قبالاٿي اڻ سڌي طرح خدا جي قرب ۾ اچي وڃي ٿو 
قرون وسطيٰ جي زماني واري تصوف ۽ جديد نفسياتي علاج جي وچ ۾ پڌرا فرق آهن پر. 
ٻنهي قاعدن ڇوٽڪاري ۾ شخصيت ۾ ادراڪ جي مختلف جزن جي يڪڄائي حاصل 
ڪرڻ لاءِ ساڳين ماهراڻن طريقن کي منظم ڪيو آهي. 
مغرب ۾ عيسائي صوثياڻي روايت کي هٿي وٺراتئڻ ۾ صُست هيا. اهي بازنطين ۽ 

اسلامي رياسٽن ۾ رهندڙ توحيد پرسٽن کان پوئتي رهجي ويا هيا ۾ شايد انهي نئين 
صورتحال لاءِ تيار ڪون هيا. بهرحال, چوڏهين عيسوي صدي دوران, خاص طور تي اترين 
يورپ ى صوفياڻي مذهب جو صحيح معنيٰ ۾ ڌماڪو ٿيو. خاص طور تي جرمن صوفين 
جو هڪڙو وڏو ٽولو پيدا ٿيو: مپسٽر ايڪهرٽ (101118:1] ,)161516٣‏ 1260ع کان 1327ع, 
جان ٿولر (180107 0 ]160), 1300ع کان 1361ع جرٽريوڊ عظيم (1:051) 086 006 609670), 1256ع 
کان 1302ع ۽ هيئري سوسو(5050 «:160]), 1295ع کان 1306ع. انگلستان پڻ انهي مغربي 
ترقي ۾ هڪڙو قابل قدر حصو ملايو ۾ چار عظيہ صوفي پيدا ڪيائين جن هڪد انهي 
کنڊ سان گڏوگڏ پنهنجي ملڪ ۾ تمام گهڻن ماڻهن کي ڇڪ ڪري پنهنجو پؤلڳگ بڻايو: 
هميول (1019001]) وارو رچرڊ رول (10116 18:0ع11), 1290ع کان 1349ع ”دي ڪلائوڊ آف 
ان ئوكنگ“ (181000/108] 01 21008) 116) ڪتاب جو گمٽام ليکڪر ويلٽر هلتن ( ۽ه؛] ۱/6 
111100( (وفات 1346ع), ۽۾ ئاروچ (10:»101) واري ڊيم جوليان (111ل 199:06), 1342ع کان 
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6ع. انهن صوفين مان ڪجه ٻين کان گهڻو باصلاحيت هيا. مثال طور, رچرڊ رول لاءِ 
لڳي ٿو ت خارجي اتان يي ري ين ويو ھيو ۽ ان جي روحانيت جي ڪڏهن 


ڪڏهن هڪڙي مخصوص ايمان سان ڀيٽ ڪئي ويندي هئي. پر انهن مان عظيم ماڻهن 
099 9 صوفين ۽ قبالائين 
اڳيئي حاصل ڪري ورتيون هيون. 


مثال طور, ميسٽتر ايڪهرٽ, جنهن ٽولر ۽ سوسو کي تمام گهڻو متاثر ڪي.و خود 
ايريوپيگائيٽ (41600881)6), ڊيثيز ۾ ابن ميمون کان متاثر ٿيل هي.و اهو هڪڙو 
ڊوميتيڪي راهب ۽ غيرمعمولي دائشور هيو ۽ پكرس جي يونيورسٽي ۾ ارسطو جي 
فلسفي تي ليڪچر ڏيندو هي.و بهرحال, پاچ سوزياني هليتر ان کي نهن 
بشپ سان تڪرار ۾ وجهي ڇڎي.و ڪولون وارو آرڪ پشپ جنهن ان تي بدعقيدگي جو 
الزام مڙهيو: ان تي خدا جي ڀلائي کان انڪار ڪرڻ جو فرد جرہ عائد ڪياٿون, انهي 
دعوا ڪرڻ جو الزامہ مڙهيائون ت خود خدا روح مرح ڄاتو ھيو ۾ دئيا جي داتمي بقا جي تٻليغ 
ڪرڻ جو الزام عائد ڪيائون. تاهہ ايڪهرٽ تي ڇتي تنقيد ڪندڙ ب مڃين ٿا ت اهو 
راسخ العمنيده هيو: ان جي ڪجه تبصرن جي علامتي طور تي تشريح ڪرڻ جي بجاءِ 
لغوي معئيٰ ۾ تشريح ڪرڻ ڪري غلطي پيدا ٿي. ايڪهرٽ هڪڙو شاعر هي.و جنهن 
کي مڪمل طور تي استماري ۽ اونهي ڳاله چوڻ جي صلاحيت حاصل هئي. جٿي ان 
تسليمہ ڪيو ٿي ت خدا ۾ ايمان رکڻ ممقول ڳاله آهي, اتي ان انهيءَ ڳالهھ کان انڪار ٿي 
ڪيو ت ڪو اڪيٺو ھقل خدا جي فطرت جي باري ۾ ڪو متاسب نظريو قائر ڪري 
سگهندو: ان دليل ڏنو ”ڪنهن ڄاڻي سگهڻ واري شي جو ثبوت يا ت حِسَن يا ساڃھ 
ذريعي ملندو آهي. پر جيٿري قدر خدا جي ڄاڻ جو مماملو آهي ي. ان جي حِسي ادراڪ 
موجب وصف بيان ني ڪري سگهجي ڇوت خدا غيرجسمائي آهي. ن وري عقل ذريعي 
تشريح ڪري سگهجي ٿي ڇوت خدا اسان کي ڄاتل ڪنهن ب شڪل کان پاڪ 
آهي.(8) خدا ڪا هڪڙي ٻي هسحتي ڪون هيو جنهن جي وجود کي سوچ جي ڪنهن 
عام شي وانگر ثابت ڪري سگهجي. 0 

ايڪهرٽ اعلان ڪيو ت خدا ڪجه ۔ ب نئ آهي.(99) انهيءَ جو اهو مطللب ڪون ھيو 
ت خدا ڪو طلسم هي.و پر خدا کي اسان کي ڄاتل ڪنهن نموني کان وڌيڪ شانائتو 
مڪمل نمونو حاصل هي.و ان خدا کي ”اونده“ پڻ سڎي.و روشني جي غيرموجودگي جو 
اشارو ڪرڻ لاءِ تن پر ڪنهن وڌيڪ روشن شي جي نشاندهي ڪرڻ لاءِو ايڪهرٽ ”خداء 
واحد“ جنهن کي متفي اصطلاحن ۾ چڱي نموثي ۾ ب بيان ڪيو ويو آهي. مثال طون ”رڻ 
پٽ“, ”بيابان“, ”اونده“ ۾ ”ڪجه ب ث“, ۾ اهو خدا جنهن کي اسان ڄاڻون ٿا, جيئن پي, 
پٽ ۽ روح جي وچ ۾ پڻ فرق ڏيکاريو(ه6) مقربي هجڻ ڪري ايڪهرٽ انسائي ذهن ۾ 
تغليث جي آگسٽين واري مشابهتي دليل کي استعمال ڪرڻ پسند ڪيو ۽ وضاحت 
ڪياٿين ت توڙي جو تثليث جي عقيدي کي منطق ذريعمي سمجهي ن سگهبي اهو عقل ٿي 
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هيو جنهن خدا جو ٽن شخصيتن طور ادراڪ ڪيو: هڪڙو دفعو جڏهن مرد يا عورت 
صوفي کي خدا جو قرب حاصل ٿي ويندو آهي ت اهي خدا کي هڪ ڏسندا آهن. يونائي 
انهي خيال کي پسند ڪون ڪن ها پر ايڪهرٽ انهن سان سهمت ٿيو هيو ت تثليث 
يقيني طور هڪڙو انساني تجربي کان ٻاهر (ڳجهو) عقيدو آهي. ان پي (خدا لاءِ اهو چوڻ 
پستند ڪيو ت ان پٽ کي روح ۾ جئم ڏنو هيو بجاءِ انهيءَ جي تہ حضرت مريم رضي الله 
تعاليٰ عتها حامد ٿي حضرت عيسيٰ عل۔ السلام کي پيٽ ۾ پاليو هي مولائا رومي پڻ 
حضرت عيسيٰ علي السلام جي بنا پي جي ڄمڻ کي صوفي جي دل ۾ روح جي ڄمڻ لاءِ 
هڪڙي علامت طور ڏٺو هي.و. ايڪهرٽ زور ڏئي چيو ت اها خدا سان روح جي سهڪار 
جي هڪڙي تمثيل هئي. 

خدا کي صرف باطني تجربي ذريعي ڄاڻي سگهجي ٿو جيئن ابن ميمون تجويز ڏنئي 
هئي ت خدا بابت منفي اصطلاح ۾ ڳالهائڻ وڌيڪ بهٽر هي.و دراصل اسان کي پنهنجن 
اجاين اڳواٽ قائہ ڪيل خيالن ۽ شبيهي تصور کان جان ڇڏائيندي خدا -- 
نظرين کي پاڪيزه ڪرڻو هي.و اسان کي خود ”خدا“ جو اصطلاح استعمال ڪرڻ کا 
پاسو ڪرڻ گهرجي. ايڪهرٽ جوب ان ڳاله جو اهو مطلب هيو جڎڏهن ان چيو: "انسان جي 
آخري ۾ اوچي مئزل اها ”*-70--7"-99595795979”9599 
اهو هڪڙو ڏکيو مرحلو ٿيندي جيئن ت خدا ڪجه ب د آهي اسان کي ب ان سان هڪ 
لاءِ پڻ ڪاب شي ن ٿيڻ لاءِ تيار ٿيڻو پوندو. اڻهي فتا سان هڪجهڙائي ----- 
ايڪهرٽ صوفين طرفان بيان ڪيل "لاتعلقي* يا ”علحدگي“ بابت ڳالهايو (2) بلڪل 
ساڳي نموني ۾ جيئن مسلمان خود خدا کان سواءِ ڪنهن ب شي جي تعظيہ ڪرڻ کي 
شرڪ سمجهن ٿا, ايڪهرٽ تعليمہ ڏئي ت صوفي کي لازمي طور تي خدا بابتٹ محدود 
خيالن جي غلامي کان انڪار ڪرڻو پوندو. فقط اٿين ڪرڻ سان ئي خدا سان سڃاڻپ 
حاصل ڪري سگهندو جنهن مطابق ”خدا جو وجود لازمي منهٽجو وجود هوندو ۾ خدا جو 
هجڻ منهنجو هجڻ آهي“ (:6) جيئن ته خدا وجود يا هستي جو بنياد آهي, تنهن ڪري ان 
کي ”ٻاهران“ ڳولڻ يا جنهن دنيا کي اسان ڄاڻون ٿا ان کان اڳٽي ڪنهن شي تائين عروج 
حاصل ڪرڻ لاءِ سوچڻ جي ڪا ضرورت ڪونهي. 

منصور الحلاج ائين چوڻ سان عالمن کي پنهنجو دشمن بڻائي ڇڏيو هيو: ”مان 
حق“ (اناالحق) آهيان, ۽ ايڪهرٽ جي صوفياڻي نظرتٿي جرمني جي بشپن کي پريشان 
ري جاي ايڙچ لي اي يي يڻ ن هڪ ٿي 
سگهن ٿا؟ چوڏهين عيسوي صدي دوران يوناني دينياتي ماهرن ائهي سوال تي جوش مان 
مناظرو ڪراي.و جيئن ت خدا لازمي ۽ ۽ بقيخي طور پهچ کان ٻاهر هي ت “٣‏ 
انسانذات سان لھ وچڙ ۾ ڪيئن ٿو آڻي سگهي؟ جيڪڏهن خدا جي جوهر ۾ 
جي ”سرگرمين“ يا ”قوتن“ ۾ فرق موجود ھيو جيئن پادرين تعليہم ڏئي هئي, -- 
سان خدا کي اهڙي ڀيٽ ڏيڻ ڪفر وارو عمل هيو تہ عيسائي عبادت ۾ خود خدا سان 
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ملافات ڪري ٿو سلونڪي (5816191) جي آرڪ بش گريگوري پلامس ( 01٣‏ چع:0) 
5هه)) تعليہ ڏئي تہ توڙي اهو محضاد لڳندو هجي. عيسائي خود خدا جي اهڙي سڌي 
ڄاڻ حاصل ڪري سگهي ٿو سچ آهي تہ خدا جو جوهر هميشہ اسان جي سمجهڻ جي 
اهليت کان گهڻو مٿي آهي پر ان جون ”قوتون“ خدا کان مڂتلف ڪونهن ۽ انهن کي 
محض هڪڙي الوهي جوت ن سمجهڻ گهرجي. يهودي صوفي ان سان اتقاق ڪري ها: 
خدا ”اين صف* (لامحدود) هميش ناقابل سمجه پراسراريت ۾ ويڙهيل رهند.و پر ان جا 
ڏه روپ (جيڪي يوئانين جي ”قوتن“ سان هڪجهڙائي رکن ٿا) پنهنجو پاڻ خدا جهڙا 
هيا, جيڪي ازلي طور تي ڂداءِ واحد جي ذاٽ منجهان جاري هيا. ڪڏهن مرد يا عورتون 
انهن ”ڻوتن“ کي سڌو سنئون ڏسي سگهن ٿا يا تجربو ڪري سگهن ٿا, جيئن بائيبل ۾ 
چيو ويو ت خدا جو ”جلوو“ ظاهر ٿي. ڪنهن ب ماڻهو ڪڏهن ٻ خدا جو جوهر ڪون ڏٺو 
هوندي پر انهيءَ جو اهو مطلب ڪونهي ت خود خدا جو سڌو سئئون تجربو ناممڪن آهي. 
اها حقيقت ت اهو بيان نع منتضاد هيو پلامس (1919:145) کي روپ فڪرمتند ڪون ڪياٿين. 
يوتائين گهڻو اڳ مڃي ورتو هيو تہ خدا بابت ڪو بيان ن متضاد ٿيڻو آهي. فقط اٿين ئي 
ماڻهوان جي اسرار ۾ پوترتا جو احساس قائہ رکي سگهندا. پلامس ان کي هيئن ڏيکاريو: 

”اسان الوهي فطرت ۾ شرڪت ماڻيون ٿا, پوءِ ‏ ساڳي وقت اهو 

مڪمل طور ناقابل رسائي رهي ٿو اسان کي هڪ ٿي وقت ٻنهي ڳالهين 

جو اقرار ڪرڻ جي ضرورت آهي ۾ ظاهري تضاد کي سچي عقيدي لاءِ 

ڪسوٽي طور محفوظ رکڻو آهي. (»؛ 

ڍادادن سي راي اي هر اي هن بنياڻي ماهر سائمين 

(7609) طرفان يارهين صدي دوران ان جو خاڪو پيش ڪيو ويو ھيو پر پبرلامر 
ڪئلابرين (180::00ه-) 6 (:18:188) طرفان پلامس تي اعتراض ٿي.. برلام اٽلي ۾ تعليمر 
حاصل ڪئي ھئي ۾ ٿامس اڪيناس جي عاقلاڻي مم 
ان پلاسس تو#خدا کي ٻن الڳ حصن ۾ ورهائڻ جو الزام مڙهيندي خدا جي ”جوهر“ ۾ 
جي ”قوتن “ جي وچ ۾ روايٽتي يونائي امتياز جي مخالفت ٿي ڪئي. يا 
هڪڙي وصف جي تجويز پيش ڪئي جنهن ۾ اهو قديہ يوناني عقليت پسندن ڏانهن 
پوٿدي هليو ويو ۾ خدا جي ڪامل سادگي لاءِ اصرار ڪيائين. برلامر دعوا ڪٿي تہ ارسطو 
جهڙا يونائي فلاسافر خاص طور تي خدا طرفان بصيرت جي ڏات سان نوازيل هيا, انهن 
لاءِ خدا کي ”ڏسڻ“ ممڪن ڪونهي: انسان صرف صحيقي يا تڂليق جي عجاتبات ڀراڻ 
سڌي طرح ان جي اثر رسوخ (قدرت) کي محسوس ڪري سگهن ٿا. 1341ع ۾ قدامت 
پسند چرچ جي هڪڙي ڪائونسل طرفان برلام جي مذمت ڪئي وٿي پر ٻين راهين 
طرفان ان جي حمايت ڪئي وئي. اهي راهب پڻ اڪيٽاس کان متاثر ٿيل هيا. بنيادي 
طور ٿي اهو صوفين جي خدا ۾ فلاسافرن جي خدا جي وچ ۾ هڪڙو مقابلو ٿي ويو ھيو 
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برلام ۽ ان جا حمايتي گريگوري اڪنڊيناس (41198805, 0:680:7), جيڪو 
سُماٿيالاجي (1160108 50:08) جي يوناتي عبارت جو حوالو ڏيڻ پسند ڪندو هھيو 
نائيسفورس گريگورس (808ء:) 5ة0801ء116«) ۽ ٿامسٽ (ٿامس اڪيتاس جو پؤلگ) 
پر وڪورز سيڊونز (801165) 00]:0105]) سڀڪي بازنطين جي اپوڻيٽڪ ٿيالاجي( 0 001څ/ 
1601087) کان خاموشي, تضاد, ۽ پراسراريت تي ان جي زور ڪري ويڳاڻا ٿي ويا هيا. 
انهن مغربي يورپ جي وڌيڪ مثبت ديني ادب کي ترجيح ڏئي, جنهن خدا جي ”ڪجھ 
ن“ هجڻ جي بجاء ”هجڻؿ“ طور وضاحت ڪئي. ڊيئين سائمين ۽ پلامس جي پراسرار 
خدا جي خلاف برلام ۾ ان جي حمايٽتين اهڙو خدا پيش ڪيو جنهن بابت بيان ٺاهڻ 
ممڪن هيو. يونانين هميش مفربي سوچ ۾ انهيءَ رجحان تي اعتماد ڪون ڪيو ھيو ۽ 
عقليت پسند لاطيني نظرين جي انهي هوريان هوريان داخل ٿيڻ جي ضد ى پلامس 
مشرقي قدامت پسندي جي متضاد دينيات تي ٻيهر اصرار ڪيو. خدا کي اهڙي تصور 
تائين هيٺ ن آڻڻ گهرجي جو ان کي انساني ڳاله ذريعي بيان ڪري سگهجي. ان برلام 
سان اتفاق ڪي وت خدا ناقابل فهہم آهي پر زور ڏنائين ت ان هوندي ب مردن ۽ عورتن ان 
جو تجربو ڪيو هي.و تبور جبل تي حضرت عيسيٰ علي۔ہ السلام جي انسائي وجود کي 
جنهن تجلي نورائي صورت ۾ بدلايو ھيو اهو خدا جو جوهر ڪون هي جيڪو ڪنهن ب 
ماڻهوءَ ڪون ڏٺو هي.و. پر ڪنهن پر اسرار نموني ۾ خود خدا هي.و يوناني دينيات جي 
مطابق عيسائي برادري جهن روايت پسند راءِ کي مندس بڻايو ان اعلان ڪيو تہ تبور 
ججل تي: ”اسان پي (خدا) کي نور طور ۽ روح کي نور طور ڏٺو آهي.“ اهو انهيءَ ڳالھ جو 
اظهار ھيو تہ ”اسان ڪڏهن ڇا هئاسين ۾ اسان ڇا ٿيڻا آهيون“ جڏهن, حضرت عيسيٰ 
علي۔ السلام وانگر, اسان ٻ تعظيم لاٿق (ديوتا) ٿيون.(6:4) وري, اسان ڇا ”ڏٺو“ جڏهن اسان 
هن زندگيءَ ۾ خدا بابت غور و فڪر ڪيو تہ اهو خدا لاءِ بدل يا عيوضي ڪون ھيو پر 
ڪنهن نموئي ۾ خود خدا هيو. ظاهر آهي, اها هڪڙي ٻ رنگائي هئي پر عيسائي خدا 
مختشاد هيو: جنهن اسرار کي اسان ”خدا“ سڏيون ٿا, ان جي آڏو خاموشي ٿئي فقط صحيح 
حالت جي ترجماني ڪري ٿي _ ن ڪي فلسفاڻي آڪڙ جنهن ڏکيائين تي تابو پائڻ جي 
ڪوشش ڪئي 

برلام خدا جي تصور کي گهڻو غيرمتضاد بڂائڻ جي ڪوشش ڪئي هئي: ان جي 
خيال ۾ يا ت خدا کي ان جي جوهر سان سڃاڻپ ڏيڻي هئي یا اهو ڪون هيو. برلام 
هڪڙي نموني پر خدا کي ان جي جوهر تاٿين محدود ڪرڻ ۽ ائين چوڻ جي ڪوشس 
ڪئي هئي ت خدا لاءِ پنهتجين ”قوتن“ کان ٻاهر موجود رهڻ ممڪن ڪونهي. پر خدا 
بابت اهو سوچڻ اٿين ھيو ڄڻ اهو ڪو هڪڙو ٻيو مظهر هجي جنهن جو ادراڪ حواسن 
ذريعي ٿيندو هجي, ۽ اها ڳالھ فقط انساني گمانن تي ٻڌل هئي ت ڇا ممڪن ھيو يا ڇا 
ممڪن ڪون هيو. پلامسس اصرار ڪيو ت خدا جو ديدار هڪڙو باهمي وجد هيو: مرد ۾ 
عورتون پاڻ کي غير معمولي بڻائين ٿا پر خدا پڻ پنهنجي مخلوقات کان پاڻ سڃاڻائڻ 
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جي مقصد سان ”پنهنجي ذات“ مان ٻاهر نڪرڻ ذريمي ماورائيت جي لهر مان 
گذريو: ”خدا پڻ پنهنجي ذات مان ٻاهر اچي ٿو ۾ ڪرم جي نظر سان اسان جي ڏهڻن ۾ 
سماٿجي وڃي ٿو.“(66) 

پلامس جنهن جي دينيات قدامت پرست عمسائيت ۾ معياري رهي, چوڏهين عيسوي 
صدي جي يوناني عقليت پسندن مٿان ان جي سوڀ ٽنهي وحدت پرست* مذهبہن ۾ 
تصوف لاءِ هڪڙي وسيع ڪاميابي جي ترجماني ڪري ٿي. يارهين عيسوي صدي کان 
وٺي مسلمان فلاسافرانهي نٿيجي (انومان) تي پهتا هيا ت منطق(عقل) جيڪا علم طب ۾ 
سائنس جهڙين تعليمات لاءِ ناگريز هئي. پر اها جڎهن خدا جي ٻاري ۾ مطالمو ڪرڻ جي 
حوالي طور اڳٽي اچي ٿي تہ بلڪل اڻ پوري لڳي ٿي. صرف اڪيلي منطق (عقل) تي 
ڀاڙڻ ائين ھيو جيئن ڪو ڇاڻي ۾ پاڻي ڀري پيئڻ جي ڪوشش ڪري 

اسلامي سلطدت جي اڪثر علائقن ۾ صوفين جي خدا فلاسافرن جي خدا تٿي 
چڙهت حاصل ڪري ورتي هئي. ايندڙ باب ۾ اسان کي معلوم ٿيندو تہ سورهين عيسوي 
صدي دوران قبالائين جو خدا ب يهودي روحانيت پر غالب ٿي ويو َصّووف مذهب جي 
وڌيڪ عقلي يا تائوني (شرعي) نمونن جي مقابلي ۾ ذهڻ کي وڌيڪ گهرائي ۾ متاثر 
ڪرڻ جي قابل هيو صوفين جو خدا زياده قديم اُمنگن, خدذشن ۽ پريشانئين جو ٿدارڪ 
ڪري سگهيو ٿي. جڎڏهن ت فلاسافرن وارو پهچ کان ٻاهر رهڻ وارو خدا لاچار هيو 
چوڏهين عيسوي صدي ۾ مغرب پنهنجو صوفياڻو مذهپ جاري ڪيو هيو ۾ وڏي اميدن 
ڀري شروعات ڪيائون. پر تصوف مغرب ۾ ٻين روايٽن جهڙي گهڻي مقبوليت حاصل 
ڪري ن سگهي.و انگلستان, جرمتي ۽ هيٺاهين وارن علائقن ى جن ۾ ڪيٿرا ٽالي وارا 
صوفي پيدا ٿيا هيا, سورهين عيسوي صدي جي پروٽيسٽنٽ فصلحين انهي غيربائبلي 
روحانيت کي نِندي مخالفت ڪئي. رومي ڪئٿولڪ ڪليسا پراويلا (4«118) جي سينٽ 
ٿيريساس (161685 .5) جهڙن ممتاز صوثين کي ٻپ اڪثٿر اصلاح مخالف ماڻهن جي 
احتسابي عدالمعن طرفان ڌمڪيون مليون. اصلاح پسندي جي نٿيجي ۾ يورپ خدا کي 
اڃا ب وڌيڪ منطقي انداز ۾ ڏسڻ شروع ڪي.و 
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باب ائون 
سڌارڪن (مصلحين) جو خدا 


خدا جي ٻانهن لاءِ پندرهين ۾ سورهين فيصل۔ہ ڪن صديون هيون. اهو خاص طور 
تي عيسائي مغرب لاءِ تمام اهم دور ھيو جنهن ن فقط غيرعيساٿي دنيا جي ٻين ثقافتن 
سان همسري ڪرڻ ۾ ڪاميابي حاصل ڪئي هئي پر گهڻو ڪري انهن کان اڳ ڪڍڻ 
وارو هي انهن صدين ۾ اطالوي نشات ٹاني جي شروعات ٿي جيڪا هڪد اثر يڙ 
تائين پکڙجي وٿي. اها نكکين دنيا جي دريافت ۽ ساٿنسي انقلاب جي شروعات هڪي جنهن 
جا باقي دئيا لاءِ لاڀاكتا نتيجا نڪرڻا هيا. سورهين عيسوي صدي جي پڄاڻي تي مغرب 
ثقاذت جي هڪڙي بلڪل مختلف قسم جو بنياد وجهي رهيو هي.و تنهن ڪري اهو 
هڪڙو تبديلي جو دور ھيو لهڏا مايوسي ۽ ڪاميابي جي مليل جليل ڪيفيت جي ِ 
نشاندهي ٿي ڪيائين. اها ڳالهھ ان دور جي خدا بابت مغربي تصور (نظريو) 3 
هئي. يورڀ جا ماڻهو پنهنجين دئياوي ڪاميابين جي باوجود پنهنجي ايمان جي متعلق 
اڳ کان گهڻو فڪرمند هيا. خاص طور تي عام ماڻهو مذهب جي پراڻن طريقن سان 
مطمئن ڪون هيا, جيڪي هاڻي دل لڇائيندڙ نئين دئيا ۾ اڻهن جي ضرورتن جو پوراثو 
ني ڪري سگهيا. عظيہ سڌارڪن (مصلحين' انهي بيچيني جي نمائندگي ڪئي ۽۾ 
خدا ۽ ڇوٽڪاري تي غور ڪرڻ جا نوان طريقا ڳوليا. انهيءَ ڳاله ورپ کي ٻن مخالف 
ٽولن ۾ ورهائي ڇڏيو. ڪئٿولڪ ۽ پروٽيسٽنٽ_ جن اڄ تائين هڪ ٻئي خلاف نفرت 
شڪ کي ختم ڪون ڪيو آهي. سڌاري(”رفارميشن“) واري عرصي دوران, ڪئٿولڪ ۾ 
پروٽيسٽنٽ سڌارڪن (مصلحين) اهل ايمان تي زور ڏٺو تہ اهي اولياكن ۽ ملائڪن جي 
غير لازمي عقيدت ڇڏي ڏين ۾ اڪيلي خدا کي پنهنجي توجھ جو مرڪز بڻائين. ان 
وقت اٿين لڳو ٿي تہ يورپ خدا کان بيزار ٿي ويو آهي. پوء۽ ب سٿرهين عيسوي صدي جي 
شروعات ۾ ڪجھ ماڻهو پنهنجن ڏهئن ۾ ”دهريٿ“ کي پالي رهيا هيا. ڇا انهي.َ جو اهو 
مطلب هيو ت اهي خدا کان جان ڇڏاتڻ لاءِ تيار هيا؟ 

اهو دور يوٽائين, يهودين ۽ مسلماٽن لاءِ پڻ بحران وارو زمانو هيو. 1453ع عثماني 
ترڪن عييسائي بادشاهت جي گاديءَ جي هنڈ ڪانسٽنٽيئوپل (تسطنطني - هاڻي استدبول) 
کي فتح ڪيو ۾ بازنطيني بادشاهت کي تباه ۽ برباد ڪري ڇڏيائون. ان کان پوءِ روس 
جي عيساٿين يوئائين طرفان ترقي وئرايل روايتن ۽ روحانيت کي جاري رکي.و. جتوري 
2ع ۾ جيڪو ڪرسٽوفر ڪولميس طرفان نئين دنيا ڳولي لهڻ وارو سال آهي, 
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فرڊيئنڊ ۽ ازابيلا اسپين ۾ رغرناط کي فتح ڪيو جيڪو يورپ ۾ مسلمائن جو آخري قلعو 
هيو: بمد ۾ مسلمائن کي آئبيريائي جزيري مان ٻ تڙي ڪڍيو وي جيڪو 800 سالن کان 
سندن گهر هي.و مسلم اسپين جي تباهي يهودين لاءِ آفت هئي. غرناط جي فتح کان 
ڪجه متا پوءِ مارچ 1492ع ۾ عيسائي حڪمرانن اسپيئي يهودين کي پاڪاتي وارو 
سل (”بپٽسهم“) ڪري عيساتي ٿيڻ يا شهر نيڪالي مان هڪڙي ڳالھ جي چونڊ ڪرڻڂ 
ڪت ڏنڙ اڪثر اسٻيني يهودين کي پنهنجن گهرن ۾ تڎهن رهڻ ڏنو ويو جڎهن اهي 
مذهب مٽائي عيسائي ٿي ويا, توڙي جو ڪجھ ماڻهن ڳجه۔ ڳوهہ ۾ پنهنجي مذهب ڻي 
عمل ڪرڻ جاري رکيو: جيئن مراڪشي جيڪي اسلا کان ٿريا هيا. انهن يهودين کي 
پوءِ احتسابي عدالت طرفان ڳولي ڳولي ماريو ويو ڇوت انهن تي بدعقيدگي ۽ عيساثيت 
کان انڪار ڪررڻ جو شڪ ڪيو ويو. بهرحال, اندازن 150,000 يهودين عيسائي ٿيڻ لا 
پپٽسمہ ڪرڻ کان انڪار ڪيو ۽ انهن کي زبردسٽي اسپين مان جلاوطن ڪيو ويو: انهن 
ترڪي. بلقان ۽ اترآفريڪا ۾ پناهھ ورتي. اسپين جي مسلمائن اتان جي يهودين کي 
تمام بهترين رهائشي سهوليٽون ڏنيون هيون جيڪي انهن کي غير يهودي دنيا ِ ڪڏهن 
حاصل ڪون ٿيون هيون, تنهن ڪري اسٻيٽي يهودي لڏي جي تباهي ۽ برباديءَ جو 
يهودين طرفان سموري دنيا ۾ ماتم ڪيو ويو ڇوتہ 70ع ۾ هيڪل سليمانيٰ جي تٻاهي 

کان پوءِ اها تمام وڏي تباهي هئي جيڪا انهن جي قوم مٿان ڪڙڪي هئي. جلاوطني جو 
تجربو يهودي مذهبي شعور ۾ اڃا وڌيڪ گهرائي ۾ داخل ٿي ويو: جلاوطني قبالا جي 
هڪڙي نئين طريقي کي اختيار ڪرڻ جو سبب ۾ خدا جي پاري ۾ هڪڙي نئين نظرثي 
جي ارتقا جو سبب پڻي. 

دئيا جي ٻين علائقن ۾ مسلمائن لاءِ پڻ اهي پريشائي وارا سال هيا. منگولن جي 

حملن کان پوءِ وارين صدين ى شايد آنٽر نموني ي هڪڙي نئين بنيادپرستي پيدا ٿي 
وئي. وت ماڻهن پنهنجو وڃايل ورثو وري حاصل ڪرڻ جي تمنا ٿي ڪئي. پندرهين 
عيسوي صدي ۾ مدرسن جي سڀني عالمن فٿوا ڏني ت اجتهاد جا دروازا بند ٿي ويا آهن. 
تنهن ڪري هاڻي مسلمانن کي خاص طور ٹي شرعي مماملن ۾ ماضي جي عظيم فقيهن 
جي تقليد ڪرڻ گهرجي. انهي بنيادپرسٽي واري ماحول ۾ خدا بلڪ ڪنهن ب شي جي 

باري ۾ اختراعي تصورن جو جنم وٺڻ اڻ ٿيڻي ڳالهھ هکي. پر جيكن مغربي پورپي اڪشر 
چوندا رهيا آهن انهيءَ دور کي اسلام جي زوال جي شروعات سڌڻ غلطي ٿيندي جيئن 
مارشل جي ايس هاجسن (11608500 .5 .0 049:5181 پنهتجي ڪتاپ ”دي رينچر آف 
.09 ن اي ورلڊ سولائيزيشن“ ۾ تشاندهي ڪري ٿو اسان وٽ 

ن دور جي باري ۾ خاطرخواه مہعلومات ڪونهي جو اهڙا وڏا قطمي نتيجا ڪڍي 

َ. مثال طور اهو فرض ڪرڻڂ 3 تمليہ (علم) ۾ کوٽ 
هئي, ڇوت ڪنهن ب نموتي پراسان وٽ ثبوت جي ڪمي آهي 
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بنيادپرستي وارو لاو چوڏهين عيسوي صدي دوران احمد بن تيمي (وفات 1327ع) ۾ 
ان جي شاگرد ابن القين الجوزي جهڙن شريعت جي دعويدارن ۾ ظاهر ٿي.و ابن ٹيم سان 
ماڻهو گهڻو پيار ڪندا هيا, اهو شريعمت جي وضاحت ڪرڻ ذريعي ان کي انهيءَ قابل 
بڻائڻ جي خواهش رکندڙ هيو ت جيكن اها مسلمائن لاءِ جن ٻ حالخن ۾ رهن اڳو ٿي 
سگهي. ان مان اهو مطلب ڪوز ھيو تہ شريعت خيالن کي دٻائيندڙ قاعدو ٿي وڃي: ان 
شريمت کي وڌيڪ لاڳاپيل بڻائڻ لاءِ رواج مان نڪتل قائونن کي ڇنڊڻ هن 
ڏکين دورن ۾ مسلمائن جي بيچيني کي سڪون ڏيڻ ٿي گهري.و. شريمت مسلمانن کي 
سندان عملي مذهبي مسئلن جا واضح ۽ عقلي (منطقي) جواب مهيا ڪندي پر شريعت 

جي لاءِ پنهنجي ذوق ۽ شوق ۾رابن تيم علم الڪلام فلسفي ۽ اشعريت تي پڻ حملا 
ڪنهن ب سبخاخ ننڙازيت زانگز ان روسان تانھن رو : رد تن گهرير ين 
قرآن ۽ حديٿ ڏانهن جنهن تي شريمت جو دارومدارهيو ۽ بمد ۾ شامل ٿيل سڀئي وڌاٿن 
کي ختم ڪرڻ ٿي گهريائين:”مون سڀني ديئي ۽ فلسفاڻن طريقيڪارن کي جاچيو آهي 
۽ انهن کي ڪنهن ب خرابي جو علاج ڪرڻ ڻ يا ڪنهن بہاڃ کي اُجهائڻ جي قابل ڪون 
ڏٺو آهي. منهنجي لاءِ بهترين طريقو اهو آهي جيڪو قرآن شريف وارو آهي.٣۱)‏ ان جي 
شاگرد الجوزيہ انهن تنقيدي و طئزيہ خيالن جي فهرست ۾ تصوف (صوفي ازم) کي ب 
شامل ڪي قران شريف جي لغوي تفسير جي وڪالت ڪياٿين ۽ صوفين جي عقيدي 
جي اهڙي جوش ۾ مذمت ڪيائين جيڪو مڪمل طور تي يورپ ۾ پروٽيسٽنٽ سڌار 
ڪن (مصلحين) جي جذبي جهڙو هيو. لئٿر (67)]) ۾ ڪاليِن (051«10) وانگر ابن ٹيم 
۾ الجوزي کي سندن همعصرن رجعت پسند خيالن وارو ڪون سمجهيو: انهن کي ترقي 
پسند طور ڏٺو ويو جن پنهنجن ماڻهن جو ٻار هلڪو ڪرڻ ٿي گهريو. هاجسن (11648500) 
اسان کي خبردار ڪري ٿو انهي زمائي ج جي نالي ماتر بنيادپرسٽي کي ”جمود“ چئي رد نہ 
ڪيو, اهو انهيءَ ڳاله جي نشاندهي ڪري ٿو ت جنهن پكمائي تي اسان ترقي ڪئي 
آهي. اسان کان اڳ وارو ڪوب معاشرو ان لاءِ سوچي یا برداشت نئي ڪري سگهيو(2) 
مغربي دانشورن اڪثر ڪري پندرهين ۽ سورهين صدي جي مسلمائن کي اطالوي نشات 
ثائي ڻي ڌيان ڌرڻ ۾ ناڪامي لاءِ ٽوڪيو آهي. سچ اهو آهي ت اها تاريخ جي هڪڙي 
عظيم ثقافتي لهر کان گهڻو مختلف يا اڳتي ٽڪتل ڪود هٿي. جيڪا ٻارهين صدي 
دوران اڳيكي مسلمائن لاءِ اٿساهھ جو سٻبپ ٿي هئي. مغرب لاءِ نشات ٿان تمام اهم هئي 
پر ڪنهن ب ماڻهو اڳواٽ اه و ڪون سوچيو هوندو ت موجوده هٽري دور جهڙو زمانو ب اچي 
سگهي ٿو جنهن لاءِ پوٿتي ڌيان ڏيڻ سان اسان ڏسي سگهون ٿا ت ان جا اڳ اهڃاڻ 
موجود هيا. جيڪڏهن مسلمان انهي مقربي نشات ثائي کان متاثر ڪوز ٿيا هيا تہ اهو 
ضروري ڪونهي ت اها ڳالھ ڪنهن تاقابل تدارڪ ثقافتي ڪوتاهي کي ظاهر ڪندي 
هجي. اها حيراني واري ڪونهي پر مسلمان پندرهين صدي دوران پنهنجن قابل غور 
حاصلاتن ۽۾ ڪاميابين ۾ مصروف هيا. 
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حقيقت ۾ انهيءَ زمائي ۾ ٻ اسلام اڇا تائين دنيا جي عظيہ ترين طاقت هئي ۾ 
مغرب انهين ڌڀ کان باجير هنو ات انتلابر هاتيٰ يورپ جي دروازي تي پهچي ويو آهي. 
پندرهين ۾ سورهين صدين دوران ٿي ئيون مسلمان بادشاهيون تائہ ٿي ويون هيون: 
هڪڙي عثماني ترڪن طرفان ايشيا مائنر ۾ مشرقي يورپ ى ٻي صفوين طرفان ايران ىي 
۽ ٽين مغلن طرفان هئدوستان ۾. اهي ٿئي نوان ڪارناما ظاهر ڪن ٿا تہ اسلامي جذبو 
مري ڪوز ويو ھيو پر تباهي ۾ ڇڙوڇڙ ٿيڻ کان پوءِ ٻ مسلمائن جي نئين ڪاميابي لاءِ 
اٿڂ جو اتساهہ پيدا ڪري سگهيو ٿي. انهن بادشاهين مان هرهڪ پنهنجي پنهنجي 
نمايان ثقافتي عروج ۾ ڪاميابي ماڻي: مزي جي ڳالهھ آهي تہ ايران ۾ وچ ايشيا ۾ 
صفوين جي نئين جاڳرتا اطالوي نئين جاڳرتا سان ملندڙ جلندڙ هئي: ٻنهي پاڻ کي 
مصوري ۾ ٻين کان اعليٰ ثابت ڪيو ۽ محسوس ڪرايائون ت اهي پنهنجي ثقافت جي 
اسلام کان اڳ واري بنياد ڏانهن تخليقي انداز ۾ موٽي رهيا آهن. بهرحال, انهن ٽنهي 
بادشاهين جي اقتدار ۾ شان وشوڪ جي باوجود, جيڪو ٻڌايو ويو آهي. بنياد پرسختي 
وارو جڎيو اڇا تاين غالب هي.و. جتي الفارابي ۾ ابن العربي جهڙا ابتدائي صوفي نئون 
ميدان صاف ڪرطڂ ڻ لاءِ ذڪرمند هيا اتي زماني پراڻين سوچن کي موهيندڙ ۽ وڻندڙانداز 
۾ وري بيان ٿيندي ڏٺو اها صورتحال مغربي ماڻهن طرفان انهيءَ ڳاله کي مڃڻ لاءِ 
معاخلين کي اتا وڌيڪ ڏکيو ٿي ڪري ڇڎي, ڇوت اسان جي مغربي دانشورن گهڻي 
عرصي تاٿين انهن وڌيڪ جديد اسلامي ڪاميابين کي نظرائداز ڪيو آهي, ۾ شايد 
انهيءَ ڪر يٴب ت دانشور ۽ شاعراها توقع ڪندا آهن ت انهن کي پڙهندڙن جا ڏهن ماضي 
جي خيالن ۽ تصورن سان ڀريل رهن. 
بهرحال. ان زمائي جي مغربي صورتحالن سان مخوازي حالتون ب موجود هيون. ايران 
۾ صفوين جي هٿ هيٺ اڻنا عشري شيعت جو هڪڙو نئون طريقو رياستي مذهب ٿي 
چڪو ھيو ۾ اها ڳالھ شيمن ۽ سئين جي وچ ۾ دشمئي جي شروعات ڏانهن اشارو ڪري 
ٿي, جنهن جو اڳ مغال موجود ڪو هي.و ان وقت تائين شيعا وڌيڪ داناء صوفياڻي 
طبيعت وارن سئين سان ساڳئي طريقي سان هڪجهڙائي رکندا هڪا. پر سورهين صدي 
دوران ٻنهي مخالف ڇاوڻيون ٺاهيون جيڪي بدنصيبي سان ان زمائي جي يورپ ۾ فرقي 
واراڻين ٿن لڙاين جهڙيون هيون. صفوي گهراڻي جو باني شاه اسماعيل 1503ع ۾ آذر 
بائيجان ۾ اقتدار ۾ آيو هيو ۽ پنهنجي اقتدار کي مغربي ايران ۾ عراق تائين وڌايو 
هکائين. ان سٺين جو صفايو ڪرڻ جو تهيو ڪيو هيو ۽ شيمن کي پنهنجي رعيت مٿان 
اهڙي بي رحمي سان ن چاڙهيائين جنهن جهڙي اڳ مشڪل ڪا ڪوشش ٿي هئي. اهو 
خود پنهنجي نسل لاءِ امام جي حيثيت رکندڙ هي.و اها تحريڪ يورپ ۾ پروٽيسٽن واري 
سڌاري(اصلاح) سان هڪجهڙاتي رکي ٿي: ٻنهي جون احتجاج جي روايتن ۽ پاڙون کٽل 
هيون, ٻئي تحريڪون حڪمران طيقن جي خلاف هيون. شيمن پنهنجي علائقن 
صوفي طريقن کي اهڙي نموئي ۾ ختمر ڪيو جنهن پروٽيسٽن طرفان راهبن جي مڙهين 
کي خٿم ڪرڻ واري عمل جي ياد تازي ڪري ڇڎي انهيءَ ۾ ڪو عجب ڪونهي تہ 
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شيعن جي انهي عمل عثماڻي سلطدت جي سئين منجه ساڳي ڪٽرپڻي کي اڀاري ڇڏي.و. 
جن شيعن کي پنهنجن علائقن ۾ چيڇاٽڻ شروع ڪي.و صليبي لڙايون وڙهندڙ مفرب 
خلاف پاڻ کي آخري مقدس لڙاٿي جي محاذ تي ڏسندي عثمانين پڻ پنهنجن عيسائي 
رعٽن ڏانهن هڪڙي نئين ڪٽرپڻي وارو رويو اخٿيار ڪي.و بهرحال, سموري ايرائي 
حڪومت کي شدت پسند سمجهڻ غلطي ٿيندي ايران جي شيعا عالمن انهي بدلايل 
شيعت تي ناراضگي ڏيکاري: پنهتجن سئي همعصرن جي برخلاف انهن ”اجتهاد جو 
دروازو“ بند ڪرڻ کان انڪار ڪي.و شاه جي بجاءِ آزادي سان اسلام جي تشريح ڪرڻ 
واري پنهنجي حق تي زور ڏنائون. انهن صفوي ۽ بمد ۾ قاچار گهراڻي کي امام سڳورن جو َ 
جائشين مڃڻ کان اتڪار ڪيو. ان جي بجاءِ انهن پاڻ کي حڪمران خلاف عوام سان 
شامل ڪيو ۽ اصفهان ۽ تهران ۾ شاهي گهراڻي جي ڏاڊ خلاف امت جا اڳواڻ ٿي ويا. 
انهن شاهن جي قبضہ گيرين خلاف غريبن جي ۽ واپارين جي حقن جي پٺڀرائي ڪرڻ 
جي هڪڙي روايت قائمر ڪكي ۽ اها ٿي ڳالھ هئي جنهن انهن کي 1979ع ر شاهھ محمد 
رضا پهلوي جي بدعتوارن حڪومت غلاف ماڻهن کي منظم ڪري تحرڪ ۾ آڻڻ جي 
تابل بڻايو 

ايران جي شيعن پڻ پنهنجو فلسفو ٺاهيو جنهن سهروردي جي باطني روايتن کي 
جاري رکي.و مير دِمد (وفات 1637ع) جيڪو انهي شيعا فلسفي جو بائي هھيو اهو 
سائنسدان هجڻ سان گڎ ديني عالہ ب هي.و ان الاهي نور کي حضرت محمد ضلي الله 
'تماليٰ علي وآد وسلم ۽ امامن سڳورن جي علامتي شخصيت جي بصيرت سان سڃاڻپ 
ڪرائي. ان سهروردي وانگر مذهبي تجربي جي بي سڏي واري نفسياتي عتصر تي زور 
ڏنو بهرحال, انهي ايرائي مڪتبہ فڪر جو وڏو ترجمان مير دِمد جو شاگرد صدرالدين 
شيرازي هي جيڪو عام طور تي ملان صدره (1571ع کان 1640ع) جي نالي سان ڄاتو 
وڃي ٿو اڄ اڪثر مسلمان سڀني اسلامي مفڪرن مان ان کي وڏي ڄاڻ وارو سمجهن ٿا, 
اهي دعوا ڪن ٿا تہ ان جو ڪم روحاثيت ۽ مابمدالطبہمياتي علہ جي آميزش جو مٿالي 
نمونو پيش ڪري ٿو جيڪو اسلامي فلسفي جي سڃاڻپ ٿي ويو بهرحال, اهو هاڻي 
...وه ڪت لك وتان جي ڪيترن ٿي مقالن مان 
هڪڙو انگريزيءَ ۾ ترجمو ٿيو آهي. 

سهروردي وانگر ملان صدره ب مڃيو ٿي ت علمہ فقط معلومات حاصل ڪرڻ جو 
معمولي معاملو ڪونهي پر ڪاياپلٽ جو هڪڙو عملي مرحلو آهي. سهروردي طرفان 
بيان ڪيل عالم المثال ان جي سوچ لاءِ تمام اهم هيو: ان پاڻ بہ خوابن ۾ ڪشفن کي 
حق جي اعليٰ صورت طور ڏٺو. انهيءَ ڪري ايراني شيعا اڃا تائين خالص سائنس ۾ 
مابعدالطبمياتي علم جي بجاءِ تصوف کي خدا جي ڳولا لاءِ موزون ترين ذريعو سمجهندا 
پئي آيا. ملان ضدره تعليہ ڏئي ت خدا جي حقي سڃاڻپ کي فلسفي جو مقصد ھيو جنهن 
کي ڪنهن ٻ هڪ عقيدي يا مذهب سان محدود نڻو ڪري سگهجي. جيئن ابن سڀتا 
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واضح ڪي وه وت خدا يہمني حقيقت مطلق, ٿئي اصلي هستي (وجود) ھيو ۽ اها اڪيلي 
حقيقت الوهي دنيا کان مٽيءَ جي ذري ذري تاٿين وجود جي سموري سلسلي جي خبر ڏئي 
ٿي. .يڌ صدره وحدت الوجودي عقيدي وارو ڪون هي.و ان بس خدا کي سڀني شين, 
جيڪي وجود رکن ٿيون, جي ماخذ طور ڏٺو: اسان جيڪي شيون ڏسون ٿا يا تجربو 
ڪيون ٿا اهي فقط ناليون آهن جن ۾ هڪڙي محدود شڪل ۾ الوهي نور سمايل آهي. 
البت خدا طبعي حقيقت کان ماوراءِ ٻپ هيو سڀئي موجودات جي اتحاد جو اهو مطلب 
ڪونهي ت صرف خدا ئي وجود رکي ٿو بلڪ ان جو مثال روشني جي ڪرڻن سان سج 
جي اتحاد وانگر آهي جيڪي ان مان نڪرن ٿا. ابن عربي وانگر ملان صدره ب. خدا جي 
جوهر يا ”ڳجھ“ ۽ ان جي مختلف مظاهر ۾ فرق ڪي ملان صدره وارو ڪشف ساڳيو 
قبالائين ۽ يونائين جي باطني خاموشي آهي. ان سموري ڪاٿنات کي ڪيترن تهن سان 
هڪڙو”اڪيلو جوهر“ ٺاهڻ لاءِ ڳُجه مان ڦُٽي نڪرندڙ ڏٺو جنهن کي خدا جو پنهنجين 
صفتن یا ”نشائين“ (آيات) ۾ پاڻ ظاهر ڪرڻ جي درج بندي (مرحليواريت) سان 
هڪجهڙاتي چئي سگهجي ٿو اهي وجود جي ماخذ ڏانهن انسانذات جي واپسي جي 
مرحلن جي ب ترجمائي ڪن ٿا. 
خدا سان وصل صرف آخرت واري دنيا لاءِ ٻڌل ڪود هيو ڪجھ۔ باطتي خاموشي 
جي مشق ڪرڻ وارن وانگر ملان صدره کي ب يقين هيو تہ اهو زندگيءَ جي دوران ٻ علم 
جي ذريعي حاصل ڪري سگهجي ٿو. اهو چوڻ جي ضرورت ڪونهي ت ملان صدره جو اهو 
مطلب ڪون هيو تہ رڳو عقلي ۽ متطقي علم: صوفي کي خدا ڏانهن منزلون طئي ڪرڻ 
واري اڏا دوران عالہ المثال يمتي ڪشف ۽ تصور جي دنيا منجهان سفر ڪرڻو هوندو 
آهي. خدا ڪا اهڙي حقيقت ڪونهي جنهن کي ممروضي نموني ۾ ڄاڻي سگهجي, بلڪ 
اهو هر مسلمان جي آندر موجوڊ تضور جي صلاعيٹ ۾ ملي سگهيٰ ٿي قرآن شريف ۾ 
حديث ۾ جڎهن بهشٹ, دوزخ يا خدا جبي تخت جو ذڏڪر اچي ٿ وت اهي ڪنهن اهڙي 
حقيقت جي لاءِ حوالو ڪون ٿا ڏين جيڪا ڪنهن الڳ ٿلڳ جاءِ ۾ هجي, پر باطني دنيا 
ڏانهن اشارو ڪن ٿا جيڪا محسوس ٿيندڙ مظاهر جي پردن هيٺان لڪل آهي: 
”هر شي جنهن لاءِ انسان چاه رکي ٿو هر شي جنهن جي اهو خواهش 
ڪري ٿر اها ساڳئي لمحي ان وٽ موجود آهي. يا ان جي بجاءِ ڪو 
اٿين چوي: پنهنجي خواهش جو تصور ڪرڻ خود ان جي مقصد جي 
حاتي موجودگي جو تجربو آهي. پر مهڪ ۾ مسرت بهشت ۾ دوزڂ جا 
تاثرات آهن, چڱائي ۽ منائي, انسان تائين جيڪي ڪجه پهچي 
سگهي ٿو جنهن جو اڳٽي واري دنيا ۾ ان جو عيوض مقرر ٿئي ٿو انهن 
جو خودانسان جي اساشي ”مان“ (آعَ کان سواءِ ڪو ٻيو ذريعو ڪونهي, 
اهواٿين ان جي ارادي ۽ متصوبن, ان جي باطتي ايمان, ان جي ڪردار 
سان ٺاهيل آهي.“(0 
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ابن عربي وانگر جنهن جو اهو تمام گهڻو احنترام ڪند وهيو ملان صدره ب خدا کي 
ڪٿي ڏور ڪنهن ٻي دنيا ۾ وينل تصور ڪون ڪيو يعني بيروني حقيقي وجود رکندڙ 
بهشت جنهن کي سڀئي مؤمن مرڻ کان پوءِ سجائيندا. بهشت ۽ الوهي دنيا کي پنهنجي 
ذات جي اندر ڳولڱو ھيو يعتي ذاتي عالہ المثال ۾ جيڪو هر انسان کي اڻ ٽٽ ورثي طور 
عطا ٿيل هيو ڪن ب ٻن ماڻهن جو بلڪل ساڳيو بهشت يا ساڳيو خدا ن هوندو 

ملان صدره جيڪو شيعا امامن سان گڎوگڎڏ سئي صوفي ۽ يوناني فلاسافرن جو بہ 
احنترام ڪندو هي اسان کي ياد ڏياري ٿو ت ايرائي شيعت هميش کان ٿي الڳ ٿلڳ ۽ 
تعمبصي ڪوز رهي آهي. هندوستان ۾ اسلامي ثقافت جو غلبو ھيو هئدومت بدسثور 
مضبوط ۽ تخليقي رهي ۾ ڪجھ مسلمانن ۽ هندن فئي ۽ عقلي ڪاوشن ۾ ههڪٻئي 
سان تعاون ڪي برصفير هندوستان گهڻي عرصي تائين مذهبي تمصب کان آزادهيو ۾ 
چوڏهين ۽ پندرهين عيسوي صدين دوران هندومت جي نهايت تڂليقي صورتن مذهبي 
امنگ جي اتحاد تي زور ڏنو: سڀئي مسلڪ درست هيا. بشرطيڪ اهي هڪ خدا جي 
داخلي محبت تي زور ڏيندا هجن. اها ڳالھ واضح طور تي تصوف ۽ فلسفي جي گونج 
هئي جيڪي هندوستان ۾ نهايت غالب اسلامي ڪيفيٽون هيون. ڪجه مسلمانن ۾ 
هندن بين المذاهب ائجمثون ٺاهيون, جن مان سک مت نهايت اهم ٿي وئي, جيڪا 
پندرهين صدي دوران گرونانڪ قائمہ ڪئي هئي. وحدانيت جي انهي نئين صورت جي 
مڃڻ وارن کي يقين هيو ت الله ۾ هندومت جي ڂدا ۾ ڪو فرق ڪونهي. مسلمانن جي 
طرفان, ايرائي دانشور مير ابوالقاسہ فندرسڪي (وفات 1641ع), جيڪو مير دِمّد ۾ ملان 
صدره جو هممصر ھيو اصفهان ۾ رابن سيئا جي تعلِيمات جي ثبلڀش ڪئي. بلڪ ڪافي 
وقت هندوستان ۾ هئدومت ۾ يوگا جو مطالعو ڪرڻ ۾ گذاريائين. اهو تصور ڪرڻ ڏکيو 
ٿيندو ت ان زمائي ۾ ٿامس اڪيٺناس جي نظرثي تي مهارت رکندڙ ڪنهن رومن 
ڪئٿولڪ, اهڙي مذهب لاءِ جيڪو ابراهيمي روايت کان انوکو ڪون هي.و, ڪڏهن اهڙي 
ساڳي جذبي جو مظاهرو ڪيو هجي. 

اڪبر جيڪو ٽيون مفل بادشاه هيو ۽ جنهن 1560ع کان 1605ع تاٿين حڪومت 
ڪئي ۽ جيڪو سڀئي مذهبن جو احنٽرام ڪندو هي ان جي سياسي تدبر ۾ روادازي ۾ 
باهمي تماون جو اهو جڏبو نمايان طور موجود هي.. هندن سان احساس همدردي منجهان 
اهو سبزي خور ٿي ويو ۽ پنهنجي پسنديده شوق شڪار ڪرڻ کي ٻ ترڪ ڪري 
ڇڎيائين ۾ پنهنجي سالگره تي يا هندن جي مقدس جاين ڀرسان جانورن جي تربائي 
ڪرڻ کان متع ڪياٿين. 1575ع ران هڪڙو عبادت گهر قائمر ڪيو جٽي سڀئي مذهبن 
جا عالم ۽ دائشور ويهي خدا جي باري ۽ ڳالهھ ٻولھ ڪندا هيا. اتي ظاهر ظهور يورپ مان 
آيل عيسائي مبلغ گهڻو چيڙاڪ هيا. ان توحيد الاهي جي نالي سان پنهنجو صوفي 
مسلڪ قائمر ڪڀى جنهن اڪيلي خدا ۾ هڪڙي اساسي ايمان جو اعلان ڪيس جيڪو 
خدا پاڻ کي ڪنهن ب سچائي سان رهنمائي ڪيل مذهب ۾ ظاهر ڪري سگهي ٿو 
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اڪبر جي پنهنجي زندگيءَ جا احوال ابوالفضل (۱55۱ع کان 1602ع) طرفان پنهنجي 
ڪتاب اڪبرنامہ ۾ ذڪر ٿيل آهن, جنهن تصوف جي اصولن کي تهذيپ جي تاريخ تي 
لاڳو ڪرڻ جي ڪوشش ڪئي. ابوالفضل اڪبر بادشاهھ کي فلسفي جي مثالي 
حڪمران ۽ پنهنجي زماني جي مردِ ڪامل طور ڏٺو. اڪبر بادشاه جنهن تعصپ کي 
ناممڪن بڻائي ڇڎڏيو جهڙي حڪمران طرفان خلوص ۽ رواداري وارو معاشرو قائمر ڪيو 
وڃي ت تهذيب هہ گير امن جي مئزل تائين پهچي سگهي ٿي. خدا جي اڏو عاجزي ۾ 
ڪنڌ جهڪاٽڻ واري اصل مفهوم وارو اسلام ڪنهن ب عقيدي جي ذريعي قابل رسائي 
آهي:ان پڪ سان اهو چيو ٿي تہ حضرت محمد صلي ال تماليٰ علہ وآد وسل جي دين 
پر دا جي لاءِ ڪاب هڪ هٽي واري سوچ ڪونهي. بهرحال, سڀڪي مسلمان انهي سوچ ۾ 
اڪٻر بادشاهھ سان سهمت ڪود هيا, اڪثر مسلمائن ان کي دين لاءِ هڪڙو خطرو 
سمجهي.و ان جي رواداري وارو سياسي تدبر (پاليسي) فقط ايتري دير تاٿين قائہ رهي 
سگهيو ٿي جيستائين مغل طاقت واري حالت ۾ هيا. جڏهن انهن جو اختيار ڪمزور ٿيڻ 
لڳو ۽ مختلف ٽولن مغل حڪمرانئن خلاف بغاوت شروع ڪئي ت مسلمانن, هندن ۾ 
سکن جي وچ ۾ مذهبي تٽڪرار ڀڙڪندا ويا. شهتشاه اورنگزيٻ (1618ع کان 1707ع) 
کي انهيءَ ڳاله جو يقين ٿي ويو هوندو ت مسلمان لڏي منجھ مڪمل نظم وضبط ذريعي 
ئي اتحاد قائمہ ڪري سگهجي ٿو:ان شراب نوشي جهڙين رعايتن تي پابندي هڱڻ جي لاءِ 
تانوني فرمان جاري ڪري هندن سان باهمي تعاون کي ناممڪن بڻائي ڇڏيو هندن جي 
تهوارن جو تمداد گهٽ ڪياٿين ۽ هندو واپارين تي محصولن کي ٻيڻو ڪياٿين. ان جي 
فرقي واراڻن لاكح عملن جو نهايت غير معمولي اظهار هندن جي مندرن جي وڏي پكماني 
تي تباهي هئي. انهن پاليسين کي, جن اڪبر جي بردبادي ۾ رواداري واري روش کي 
مڪمل طور تتي ابنئڙ ڪري ڇڎيو هيو اورنگزيب جي مرڻ کان پوءِ ختم ڪيو ويو پر مغل 
سلطنت انهي تباھہ ڪن تعصب کان ڪڏهن ب ٻاهر نڪري ن سگهي, جنهن کي 
اورنگزيب خدا جي نالي ۾ ڇڙواڳ ڇڏيو ھيو ۾ جائز سمجهيو هي 

اڪٻر بادشاهھ جي حياتي ۾ زبردست مخالفن مان هڪڙو شيڂ احمد سرهندي 
(1563ع کان 1625ع) هي جيڪو وڏو قابل عالمر هجڻ سان گڏ صوفي ب هيو ۾ اڪبر 
وانگر ان کي ب پنهنجا مريد مرد ڪامل سمجهندي احتراممر ڪندا هيا. سرهندي ابن 
عربي جي صوفياڻين روايتن خلاف اٿي بيٺو ھيو جنهن جا شاگرد خدا کي واحد حقيقت 
سمجهڻ لڳا هيا. جيئن اسان کي خبر آهي ت ملان صدره وحدت الوجود جي انهيءَ نظرتي 
جي پرچار ڪئي هئي. اها شهادت (ڪلہ َشهادت) جي هڪڙي صوفياڻي تعبير هئكي: 
الله کان سواءِ ڪا حقيقت ڪونهي. ٻين مذهبن جي اهل باطن وانگر صوفين بہ هڪڙي 
وحدت ڇو تجربو ڪيو ۽ سموري عالم موجودات سان يڪجائي محسوس ڪئي. 
بهرحال, سرهندي انهيءَ بصيرت کي سراسر موضوعي قرار ڏئي رد ڪري ڇڎڏي.و جڏهن ِ 
صوفي اڪيلي خدا تي غور وفڪر ٿي ڪيو ت ٻي هرشي شمور مان اوجهل ٿيندي معلوم 
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پئي ٿي پر اها معروضي حقيقت سان مطابقت ڪون رکندي هئي. دراصل خدا ۽ دئيا جي 
وچ ۾ ڪنهن ب قسم جي اتحاد يا سڃاڻپ جي ڳالھ ڪرڻ هڪڙي خوفناڪ غلط فهمي 
هئي. حقيقت ۾ خدا جي سڌي سنكين تجربي جو ڪو امڪان ڪون هي جيڪو 
مڪمل طورتي انسانن جي پهچ کان ٻاهر هيو: ”اهو پاڪ ذات آهي, سمجه جي حد کان 
ٻاهر, سمجهڻ جي حد کان ٻاهر.“(») فطرت جي نشانين تي اڻسدي طرح موروشڪر ڪرڻڂ 
کان سواءِ خدا ۾ دئيا جي وچ ۾ ڪوب تعلق نٿي ٿي سگهي.و سرهندي دعوا ڪئي ت اهو 
پاڻ ب ابن عربي وانگر صوفين جي وجد واري حالت کان اڳتي مئزل طئي ڪري شمور 
جي هڪڙي وڌيڪ سنجيده ۽ اعليٰ حالت ۾ پهتو هي.و ان تصوف ۽ مذهبي تجربي کي 
فلاسافرن جي ڏورانهين خدا ۾ يقين جي توثيىِ نو جي لاءِ استعمال ڪيو جيڪو هڪڙو 
حقيقي وجود رکندڙ(معروضي) ت هيو پر پهچ کان ٻاهر هڪڙي حقيقت ب هي.و ان جي 
خيالن کي ان جي مريدن تہ شوق سان قبول ڪيو پر مسلمائن جي اڪثشريت رد ڪيو 
جيڪي صوفين جي موضوعي ۽ ازلي خدا ۾ رايمان تي سچا رهيا. 

جڏهن اڪپر بادشاه ۾ مير ابوالقاسمہ فندرسڪي جهڙا مسلمان ٻين مذهبن جي 
ماڻهن سان افهام وتفهيم پيدا ڪرڻ جي ڪوشش ڪري رهيا هيا ت ٻئي پاسي 1492ع ۾ 
عيسائي مغرب اظهار ڪيوت اهو حضرت اپراهيم عل السلام جي ٻين ٻن مذهبن سان 
قربت رکڻ کي ب گوارا نڻو ڪري سگهي. پندرهين عيسوي صدي دوران يورپ ۾ سامي 
مخالف لهر وڌي وئي هئي ۾ يهودين کي هڪڙي شهر کان پوءِ ٻئي شهر مان نيڪالي ملي 
رهي هئي: 1421ع ۾ لہئز (7ہ-]1) ۾ ويانا (۱'16«79) مان, 1424ع ۾ ڪولون (010856) مان, 
9ع پر آگسبرگ (4«850078) مان, بواريا (ه::99«5) مان 1442ع ۾ ۾ ٻيهر 1450ع ىي 
موراويا مان 1454ع ۾. انهن کي 1485ع ۾ پيروجيا (ه:96608) مان ب ٿڙيو ويو ۽ 1486ع ۾ 
وسئڙا (۱00:28) مان, 8ع مر پرما (11709ع9) مان, 9ع ۾ لوقا (0009]) ۾ ملن (111819) 
مان ۽ 1494ع ۾ تسڪئي («150096) منجهان تڙيو ويو اسپين جي سيفردي (560018781) 
يهودين جي نيڪالي کي ب لازمي طور انهي وڏي پكماني واري يورپي رجحان جي تناظر ۾ 
ڏسڱو پوندو اسبيني يھودي جيڪي عثشمائي سلطنت ۾ آباد ٿيا هيا, اهي دربدري جي 
احساس مان گذرندا رهيا. غيرمتطقي پر جياپي جي اٹمٽ سزا سان. شايد اها ان پيڙا کان 
مختلف ڪونهي جيڪا نازي ڪئمپن ۾ ماڻهن اذيٽون برداشت ڪري جياپي جي جنگ 
جي سزا جو تجربو ڪيو هيو تنهن ڪري اها معنيٰ خيز ڳالهھ آهي تہ اڄ ڪجه يهودي 
انهيءَ روحانيت جي ڇڪ محسوس ڪن ٿا جيڪا سيفردي يهودين سورهين صدي 
دوران جلاوطني برداشت ڪر لاءِ اختيار ڪئي هئي. 

قبالائيت جو اهو نئون طريقو گهڻو ڪري عثماني سلطنت جي بلقان پرڳڻن ۾ 
شروع ٿيو جتي سيفردي يهودين مان اڪثر ماڻهن آباد ٿي برادريون قائم ڪيون هيون. 
2ع وارو الميو لڳي ٿو ت نبين سڳورن طرفان اڳڪٿي ڪيل امبراٿيل جي ڇوٽڪاري 
لاءِ وسيخع اڪير جو سبب ٿيو هيو. ڪجه يهودي جوزف ڪارو) ۽ سولومن الڪباز 


خداڄي تاريځڅ ي‪ي‪ڪ‪ي‪پ‪پوس'"" 315 


(41909 5010109600) جي اڳواڻي ۾ريوثان مان فلسطين ڏانهن هجرت ڪري آيا. جيڪو 
اسرائيل جو اٻاڻو گهر (جنم ڀومي) هيو. انهن جي روحانيت انهي خواري جي زخہ کي 
پڀرڻ جي ڪوشش ڪئي جيڪا بي گهر ٿيڻ واري عمل يهودين ۽ انهن جي خدا مٿان 
ٿاڻي هئي. انهن جي چوڻ مطابق انهن ”شيڪناه کي مٽيءَ مان مٿي کڻڻ“ ٿي گهريو. پر 
انهن سياسي حل ڳولڻ جي ڪوشش ڪون ٿي ڪئي. ن وري انهن واعدو ڪيل ڌرتي 
(ارض موعود) ڏانهن يهودين جي وڌيڪ وڏي پڪماني تي واپسي جي تمنا ٿي ڪئي. اهي 
گئليلي مر سكفڊ (581848) جي ماڳ تي آباد ٿيا ۾ هڪڙي شاندار باطني بحالي جي 
شروعات ڪيائون, 99-1 
ڪئي. ايستائين ت قبالا واري طريقي صرف باحيثيت حيثيت ماڻهن جو ڌيان ڇڪايو هيو پر 
تباهي کان پوءِ دنيا ۾ِ هرهٹڈ رهندڙ يهودي ذوق ۽ شوق سان وڌيڪ باطتي روحانيتٿ 
ڏانهن ماكل ٿيا. فلسفي جون تسليون (دلاسا) هاڻي کوكليون لڳنديون هيون: ارسطو جي 
نظرئي ۾ دلچسپي ختم ٿي وٿي هئي ۽ ان جو خدا ڏورانهون ۽ ناتابل رسائي ٿي ويو هي.و. 
دراصل اڪثر ماڻهن انهيءَ تباهي لاءِ فلسفي کي ذميوار قرار ڏنو. انهن دعوا ڪئي ت 
فلسفي يهوديت کي ڪمڙور ڪري ڇڏيو ھيو ۽ اسرائيل جي خاص جذبي کي بي اثر 
ڪري ڇڎڏيو هئائين. ان جي هہ گيري ۽ غيريهودي فلسفي سان موافقت تمام گهڻن 
يهودين کي عيسائي ٿيڻ وارو پاڪائي جو غسل (بپٽسم) ڪرڻ لاءِ آماده ڪيو هي.. وري 
ڪڏهن ب فلسفو يهوديت ۾ هڪڙي اهم روحائنيت جي حيثيت حاصل ڪري ن سگهي.و 
ماڻهو خدا جو هڪڙو وڌيڪ سڌو تجربو ڪرڻ جي تمثا ڪندڙهيا. سكفد ۾ انهي 
اڪير گهڻو ڪري هڪڙي قسم جي باطتي شدت اختيار ڪري ورتي. قبالاٿي فلسطين 
جي جبلن ۾ گهمندا وتندا هيا ۾ عظي تلمودين جي قبرن سان چنبڙي پوندا هيا ۾ 
هڪڙي نموني ۾ پنهنجين مشڪلات وارين حياتين ۾ انهن جو تصور سمائڻ جي 
ڪوشش ڪندا هيا. اوجاڳا کائيندڙ نااميد ٿيلًَ عاشقن وانگر سڄي رات سجاڳ ويٺا 
هوندا هيا, خدا جي ثټا جا گيت ڳائيندا رهندا هيا ۾ ان کي وڻندڙ نالن سان ٻاڏائيندا 
رهندا هيا. انهن ڏٺُو: ت قبالا جي ڏندڪٿا ۾ تاعدن اڻهن جي اندر کي جهنجهوڙي ڇڏيو ۽ 
انهن جي روح ۾ درد جي احساس کي اهڙي نموئي ڇهيو جيڪو مابمدالطبمياتي علم يا 
تلمودن جو مطالمو هاڻي ائين نٿي ڪري سگهيو پر جيئن ت انهن جي حالت ”جلوو“ 
(”دي زوهر“) نالي ڪتاب جي ليکڪ ليون(«0ء]) واري موسيٰ (موزز) کان گهڻي مختلف 
هئي, تنهن ڪري اسپيني جلاوطئن کي ان جو نظريو اختيار ڪرڻ جي ضرورت پكي ت 
جيكن اهو(نظريو) انهن جي مخصوص حالتن جي ڳالھ ڪري سگهي. اهي هڪڙي غير 
معمولي تصوراتي حل تي اچي پهتا جنهن مطلق بي گهري کي مطلق الاهيت (خداثيت) 
سان براپر ڪري ڇڏيو. يهودين جي جلاوطني سموري موجودات جي بنيادي بي گهري جي 
علامت هئي. ن صرف سموري تڂليق پنهنجي موزون جاءِ کان محروم ٿي وئي هئي بلڪ 
خود خدا ب پنهنجي ذات مان جلاوطن ٿي ويو هي.و سكفڊ جي نکين قبالاثيت رات منجه 
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ٿي مقبوليت حاصل ڪري ورتي ۾ هڪڙي عوامي تحريڪ بڱجي وئي جنهن ن رڳو 
سيفيرديت (”سيفرڊم“) جي همت افزائي ڪكي پر يورپ جي ”اشڪيٽزم“ جي لاءِ پڻ 
نئين اميد پيدا ڪيائين, جنهن پذرو ڪيو ھيو تہ عيسائي دنيا ۾ انهن لاءِ ڪو مستقل 
شهر ڪون هي اها غيرمعمولي ڪاميابي ڏيکاري ٿي ت هڪڙي ٻاهرين (غير يهودي) 
ماڻهوءَ لاءِ عجيب ۾ وايون بتال ڪندڙ سكفڊ جي ڏندڪٿائن کي يهودين جي حالتن جي 
باري ۽ ڳالهائڻ جي طاقت هئي. اها آخري يهودي تحريڪ هئي جنهن کي گهڻو ڪري 
هر ماڻهو قبول ڪيو ۽ ان تحريڪ يهودي دئيا جي مذهبي شعور ۾ گهري تبديلي آندي 
قبالا جا خصوصي قاعدا فقط سيکڙاٽ ماڻهن لاءِ هيا پرا ن جا خيال ۽ خدا بابت ان جو 
نظريو(تصور) يهودي مذهب لاءِ هڪڙو معياري اظهار ٿي ويو 

خدا بابت انهيءَ نکين سوچ سان انصاف ڪرڻ جي خاطر, اسان کي اهو سمجهڻو 
پوندوت انهن ڏندڪٿائن کي لغوي طور وٺڻ جو مقصد ڪون هي.و سکفڊ قبالائي باخبر 
هيا ت انهن جيڪو استمارو استعمال ٿي ڪيواهو تمام دليراڻو هي.و پر خدا بابت ڪجهھ 
ب ڳالهائڻ ڏکيو هيي ڪائتات جي تڂليق جي بائيبلي عقيدي کان گهٽ ڪون هيو. 
قبالائين پنهنجي طريقي ۾ ان کي ايٿرو ڏکيو محسوس ڪيو جيٿرو فيلسوفن محسوس 
ڪيو هي.و ٻنهي صدور جي افلاطوني استعاري کي قبوليو جيڪو خدا کي دنيا سان 
”شريڪ ٿو بڻائي, جيڪا مڪمل طور تي ان جي ذات مان نڪري ٿي. نبين سڳورن خدا 
جي تقدس ۾ دنيا کان جدا هجڻ تي زور ڏنو ھيو پر ”جلوو“ ڪتاب ۾ اها ڳالھ پيش 
ڪئي وئي هئي ت خدا جي ڏهن روپن واري دنيا سموري حقيقت تي مشتمل هئي 
جيڪڏهن خدا مجموعي حيثيت حيثيت پرهيو ت اهو دئيا کان الگ ڪيئن ٿي سگهي ٿو؟ سكفڊ 
جو موسيٰ (موزز) بن تن 'ڪارڊوويرو (1522ع کان 1570ع) تضاد کي واضح طور تي 
ڏٺو ۽ ان کي حل ڪرڻ جي ڪوشش ڪيائين. اين صف (لامحدود) خدا هاڻي سمجھ 
کان ٻاهر خداءِ واحد ڪوز هيو پر دنيا جو آسرو هيو: خدا تڂليق ڪيل سڀني شين سان 
انهن جي خيالي افلاطوني ڪيفيت ۾ هڪ هيو پر هن دٺيا ۾ انهن جي عيبدار جسم کان 
الڳ هيو: ان وضّاحت ڪي ”جيستا ٿين هر وجود خدا جي گهيري ۾ آهي. خدا جو اصل 
جوهر ان جي ڏهن روپن ) ”سيفيراتٿ“) ۾ موجود آهي ۾ خدا پاڻ سڀِڀ ڪجه آهي ۾ 
ڪنهن ب شي جو ان کان سواءِ وجود ڪونهي. “61 اڻهيءَ خيال ۾ اهوابن عربي ۾ ملان صدره 
جي وحداني نظرٿي جي گهڻو ويجهو ھيو 

پر سكفڊ قبالاٿيت جي هيرو ۾ ولي اسحاق لوريا (118دآ 8886]), 4ع کان 2 ع, 
الوهي ماورائيت ۾ ازلي موجودگي جي گهرائي (راز) جي وضاحت ڪرڻ جي ڪوشش 
ڪئي. جامع نموني ۾ هڪڙي اهڙي انداز سان جو خدا جي باري اڄ تائين پييش ڪيل 
نهايت حيرت انگيڑ خيالن مان هڪ آهي. اڪثر يهودي صوفين خدا جي باري ۾ 
پنهنجي تجربي کي بيان ڪرڻ کان پاسو ڪيو هيو. اهڙي قسم جي روحانيت هڪڙو 
تضاد آهي وت صوفي دعوا ڪن ٿا ت انهن جو تجربو لفظن ۾ بيان نڻو ڪري سگهجي 
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۽ وري ان سان گڏوگڏ ان جي باري ۾ گهڻو ڪجه لکڻ جي لاءِ ٻ تيار آهن. بهرحال, 
قبالائي انهيءَ کان محتاط هيا. اسحاق لوريا انهن بزرگ ماڻهن مان هڪ هھيو جن ڏذاڻي 
ڪرامٽتن وسيلي پنهنجي طريقي واري تصوف ڏانهن مريدن جو ڌيان ڇڪاي.و اهو 
ليکڪ ڪون ھيو ۽ ان جي قبالائي طريقي جي باري ۾ اسان جي معلومات ان گفتگو 
تي ٻڌل آهي جيڪا اُن جي شاگردن مرتب ڪئي آهي: هيئمر وٿل (1161* 18(111]), 

3ع کان 1620ع, پنهنجي رسالي ”ايٽس هيئم“ (1108119 11165 يمني ”زندگيءَ جو وطڂ“ 
(”دي ٽري آف لاتكيف“) ي ۾ جوزف بن تبول ((1 19 101 168001) جنهن جو مسودو 
21ع تاين ڪون ڇپيوهي.و 

لوريا انهي سوال تي ذهن ڊوڙائڻ جي ڪوشش ڪکكي جنهن صدين کان وحدائيٿ 
پرسٽن کي پريشان ڪيو هيو: ڪامل ۽ ”لامحدود“ خدا هڪڙي خرابين سان ڀريل 
محدود دئيا ڪيئن ٿي تڂليق ڪري سگهيو؟ بڇڙائي ڪٿان آئي هئي. لوريا کي پنهنجو 
جواب اهو تصور ڪرڻ ذريعي مليو تہ اهو ڏهن روپن (سيفيراٿ) جي صدور کان اڳ ٿيو 
هھيو جڎهن اين صف پنهنجي عاليشان مشاهدي ۾ پنهنجي ذات ۾ تبديلي آندي هئي. 
لوريا تمليہہ ڏني ت دنيا جي لاءِ جاءِ ٺاهڻ جي مقصد سان لامحدود پنهنجي اندران هڪڙو 
دائرو خالي ڪي انهي ”سُسَڻ“ يا ”دسٽبرداري“ واري عمل ۾ خدا پنهنجي ذات کان ٻاهر 
هڪڙي جاءِ تڂليق ڪئي, هڪڙو خالي هنڌ جنهن کي هو تڂليق ۾ خود اظهاري جي هم 
وقتي عمل ذريعي ڀري سگهي. اها عدم مان تڂليق جي مشڪل عقيدي کي ثابت ڪرڻڂ 
جي هڪڙي جرئت منداڻي ڪوشش هئي: اين صف جو پهريون عمل پاڻ کي پنهنجو پاڻ 
مان ٻاهر ڪڍڻ هيوو. هڪڙي نموني ۾ خدا پنهنجي ذات اندر اڃا وڌيڪ گهرائي ۾ لڻو ۾ 
پاڻ کي هڪڙي حد تائين محدود ڪيائين. اهو اهڙو نظريو آهي جيڪو ڪينوسس 
(0606915) يعتي انساني روپ اختيار ڪرڻ واري نظرتي سان ملندڙ آهي, جنهن جو 
عيسائين تغليث ۾ 'تصور ڪيو هي.و جنهن مطابق خدا پاڻ کي ظاهر ڪرڻ واري عمل ۾ 
پنهنجي پٽ (حضرت عيسيٰ عل السلاما ور پاڻ کي متحقل ڪيو هي سورهين عيسوي 
صدي جي قبالائين لاءِ ”سَُڻ“ يا ”دسخبرداري“ وارو عمل بنيادي طور ٻاهر نڪرڻ جي 
هڪڙي علامت ھئي جنهن تم تي سمورن تڂليقي وجودن جو ڊانچو رکيل ھيو ۽ اين صف 
(لامحدود) خودب ٿجربو ڪيو هو. 

خدا جي ”دسخبرداري“ ذريعي تڂليق ڪيل ”خالي جاءِ“ کي هڪڙو داٿرو تصور 
ڪيو ويو جنهن کي چوڌاري اين صف گهيريون پيو هي.و. اهو ڪتاب پكداكئش پر ذڪر 
3 يعٽي ”توه و بوهو“ (ن 010501 1) هيو. ”دستبرداري“ کي ٻيهر موٽاقي 
ساڳي حالت ۾ هان ! يلڪندا جن بڀڪي دتخااب:قرترن | جيعڪي يغت يي 
9 ٿي ويون۔ اهي هڪ ٻئي کان بدليل ڪون هيون هيون 
خاص طور تي هيسڊ (0ء»6ء1]) يعثتي رحم ۽ ِن (9:0) يمئي مضبوط فيصلى يب 
جون قوتون خدا جي ذات اندر مڪمل آهنگي ۾ موجود رهيون. پر”دستبرداري“ واري 
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عمل دوران اين صف ڍِن يعٽي سڂت گيري کي پنهنجين باڻي صفتن کان اڳ ڪيو ۾ 
ان کي خالي جاءِ ۾ اڇلايائين جيڪا ان پاڻ منجهان ڪڍي خالي ڪئي هئي. ائين 
اهو”دستبرداري“ وارو عمل محض پاڻ خالي ڪرڻ جي اُڪير وارو عمل ڪون ھيو پر ان 
کي الوهي صفائي واري عمل جي هڪڙي قسم طور ڏسڱو پوندو: خدا پنهنجي غضب کي 
(جنهن کي ”جلوو“ڪتاب ۾ خرابي جي پاڙ طور ڏيکاريو ويو هيو) پنهنجي اندر مان 
ڪڍي ڇڏيو هي.و تنهن ڪري خدا جي اصلي عمل پاڻ خدا ڏانهن کهرائپ ۾ ڪئورتا 
ڏيکاري هاڻي جڏهن ڏن يعتي سخت گيري هيسڊ يعئي رحم ۾ خدا جي ٻين صفتن کان 
الگ ھيو اهو صلاحيت پر تباهہ ڪن هي.و تاهم اين صف (لامحدود) خالي جاءِ کي 
مڪمل طور ڇڏي ڪوز ڏنو هيو. الاهي نور جي هڪڙي ”سنهڙي ليڪ“ ان داٿري اندر 
داخل ٿي جنهن هڪڙي شڪل اختيار ڪئي جنهن کي ”جلوو“ ڪتاب ۾ آدم (عل السلاما, 
يعئي پهريون انسان سڎيو ويو آهي. 

ان کان ڏهن روپن جو صدور ٿيو. لوريا تمليہ ڏئي تہ انهن روپن آدم(علہ السلام) ۾ 
شڪل اختيار ڪئي هئي: ٽي اعليٰ روپ_ ڪيٿر يہني تاج, حڪہ يعني ڏاهپ ۽ پناه 
يمتي عقل يا سمجه_ ترتيبوار ان جي ”ٽڪ“ ..“ ۾ وات“ مان ظاهر ٿيل. پر پوءِ 
...مي ”نالين جو ٽٽي پوڻ“ سڏي.و ڏهن روپن کي خاص تهن ۾ 

يا ”نالين“ ۾ اي رٽ هي دا ين ان کي ڪي ان لي 
سگهنڊي چاائهن ر ٿري ري جه جيه انهن کي پنهنجي ڻين ٿه سنجه ير 
گڏجڻ کان محفوظ ڪجي. اهي ”ناليون“ يا ”پائيپ“ ڌاتوءَ جا ڪون هيا, پر هڪڙي 
ڳوڙهي ريشتي جي هڪڙي قسر جا ٺهيل هيا جنهن آهن روپن جي خالص روشني 
لاءِ”کوپن“ جو ڪر ٿي ڪيوو جڏهن ٿئي اعليٰ روپ آدم(پهرين انسان)سنجهان نڪتا 
هيا ت انهن جي نالين پوري به يت ڪم ڪيو هي.و پر جڏهن ٻيا ڇه روپ ان 

جي ”اکين“ مان نڪتا ٿ انهن جون ثاليڍن الزهي ٹور کي سمائڻ لا گهڻو مضبوط ھڪون 
يون اهي ڀڄي پيون. نتيجي ۾ نور کنڊڙي ويو هي ان مان ڪجه مٿي ويو ۾ خداءِ 
واحد سان گڏجي ويو پر ڪجھ الاهي ”تجليون“ خالي ڪيل جاءِ منجھ ڪريون ۽۾ 
مونجهارن ۾ ٿاٿل رهيون. ان کان پوءِ ڪاب شي پنهنجي ٺيڪ جاءِ تي ڪون رهي. انهي 
تباهيءَ جي نٿيجي ۾ اعليٰ روپ ب هيٺين داٿري ۾ ڪري پيا هيا. اصلي آهنگي تباه ٿي 
وئي هئي ۽ الاهي تجليون ”توهوبوهو“ جي بي شڪل مواد ۾ گہ ٿي ويون, يہعني خناءِ 
واحد جي ذات کان ٻاهر ٽڪرڻ. 

اها عجيب ڏندڪٿا ابتداثي ڇڙوڇڙي (متحشري/) جي شروعاتي غناسطي 
ڏندڪٿائن کي ياد ڏياريندڙ عمل آهي. اها سموري تخليقي عمل ۾ ملوث ڎهتي ڇڪتاڻ 
کي ظاهر ڪري ٿي, جيڪا عَتاسطين طرفان بيان ڪيل وڌيڪ پرامن باتاعده ترت 
جي مقابلي ۾ اڄوڪن سائنسدائن طرفان ويچاريل خيال تہ دئيا هڪڙي وڏي ڌماڪي 
جي نتيجي ۾ وجود ۾ آٿي, سان گهڻو ويجهو آهي. لامحد ود(اين صف) لاءِ اها ڳالهھ آسان 
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ڪون هئي ت اهو پنهنجي لڪل حالت مان نروار ٿئي: ڪنهن حد تائين اهو فقط تجربي 
جي هڪڙي قسم يا ڀل ۾ ائين ڪري ٿي سگهي.و تلمود ۾ ب ربين اهو ساڳيو خيال 
ڏيکاريو هي.و انهن چيو هيو ت خدا ٻيون دنيائون ب تڂليق ڪيون هيون ۽ هن دنيا کي 
تڂليق ڪرڻ کان اڳ انهن کي نابود ڪري ڇڏيو هئائين, پر سڀِ ڪجه ڂتمر ڪون 
ٿيو هيو. ڪجھ قبالائين انهيءَ کي پكدائش جي اهم اڳڀرائي يا ٻج جي داڻي جي ڦٽڻ 
سان ڀڀٽي.و تباهي رڳو هڪڙي نئين تڂليق جي لاءِ تمهيد ٿي هئي. توڙي جو هر شي بي 
ترڻيبي ۾ هکي. اين صف (لامحدود) نکين سر يڪجا ڪرڻ واري عمل جي ذريعي انهي 
بي شڪل مادي مان نئين زندگي آندي 

تباهي کان پوءِ اين صف مان نور جي هڪڙي نکين لاٽ نڪتي ۽ آدہ جي پيشاني ۽ 
گهري وئي. هن دفعي ڏهن روپن (سيفيراٿ) نکين ترتيب منج ٻيهر شڪل اختيار 
ڪئي هئي: اهي هاڻي خدا جا عمومي روپ ڪون رهڻا هيا. هر هڪ هڪڙي ”شبيه“ ٿي 
پئي جنهن ۾ خدا جيئٰ سموري ذات هڪڙي نموئي ۾ مختلف خاصيتن سان ظاهر ٿي. 
بلڪل ساڳي نموني ۾ جيئن تغليث جي ٽن شخصيتن ۾ ٿيو هي لوريا پراسرار خدا جي 
پراڻيٰ قبالائي نظرٿي کي بيان ڪرڻ لاءِ هڪڙو نئون طريقو ڳولڻ جي ڪوشش ڪري 
رهيو ھيو جنهن مطابق خدا پاڻ کي هڪڙي شخڂص جو روپ ڏنو هي نئين حياتي بخشڻ 
واري عمل موجب خدا ۾ ساڳئي ارتقائي عمل جي تجويز پيش ڪرڻ لاءِ لوريا هڪڙي 
انساني شخصيت جي ڄمڻ ۾ ترڻي ڪرڻ (ارتقا) واري تصور جي علامتيت کي 
استعمال ڪي اهو منجهيل معاملو آهي ۽ شايد نقشي جي شڪل ۾ چڱي نموني سان 
سمجهايو ويو آهي. ثئين سر يڪجا ڪرڻ واري عمل ۾ خدا هيٺين درجن ۾ ڏهن روپن 
(سيفيراٿ) کي پنجن ”شبيهن“ منجه نئين نموني سان گڎ ڪرڻ ذريعي نظام کي وري 
بحال ڪيو: 

1. ”ڪير“ يعتي تاج, يعتي سڀتي کان مٿائهو درجو جنهن کي ”جلوو“ ۾ ”ڪجه ب 
ن“ (عدم) سڎيو ويو هي پهرين شبيه ٿيو جنهن کي ”اريڪ ائپن“ (7010ه :1ه) 
سڏيو ويو: هڪڙو بردبار 

2 ”حڪم“ يعنئي ڏاهپ ٻي تشبيه ٿي وٿي جنهن کي ”ابا“ سڏيو ويو: پيء 

”بتاهھ“ يہني دانشمندي يا عقل, ٽين تشبيه ٿي وٿي جنهن کي ”امان“ سڏجي ٿو: ماءِ. 

4 ”ِن“ يہتي اختيار هيسڊ يمئي راحمين يمئي همدردي يا مددگاري نيٽساه(681)ء1") 
يعئي بردبار يا صبر, هُڊ (104]) يعتي جلاليت, پيسڊ يعئي بنياد, آاهي سڀئي چوٿين 
تشبيه ٿي ويا جن کي ”زير انپن”(0: 490 :26) سڏيو ويو: هڪڙو بي صبرو ان جي ِ 

ساٿياڻي آهي: 

5 'آخري درجو جنهن کي ملڪوت يعئي بادشاهت يا شيڪناه سڏيو وڃي ٿو: اها 

پنجين تشبيهھ ٿي وٿئي جنهن کي ”نقراه ڊي زير“ (7 26 06 1ة:1100) سڏيو وڃي ٿو: 

زير(261) جي زال. 


ڊيا 
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ڏهن روپن (سيفيراٿ) جي ٻيهر اتحاد جو نقشو چٽڻ لاءِ جنسي علامتيٿ هڪڙي 
جرئت واري ڪوشش آهي. جيڪا ان ڦوٽ کي ڀريندي جيڪو ان وقت پيدا ٿيو هيو 
جڏهن ناليون ٽٽيون هيون ۾ اصل آهنگي کي وري بحال ڪندي ٻ ”جوڙيوال“_ 
”ابا“ ۾ ”امان“, زير ۽ نقراه_ منطقي لاڳاپي ۾ حصو وٺن ٿا ۾ خدا جي ذات منج نر ۾ 
مادي جزن جي اها شموليت وري بحال ٿيل نظام جي علامت جو ڪم ٿي ڪري, جنهن 
لاءِ قبالائي پنهنجن خيالن کي پڙهندڙ ماڻهن کي مسلسل تثبيهھ ڪندا رهن ٿا تہ اڻهي 
ڳاله کي لفظي معنيٰ ۾ نہ ورتو وڃي. جزن جي يڪجائي جي عمل ڏانهن اشارو ڏيڻ لاءِ 
جنهن کي چئني ۽ عقلي اصطلاحن ۾ بيان نٿو ڪري سگهجي ۽ خدا جي غالب مذڪر 
واري خيالي تصور کي بي اثر ڪرڻ لاءِ اهو هڪڙو خيالي بيان آهي. صوفين طرفان 
سوچيل بشارت تاريڂي واتعن تي انحصار نٹي ڪيو جيئن ڪنهن مسيحا جي آمد پر 
ير يتين مان خود خدا ب گذريو, خدا جو پهريون ري ان 
تڪ ان ين 
هيون, پر آدہ عدن(بهشت) جي با ۾ گثاهھہ ڪيو هي.و جيڪڏهن آدمرائين ت ڪري ها 
ال آهنڳين هر ڪال وڃي تا ۽ پهرين ڏينهن تي خدا جي پنهنجي ذات مان ٻاهر 
نڪل خاصيت ختم ٿي وڃي ها پر آدہ جي زمين تي اچڻ نالين جي ٽٽڻ واري ابتدائي 
تباهي کي ورجايى پر تخليقي نظام ڊهي ٻيو ۽ ان جي روح ۾ سمايل الوهي نور هر طرف 
پکڙجي ويو ۽ ٽٽل مادي ۾ قيد ٿي ويو ان جي نٿيجي ۾ خدا وري هڪڙو ٻيو منصوبو 
ٺاهيو. برتري ۾ اختيار لاءِ جدوجهد ۾ خدا اسرائيل کي پنهنجو ٻانهن ٻيلي چونڊيو هي.و 
توڙي جو خود الوهي تجلين وانگر اسراثيل غيريهودين جي ظالہ ۽ بي دين دنيا منجھ 
ڇڙوڇڙ آهي, پريهودين کي هڪڙو خاص منصبي ڪم مليل آهي. جيستائين الوهي 
تجليون الڳ ۾ مادي ۾ گم آهن, خدا نامڪمل آهي. عبادت جي تاعدي ۽ توريت جي 
ڌيان سان بجاآوري ڪرڻ ذريمي هر يهودي تجلين کي انهن جي الوهي ماځذ ڏانهن 
موٽائڻ ۾ مدد ڪري سگهندو ۾ اٿين دئيا کي ڇوٽڪارو ڏياريندو ڇوٽڪاري جي انهيءَ 
تصور ۾ خدا هيٺ انسانذات تي مهربائي طور نٿو نهاري پر, جيئن يهودين همشي زور ڏنو 
ھيو اصل ۾ انسانذات تي ڀاڙيندڙ آهي. يهودين کي خدا جي ٻيهر تشڪيل ڪرڻ ۾ ان 
کي نئين سر ٿڂليق ڪرڻ جو خصوصي استحقاق حاصل آهي 

لوريا شيڪناه جي وطن نيڪالي جي اصلي تمثيل کي هڪڙو نکون مفهوم ڏنو. ياد 
رهي تہ ت تلمود ۾ ربين شيڪئاه کي عبادت گهر جي تباهي کان پوءِ يهودين سان رضا 

ڪارا طور جلاوطني ۾ ويندي تصور ڪيو هي.و ”جلوو“ ۾ شيڪناه جي آخري روپ 
طور سڃڃاڻپ ڪرائي وئي هكئي ۽ ان کي خدا جو زنانو (مؤنث) رخ ٺاهيائين. لوريا جي 
ڏندڪٿا ۾ شيڪتناه ٻئي روپ سان گڏ ڪري هي جڏهن ناليون ڀڄي ٺڪرا ٿيون. ٻيهر 
گڏڄڻ واري پهرين مرحلي ۾ اها نقراهہ (1۱ة:04:) ٿي وئي هڪي ۾ زير (26) يعئي 
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ڇهين ”وچين“ روپ, سان گڏجڻ ڪري گهڻو ڪري الوهي دنيا منجه وري شامل ٿي وئي 
هڪي. پر جڏهن آدمر گثاهہ ڪيو ت شيڪنئاه هڪڙو دفعو وري ڪِري پكي ۾ خداءِ واحد 

جي باقي ذات مان جلاوطني ۾ هلي وئي. لوريا کي انهن غناسطين جي لکڻين سان مقابلو 
اي ايد ود هش ڃر ۾ٴبلڪل ناش اننڪتقا کي مٿ ولان هنا 
اضطراري طور تي جلاوطتي جي پراڻين ڏند ڪٿاٿن کي ٻيهر پيش ڪي وهيو ۾ .. 
عيسوي صدي جي المتاڪ حالتن جو مقابلو ڪرڻ ۾ ناڪام ويو بائيبلي زمائي دوران 
يهودين الوهي جنسياتي لاڳاپي ۾ جلاوطن ٿيل ديوي جي ڪهاڻين کي رد ڪري ڇڏيو 
هيو جڏهن ت اهي اڪيلي خدا بابت پنهنجو نظريو قائمہ ڪري رهيا هيا. بت پرسٽتي ۾ 
لاديبيت سان انهن جي لاڳاپي منطقي طور سيفرديت (56018:0:7۱) کي مڪروه بڻائي 
ڇڏيو هوندو ان جي بجاءِ لوريا جي ڏئدڪٿا کي فارس کان انگلستان تاٿين, جرمتي کان 
پولئنڊ تائين, اٽلي کان اتر آفريڪا تائين ۽ هالئنڊ کان يمن تائين جي يهودين طرفان 
خوشيءَ سان قبوليو ويو هي يهودي اصطلاحن ۾ نکين ترتيب ڏنل, اها مكل جذبن کي 
جاڳائڻ ۽ مايوسي دوران نئين اميد جو اتساه ڏيڻ جي قابل هئي. ان يهودين کي اهو 
اعتبار ڪرڻ جي قابل ڪيو ت ڊيڄاريندڙ حالتن جي باوجود جن ۾ انهن مان اڪثر 
يهودي رهن ٿا, هن دنيا ۾ حثمي مطلب ۽ اهميت موجود آهي. 

يهودي شيڪناه جي جلاوطني خڂتمم ڪري ٿي سگهيا, شرعي حڪم (متزوا 
)۱4:)2٣91‏ جي بجا آوري ڪرڻ ذريعي اهي پنهنجي خدا جي تعمير نو وڪري ٿي سگهيا. 
انهي ڏندڪٿا جي پروٽيسٽنٽ نظرئي سان پيٽ ڪرڻ دلچسپ معاملو آهي. اهو نظريو 
جنهن جو لٿر ۾ ڪالون ساڳي دور ۾ يورڀ ۾ بنياد وجهي رهيا هيا. پروٽيسٽنٽ 
سُڌارڪن (مصلحين) خدا جي مطلق برتري جي تبليغ (پرچار) ٿي ڪئي: جيئن اسان 
کي معلوم ٿيندو تہ انهن جي دينيات ۾ مڪمل طور تي ڪاب ڳالھ ڪونهي جو مرد 
عورتون خود پنهنجي ڇوٽڪاري لاءِ ان ۾ِ حصو وٺي سگهن. بهرحال, لوريا ڪمن جي 
هڪڙي عقيدي جي پرچار ڪئي: خدا کي انسائن جي ضرورت هئي ۾ ڪنهن سبپ 
انهن جي عبادت ۾ سٺن عملن کان سواءِ ئاسمڪمل رهندو هي.و ائهي مصيبت جي باوجوڊ 
جيڪا يورپ ۾ يهودي ماڻهن تي ڪري هئي, اهي پروٽيسٽن جي مقابلي ۾ انسانذات 
بابت وڌيڪ اميد پرست (رجاتي) ٿيڻ جي قابل هيا. لوريا وري يڪجا ٿيڻ واري سلسلي 
کي گيان ڌيان ڪرڻ وارن ن اصطلاحن ٻ ڏٺو جتي يورپ جا عيسائي _ ڪيڻولڪ ۾ 
پروٽيسٽنٽ ساڳئي نموني ۾ گهڻي کان گهڻا نظريا (عقيدا) جوڙي رهيا هيا, اتي لوريا 
ذهتي سرگرمي جي انهيءَ قسم ۾ برتر ٿيڻ ۾ هڪڙي وڌيڪ الهامي آگاهي کي بهٽر 
ڪرڻ لاءِ يهودين جي مد لاءِ ابرهام ابولافيا جي باطني ضابطن کي وري جياريو. ابولافيا 
جي روحانيت ۾ الوهي نالي جي اکرن جي نکين سرترتيپ قبالائي کي ياد ڏياريو هيو 
ت ”دا“ جي معنيٰ انساني ٻولي ۾ درست نموني بيان ني ڪري سگهجي. لوريا جي 
ڏندڪٿا ۾ ان ڳالهھ خدا جي ٻيهر تشڪيل ۽ نئين ترٹيب کي پڻ علامثيت ڏني. 
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هيکم وٿل ([1)8 18(1170]) لوريا جي ضابطن جي تمام گهڻي جوشيلي اٿر جي وضاحت 
ڪئي: پنهنجي عام ۾ روزاتي ڪارڪرت کان پاڻ کي الڳ ڪرڻ ذربعي جڎهن ٻيو هر 
ماڻهو سل هجي ان وقت پاڻ کي سجاڳ رکڻ سان ٻيا جڏهن کائيندا پيئندا رهن ان وت 
پاڻ روز و رکڻ سان ڪجه گهڙي لاءِ گوشہ نشيني اختيار ڪندي قبالائي 
عجيب ”لفظن“ تي پنهنجو ذهن ٽڪائي سگهندي اهي لفظ جن جو عام گفتگو سان ڪو 
تعلق ڪونهي. وٽل محسوس ڪي وت اهو ڪنهن ٻي دنيا ۾ هي.و پاڻ کي ڪنبندي ۾ 
ڏڪندي محسوس ڪيائين ڄڻ پاڻ کان ڪنهن ٻاهرين طاقت ان کي پڪڙي رکيو هجي. 
زان ۽ ڪا ۽رڃناتي کي ڳل صقوب مي لوريا زور ڏنو تہ قبالائي کي پنهنجون 
روحاني مشاقون شروع ڪرڻ کان اڳ ذهتي سڪون حاصل ڪرڻ گهرجي. خوشي ۾ 
فرحت لازمي ڳالهيون هيون: ن سيئو پٽڻو هيو ن پڇتاتد کر ين نهني ار اي تت 
ن پريشان ٿيلوهيو ۾ ن ڏوه جواحساس ڪرڻو هيو. وٽل اصرار ڪي وتہ شيڪنئاه ڏ 
تڪليف واري جاءِ ۾ رهي ڪون ٿي سگهي. اهو اهڙو نظريو هيو جنهن کي اسان َا 
اي غم دنيا ۾ خرابي جي قوتن منجهان پي پيدا ٿئي ٿو جڏهن ت خوشي 
قبالائي کي خدا سان محبت ڪرڻ ۽ خدا جي نان در ڪرڻ جي تابل بڻاٿي ٿي 
ڪنهن ٻ ماڻهوَ لاءِ ڀلي اهو ڪير ب هجي قبالائي جي دل ۾ ڪاوڙ ۽ اڳرائي جو لاو 
هجڻ گهرجي. توڙي اهو بي دين هجي. لوريا ڪاوڙ کي بت پرستي سان سڃاڻپ ڏني 
ڇوت ڪاوڙ وارو ماڻهو ”نامملوم ديوتا“ جي قبضي ۽ هوندو آهي. لوريا جي تصوف تي 
تنقيد ڪرڻ سولي آهي. جيئن جرشوم شوليہ نشاندهي ڪري ٿو اين صف (لامحدود) 
خدا جي پراسراريت جيڪا ”جلوو“ ۾ تمامر گهڻي مضبوط هڪي, اها ”دستبرداري“ 
(طسمٽسمر--151111150111), نالمڃن جي ٽٽٿ ۾ مدقم ٿيڻ جي واقمن پر گمر ٿي وڃجڻ جو لاڙو 
رکي ٿي.6۱ ايندڙ باب ۾ اسان کي معلوم ٿيندو ت ان يهودي تاريځ ۾ هاڃيڪار ۽ پريشان 
ڪن واقعي جي ڀاڱي طور حصو ورت البت لوريا جو خدا باپت نظريو اهڙي زمائي ۾ 
جڏهن يهودين جي ڪاوڙ ۽ گناه جو احساس گهڻن لاءِ نااميدي ۾ ان سان گڏ زندگي مان 
ايمان کڄي وڃڻ جو سبب ٿي وڃي ها انسانذات جي مثبت خيال سان گڏ مسرت ۾ 
همدرديءَ جو هڪڙو جڏبو پيدا ڪرڻ ڻ لاءِ يبهودين جي مدد ڪر جي قابل هي.و 
ٻورپ جا عيسائي اهڙي مثبت روحانيت پيش ڪرڻ جي تابل ڪون هيا. انهن پڻ 
تاريخي مصيڪرڻ ٻرڙيون آهيون جيڪن ضلڪن جن للنقاشن مدهت انيتي 
هلڪيون نٿي ٿي سگهيون. ۱348ع واري طاعون جي ييا, 1453ع پ قسطتطي جي 
شڪست, 1334ع کان 1342ع تاٿين ايوگنئن ڪكپٽوٽي (9ا01:]ة) 41870656) واريون 
ڪليسائي بدناميون (معماشقا ۽ 1378ع کان 1417ع تاين عظيہ ڦوٽ, انسائي حالت جي 
بي همتي کي سخت مشڪلات ۾ اڇلائي ڇڏيو هيو ۾ ڪليسا کي بدنام ڪري ڇڏيو 
هئائين. انسانيت خدا جي مدد کان سواءِ پاڻ کي انهي ڀيانڪ صورتحال کان آجو 
ڪرائڻ جي قابل ڪون ٿي لڳي. تنهن ڪري چوڏهين ۽ پندرهين عيسوي صدين دوران 
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آڪسفورڊ جي ڊئس اسڪاٽس (5ن5600 5 0]), 1265ع کان 1308ع (ان کي ڊئس اسڪاٽس 
اريجيئا 1108108 50605 95«( سان مكجهاثط ن4 گهرجي). ۾ جان جرسن (00:508) 9 0ل), 
3ع کان 1429ع نالي فرانس جي ديتي عالمہ ٻنهي خدا جي حاڪميت اعليٰ تي اصرار 
ڪيو جنهن انسائي معاملن کي ائين مضبوطي (سختي) سان هٿ وس ٿي رکيو جيئن 
هڪڙو مطلق حاڪم ڪندو آهي. مرد ۽ عورتون پنهنجي ڇوٽڪاري لاءِ ڪوب ڪردار 
ادا نقي ڪري سگهيا, چڱا عمل پنهنجو پاڻ ائمام لائق ڪون هياپر انهي ڪري جو خدا 
پنهنجي ڪرم سان فرمايو هيو تہ اهي سئا آهن, پر انهن صدين دوران هڪڙو مختلف 
رجحان ب ڏسڻ ۾ آيو جرسن خود هڪڙو صوفي ھيو جنهن کي يتين هيو ت ”اجائي جاڇچ 
جوچ کان سواءِ پهريان خدا جي محبت کي دل ۾ ويهارڻ“ بهٽتر آهي, بجاءِ انهي جي 
جو ”خدا جي نئوعيت کي سمجهڻ لاءِ پڪي عقيدي تي ٻڌل دليلن ذريعي ڳولجي.“ (۱7 
جيئن اسان کي معلوم ٿيو آهي, چوڏهين صدي دوران يورپ ۾ تصوف لاءِ امنگ موجود 
۽ ماڻهن مڃڻ شروع ڪيو هھيو تہ جنهن کي اهي ”دا“ سڏين ٿا ان هسٽي جي راز 

کي کولي بيان ڪرڻ لاءِ متطق ڪارگر ڪون هئي. جيئن ٿامس ڪيمپس ( 1107085 
5 1) پنهنجي ”اميٽيشن آف ڪرسٿ“ نالي ڪتاب ۾ ٻڌايو: 

”تثليث تي علمي بحث ڪرڻ مان ڪهڙو نائدي جيڪڏهن توهان ۾ 

عاجزي جي کوٽ آهي ت پوءِ توهان تثليث کي ناراض ڪيو ٿا 60 ان جي 

تشريح ڪرڻ جي تابل هجڻ جي بجاءِ آءٌ تمام گهڻي شرمساري محسوس 

ڪندس. جيڪڏهن توهان سموري بائيبل جي ۽ فلاسافرن جي سڀني 

تمليمات جي دل سان ڄاڻ حاصل ڪئي آهي. پوء۽ ب اها ڄاڻ خدا جي 

محبت ۽ ٻاجهہ کان سواءِ توهان جي ڪئين مدد ڪري سگهندي“(6) 

”دي اميٽيشن آف ڪرسٽ“ نالي ڪتاب پنهنجي شوخي ۾ نڪرمندي واري 

مذهبيت سان سڀئي مفربي روحائي ادٻن مان هڪڙو نهايت اهم ادب ٿي وي.و انهن 
صدين دوران دينداري گهكو تو انسان عيسيٰ (يسوع) علي السلام کي مرڪز بڻايو 
صلب جي نشانين واريون جايون ٺاهڻ هڪڙي مخصوص نموني ۾ يسوع (عيسيٰ) علمھ 
السلامر جي جسمائي درد ۾ ڏک کي ظاهر ڪرڻ لاءِ هڪڙو قدمہ هيو. هڪڙي گمئام 
ليکڪ طرفان چوڏهين عيسوي صدي ڌاري لکيل مراقبن جي روئداد ۾ پڙهندڙ لاءِ ٻڌايو 
ويو آهي ت جڏهن اهو حضرت عيسيٰ علي السلام جي صليب تي چڙهڻ کان اڳ واري 
رات جي آخري مائي ۽ باغيچي ۾ آيل جسماني تڪليف تي گهڻي مراقبي ۾ غورونڪر 
ڪرڻ کان پوءِ صبح جو سجاڳ ٿيو ت ان جون اکيون اڃا تائين روئڻ ڪري ڳاڙهيون 
لڳيون پيون هيون. ان هڪدم لمحي ب لمحي حضرت عيسي علي السلام جي تڪليف 
۾ صليب جي جاءِ ڏانهن قدم وڌائڻ تيٴوروفڪر ڪرڻ شروع ڪيو هي پڙهندڙ پاڻ کي 
تصور ۾ حضرت عيسيٰ عليہ السلام جي جان بچائڻ لاءِ حڪومتي آفيسرن کي منٿون 
ڪندي ۾ جيل ۾ ان جي ڀرسان ويهي حضرت عيسيٰ علي السلام جي زنجيرن ۾ 
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جڪڙيل هٿن ۽ پيرن کي چميون ڏيغدي محسوس ڪر لاءِ مجبور ٿي وڃي ٿو.(9 انهيءَ 
ڏک جهڙي سٽاء ۾ حضرت عيسيٰ علي۔ السلام جي وري زندهہ ٿي اچڻڂ تي ڌيان ڪونهي 
ڏنل. ان جي بجاءِ حضرت عيسيٰ عليہ السلام جي عاجز ائسائي وجود تي زور آهي. جذبي 
جي هڪڙي شدت ۾ روڳي هوراکورا طور جيڪا ڳاله جديد دور جي پڙهندڙ کي مخاثر ٿي 
ڪري اها انهن مان گهڻن وصفي ٻيائن جي سڃاڻپ ٿي ڪراتي. سوٿيڊن جن 
(111:086) يا ناروچ جي جوليان جهڙا عظي صوفي ب حضرت عيسي علي۔ السلام جي 
جسماني حالث بابت گهري تفصيل ۾ غور ڪن ٿا: 

”مون ان جو پيارو منهن (چهرو) ڏٺي خشڪ رت کان خالي, ۾ صليب 

تي چڙهڻ ڪري ڦڪو ٿيل. اهو وڌيڪ ٿڪو ٿي ويو جهڙو مكل ۾ بي 

جان لاش. پوءِ نيري رئنگ جو ٿي ويو جيئن ٿئي گوشت ٹ ڪومائيد 

شروع ٿيو اهو آهستي آهستي واڱڻائي رنگ ۾ تبديل ڻي رهيو هي.و 

مون کي ان جي ٻيڙا پهريائين ان جي پرنور چهري مان ڏسڻ ۾ آئي ۾ 

خاص طور تي ان جي چپن منجهان. اتي پڻ مون اهي ساڳيا رنگ ڏٺا, 

توڙي جو اڳ ۾ جيئن مون ڏٺا هيا, اهي تازا, ڳاڙها ۾ وڻندڙ هيا. جيئن 

اهو مرحليوار ساڻو ٿيوتہ ان 'تبديلي کي ڏسڻ هڪڙو افسوسٽاڪ ڪمر 


هي.و ان جون ناسون پڻ منهنجي اکين اڳيان ڪوماڻجي ۽ سُڪي 
ويون. 9 9 وقت سڪي ويو ت ڪارو ۾ 
ناسي ٿي ويو “(0) 


اها ڳاله اسان کي چوڏهين صدي جي جرمن صليبين جي انهن جي بڇڙي نموني سان 
بگاڙيل شڪلين ۽ وهندڙ رت سان ياد ٿي ڏياري, جيڪا مٿياس گرونيولڊ ( 5ة( 1191 
0»ه2000), 1480ع کان 1528ع., جي ڪتاب ۾ عروج تي پهتي. جوليان کي خدا جي فطرت 
منجه۾ھ ڏسڻ جي وڏي بصيرت حاصل هئي: 7 تثليث جي روح جي اندر رهندڙ طور 
تصويرڪشي ڪري ٿي ۾ ن ڪي ڪنهن حقي صوفي وانگر ڪنهن خارجي حقيقت 
طور. پر انسائي وجود رکندڙ حضرت عيسي علي۔ السلام تٿي مغربي توجه جي سگھ 
اعتراض ڪرڻ لاءِ گهڻي طاقتور ٿي لڳي. درجي بدرجي چوڏهين ۽ پندرهين عيسوي 
صدين دوران يورپ ۾ مرد ۽ عورتون خدا جي بجاءِ ٻين انسانن کي پنهنجي روحاني زندگيءَ 
جو مرڪز بڻائي رهيا هيا. حضرت مريہ رضي الله تعاليٰ عنها ۽ اوليائن جي باري ۾ پراڻو 
عقيدو انسائي وجود رکندڙ حضرت عيسي علي۔ السلام لاءِ وڌندڙ عقيدت سان گڎ وڌندو 
رهي.و تپرڪات ۾ مقدس جاين لاءِ چاهت پڻ مغربي عيسائين کي هڪڙي ضروري شي 
کان پري ڌڪي ڇڏيو ماڻهو خدا کان سواءِ باقي ڪنهن ب ٻي شي تي ڌيان ڏيندڙ پكي لڳا. 

نکين جاگرتا (نشات تانيا جي زمائي دوران مغربي روح جو اونداهو پهلو اڃا ٻ 
وڌيڪ پڌرو ٿي ويو نكين جاڳرتا جي زماني جا فلاسافر ۽ انسان دوست ڌرون وسطليٰ جي 
رهبائيت تي گهڻو وڌيڪ اعتراض ڪندڙهيا. انهن ديتي عالمن (متڪلمين) کي سخت 
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ناپسند ڪي.و محسوس ڪيائون تہ انهن جي منجهيل قياس آراين خدا کي اجئبي ۾ 
بيزار ڪندڙ بڅائي ڇڏيو هيو. ان جي بجاءِ انهن ايمان جي ذريمن, خاص طور تي سينٽ 
آگسٽين جي نظرئي ڏانهن موٽڻ گهريو ڌرون وسطيٰ وارن سينٽ آگسٽين جي هڪڙي 
ماهرالاهيات جي حيثيت ۾ تعظيم ڪئي هئي پر انسان دوستن ”اعترافن“ کي نئين سر 
ڳوليو ۽ ان کي ذاتي ڪوششن ۾ رڌل هڪڙي عام انسان طور ڏٺوو انهن دليل ڏئو ت 
عيساثيت عقيدن جو هڪڙو مجموعو ڪون هئي, پر هڪڙو تجربو هڪي. لوريئزو والا 
(811[8"ا 1016020), 5 ع کان 9ع., مقدس عقيدي کي ”جدليات جي چالاڪين“ ۾ 
”مابمدالطبمياتي چڪر بازين“ سان ملائڻ جي ڪوشش کي بيڪار قرار ڏنو(۱۱): سڀنٽ 
پال خود انهن ”فضوليات“ جي مذمت ڪي هئي. فرانسيسڪو پيٽرارڪ ( 1٣006000‏ 
(9701)ع19), 1304ع کان 1374ع, خيال ظاهر ڪيو تہ ”دينيات اصل ۾ خدا جي ٻاري ۾ 
شاعري آهي“ اها انهيءَ ڪري اثرائتي ڪونهي ت اها ڪنهن شي کي ”ثابت“ ڪري ٿي 
پر انهيءَ ڪري ت اها دل جي گهراتي ۾ لهي وڃي ٿي.(12) انسان دوستن انسانيت جي 
عظمت کي نکين سر ڳولي لڏي پران جي نتيجي ۾ انهن خدا جو انڪار ڪوز ڪمو: ان 
جي بجاءِ انهن پنهنجي زماني جي سچن ماڻهن جي حي حيثيت ۾ خدا جي انسائيت تي زور 
ڏنو جيڪو ائسان ٿي ويو هيٍي پر پراڻا خطرا پدسٽور موجود رهيا. نئين جاڳرتا جي زماني 
وارا ماڻهو اسان جي ڄاڻ جي ڪمزوري کان ڀلي ڀِت آگاه هيا ۾ آگسٽين واري گناه 
جي شديد احساس سان پڻ همدردي رکي ٿي سگهيا. جيئن پييٽرارڪ چيو: 

”ڪيترائي ڀيرا مون ذهن ۾ خود پنهنجي بدحالي مٿان ۾ موت جي 

باري ۾ سوچ ويچار ڪيو آهي, لڙڪن جي ڪهڙين نارن (ٻوڏن) سان 

مون پنهنجن داغن کي ڌوئڻ جي ڪوشش ڪئي آهي جو هاڻي مان 

3 0 

اڇچا تائين سڀِ ڪجھ اجايو آهي. حقيقت ير خدا انتهأئي ڀلو آهي 

مان گهڻو خراٻ آهيان.“13) 

تنهن ڪري خدا ۽ انسان جي وچ ۾ تمام گهڻو فاصلو هيو: ڪولوشو سلوتاتي( 00100 
ناهانال59), 1331ع کان 1406ع ۽ ليونارڊو ٻروئي (ناتدا:1 08900عا, 1369ع کان 1444ع ٻِنهي 
خداكي مڪمل طورانساني ڏهن جي پهچ کان ٻاهر ۾ ماوراء هستي تصور ڪي.و 
الڀت جرمن فلاسافر ۾ ڪليسائي ماڻهو ڪيوسا (059) جو نڪولس (5ة1 1100 !), 

0 ع کان 1464ع خدا کي سمجهڻ لاءِ اسان جي اهليت جي باري ۾ پر اعتماد هي.و اهو ِ 
نکين ساٿئس ۾ گهري دلچسپي رکندڙ هي.. جنهن جي ٻاري ۾ ان جو خيال هيو ت اها 
تثليث جي پراسراريت کي سمجهڻ ۾ اسان جي مدد ڪري سگهي ٿي. مثال طور: 
رياضي, جيڪا فقط مجرد خيالن سان واسطو رکي ٿي, هڪڙو يقين مهيا ڪري سگهي 
ٿي. جيڪو ٻين قاعدن ۾ نامسمڪن هي اٿين تہ رياضي ‏ ”وڌ کان وڌ“ ۾ ”گهٽ کان 
گهٽ“ ڏسڻ ۾ متضاد آهن پر حقيقت ۾ متطقي طور هڪجهڙا ڏسڻ ۾ ايندا. خدا جو 
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تصور انهي ”تضاد جي ميلاپ“ ۾ سمايل آهي: ”وڌ کان وڌ“ جي تصور ۾ هر شي داخل 
آهي. اها ڳاله اتحاد ۾ ضرورت جي گمانن سان لاڳو ٿئي ٿي جيڪي خدا ڏانهن سڌو 
اشارو ڪن ٿا. ان کان علاوه, انتهائي لڪير هڪڙو ٽڪنڊي گول يا داكرو ڪون هكي پر 
اهي ٽئي گڏيل هيا: تضادن جو اتحاد پڂ هڪڙي تغليث هئي. پوءِ بہ نڪولس جي 
ماهراڻي تشريح کي گهٽ مذهبي اهميت آهي. اها خدا جي تصور کي هڪڙي منطقي 
ڳجهارت طور گهٽائيندڙ لڳي ٿي. پران جو اهو يتين ت ”خدا هر شي کي گهيري ٿو توڙي 
محتضادهجن“, يوناني قدامت پسند نظرئي جي ويجه وهيو ت سموري سچي دينيات لازمي 
طور معضاد هوندي(») جڎهن اهو:فلاسافر ۽ رياضيدان هجڻ جي بجاءِ هڪڙي روحاني 
اُستاد جي سوچ سان لکي رهي وهيو تہ ئڪولس کي خبر هئي ت عيسائي ماڻهو جڏهن خدا 
تائين رسائي حاصل ڪرڻ جي ڪوشش ڪندو ۽ سموري احساس ۽ عقل کان اڳڻي 
وڌندي ”پنهتجي سمجه کي ماوراء ب ڪندو“ ت لازمي ”هر شي کي پٺٽي ڇڏڎيندو“. خدا 
جو ديدار ”هڪڙي ڳجهي ۽ باطني خاموشي“ ۾ ويڙهيل رهندو.(۱5) 

نين جاڳرتا (نشات ثائي) جون نيون بصيرتون خدا بات يا متطق جي حد کان ٻاهر 
موجود ٻين زياده گهرن خدشن جو ڪوئي جواب پيش ڪرڻ کان قاصر هيون نڪولس 
جي وفات کان پوء جلد ٿي ان جي وطن جرمني ۾ هڪڙي خطرناڪ دهشت پيدا ٿي وٿي ۽ 
اتر يورپ ۾ پکڙجي وئي. 1484ع ۾ پوپ انوسيئٽ اٺين (111 18700681 960]6) سُما 
ڊيزيڊرنٽس (965(86]21)65] 5017178) جي عئوان سان هڪڙو فرمان جاري ڪيو هيو جيڪو 
جنن ڀوتن جي حوالي سان وڏي وهم جو شروعاتي نقطو ثابت ٿي.و ۽ پروٽيسٽنٽ ۾ 
ڪئٿولڪ برادرين کي هڪجيترو رنجائيندي سورهين ۽ سترهين عيسوي صدين دوران 
سموري يورپ منجهھ ڪاوڙ ۾ جوش اڀاري ڇڏيائين. ان مغربي روح جي تاريڪ هيناهين 
کي پڌرو ڪي.و انهيءَ اندو هناڪ ڏاد جي لهر دوران هزارين مردن ۽ عورتن تي سخت تشدد 
ڪري کين حيرت انگيز ڏوهن جي ذميواري قبول ڪرڻ تي مجبور ڪيو ويو. انهن تي 
الزام هڅندا هيا تہ توهان جن سان زناڪاري جا مرتڪب رهيا آهييى اهي هوا ۾ هزارين 
ميل اڏري رنگ رليون ملهائڻ لاءِ اهڙي جاءِ تي ويا هيا جتي خدا جي بجاءِ اگهاڙي تقريب ۾ 
شيطان جي پوڄا ٿيندي آهي. هاڻي اسان ڄاڻون ٿا تت ڪو جن ڀوت موجود ڪون هي پر 
هڪڙو جئون وڏي اجتماعي مفروضي جي نمائندگيٰ ڪري رهيو ھيو جنهن ۾ احٿتساب 
ڪندڙ ۽ انهن ج جي دوکي ۾ آيل ڪيترائي ماڻهو حصو وٺي رهيا هيا جن انهن ڳالهين جو 
خواب ڏٺو هيو ۾ آساتي بتان قائل ٿي ويندا *يا اٿ ڍاڻتيٰ آهي ڳالهيون ”يدن آهن. اهو 
مفروضو سامي مخالف ۽ ڳوڙهي جنسي خوف سان ڳنڍيل هي.و شيطان هڪڙي طاقتور ۾ 
قطعي بري خدا طور اُڀري سامهون آيو هي اهڙي ڳالهھ ٻين خدائي مذهبن ۾ ڪون ٿي هئي. 
مثال طور قرآن شريف انهيءَ ڳالهھ کي واضح ڪري ڇڏي ٿو: ت قيامت جي ڏينهن شيظان 
کي معاف ڪيو ويند.و ڪجه صوفين جو خيال هيو ت شيطا ن خدا جي رحمت کان انهيءَ 
:ڪري محروم ٿي ويو ھيو جو ان ٻين ملاکڪن جي مقابلي ۾ خدا سان وڌيڪ محبٿِ 
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ڪئي هئي. خدا روزاول حضرت آدم_علي۔ السلام کي پيدا ڪري ان کي حڪ ڪيو تہ 
آدم کي سجدو ڪر پر شيطان انڪار ڪيو هيو ڇوت ان جو يقين هيو تہ اهڙي تعظيم 
صرف اڪيلي خدا کي ڏيڻي آهي. بهرحال مغرب ۾ شيطان هڪڙي بي لغام برائي جو نالو 
ٿي ويو عام طور تي ان کي زبردست جئسي اشتها ۽ ڊگهي آلت واري گهڻي وڏي جائور طور 
پيش ڪيو ويو جيئن نورمن ڪوهن ( ا0 0ة00:0008) پنهنجي ”يورپز اثر 
ڊيمنس“ (120170015 11036٣‏ 7006 5]) نالي ڪتاب ۾ ٻڌايو تہ شيطان جو اهو خاڪو صرف 
لڪل خوف ۽ بي حسي جو اظهار ڪون هي.و جن ڀوتن جو وهم ظاهري طور ناقابل رسائي 
خدا ۽ جابر مذهب جي خلاف هڪڙي لاشعوري پر ڪمزور ٻبڇان جو اظهار پڻ ھيو 
پنهنجن اذيت گهرن ۾ احتسابي ڪورٽون هلائيندڙن ۽ ”جئن ڀوتن“ گڏجي هڪڙو 
مفروضو گهڙيو جيڪو عيساثيت جي بلڪل ابتڙ هيو ڪاري تقريب (”بلئشڪ 
ماس“ 1355 :13161) هڪڙي خوفنتاڪ پر ڇڙواڳي طور اطمينان بخش روش ٿي وئي جنهن 
۾ واسطو رکڻ کان گهڻو ڊيڄاريندڙ ۽ رُکو لڳندڙ خدا جي مقابلي ۾ ابليس جي پوڄا ڪئي ويندي هئي.(16) 
مارٽن للٹر (0067ا! ۱49:11), 1483ع کان 1546ع جادو ٽوڻي تي پڪو يقين رکندو ھيو 
۾ ان عيسائي زندگي کي شيطان جي خلاف جدوجهد خيال ڪي.و سڌارڪي زمائي 
(عهدِاصلاح) کي اهو مسئلو حل ڪرڻ جي هڪڙي ڪوشش طور ڏسي سگهجي ٿوي 
توڙي جو گهڂن سڌارڪن (مصلحين) خدا جي ڪنهن نئين تصور کي ترتقي ڪود 
وٺرائي. سورهين صدي دوران يورپ ۾ جيڪا مذهبي تبديلي واقع ٿي ان جي زبردست 
چڪر کي ”سڌارڪ زمائو“(عهدِ اصلاح) چوڻ درست ڪونهي. اصل ۾ جيڪو ڪجه 
واقع ٿيو ان جي مقابلي ۾ اهو اصطلاح هڪڙي وڌيڪ سچڀت ۽ متحد تحريڪ جو 
اظهار ڪري ٿو. مڂنلف سڌارڪ (مصلحين)._۔ ڪئٿئولڪ سان گڎوگڎ پروٽيسٽنٽ - 
سڀئي هڪڙو نئون مذهبي شعور اجاگر ڪر جي ڪوشش ۾ هيا جنهن کي محسوس 
تہ ڪيو پئي ويو پر اڃا تائين نظرئي جي صورت ۾ پيش ڪون ڪيو ويو هي.. اسان کي 
پڪي ڂبر ڪونهي ت ”سڌاري“ (اصلاح) جو عمل ڇو ٿيو: اڄ دانشور اسان کي پراڻي 
لکيلَ ڪتاب پر آيل قصن خلاف هوشيار ڪن ٿا. جيئن اڪثر سمجهيو ويندو آهي پر 
انهن تبديلين جو سبب صرف ڪلپسا جي بدعتواني ڪون هئي نن ڪي مذهبي جوش 
جي گهٽتائي ڪري هيو. دراصل لڳي ٿو تہ يورپ ۾ هڪڙو مذهبي جوش موجود ھيو 
جنهن ماڻهن کي انهن خرابين تي تنقيد ڪرڻ لاءِ همٿايو جن کي انهن اڳ گهڻي 
اهميت ڪوز ڏئي هکي. سڌارڪن (مصلحين) جا سڀ جا سڀ خيال قرونِ وسطيٰ جي 
ڪئٿولڪ دينياتن کان شروع ٿيا. جرمتي ۽ سكزرلڪنڊ ۾ قوم پرستي ي اڀار ۾ شهرن 
جي اڏاوت ٻپ هڪڙو اهم ڪردار ادا ڪيس جيئن سورهين صدي دوران غير پادري لڎي 
جي نئين عقيدي ۾ دينياتي شعور ڪيو هي.و يورپ ۾ انفراديت جو انتها پسندي وارو 
رجحان پڻ موجود ھيو ۾ ان هميشہ جاري مذهبي روين جي بئيادي اصلاح ٿي گهري 
پنهنجي عقيدي کي خارجي ۽ اجتماعي طريقن ۾ پُڌرو ڪرڻ جي بجاءِ يورپي ماڻهو 
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مذهب جي وڌيڪ اندروني روپن کي ڳولڻ شروع ڪري رهيا هيا. انهن سڀئي ڳالهين 
انهن دردناڪ ۽ اوچتين تبديلين ۾ حصو ورتو جن مغرب کي نواڻ (جديديت) ڏانهن 
ڌڪي.و مذهٻ تبديل ڪرڻ کان اڳ لٿر ان خدا کي خوش ڪرڻ جي امڪان کان نااميد 
ٹي ويوهيو جنهن سان اهو نفرت ڪرڻ لڳو هيو: 

”توڙي جو مون هڪڙي راهب طور معصوم (بي گناهي) واري زندگي 

گذاري, خدا جي آڏو ٻي رار ضمير سان مون پاڻ کي گناهگار محسوس 

ڪيو. مان اهو ب يقين ني ڪري سگهيس ت مون پنهٽجن عملن سان 

ان کي راضي ڪيو آهي. گناهگارن کي سزا ڏيڻ واري ان سچي خدا 

سان محبت ڪرڻ جي بجاءِ مان ان سان نفرت ڪندو هيس. مان 

هڪڙو سئو راهب هيس ۽ پنهنجي منصب تي ايترو سڂٿي سان پابند 

رهڻ ذريعي آسمان تائين پهچي سگهجي ٿو ت اهو راهب مان ٿي هجان 

ها. راهب خائي وارا منهنجا سڀئي ساڻي انهي ڳالھ جي تصديق 

ڪئئا... پوءِ ب منهنجي ضمير مون کي يتين ڪون ٿي ڏياريو پر مان 

هميشہ شڪ ۾ مبتلا رهيس ۾ چيو ”تو ڪو ٻ چڱو عمل ڪون ڪيو 

آهي. تون گهڻو ڪود۔ پڇتائيندو هئين. تو ڏوه جو اعتراف ڪرڻ 

واري سوچ کي ختمر ڪري ڇڏيو هيو.“(07) 

اڄ گهڻائي عيسائي_۔ پروٽيسٽنٽ سان گڏ ڪئٿولڪ _ انهي روڳ کي تسليمر 
ڪندا جنهن کي سڌاري جو دور (عهڍِ اصلاح) ب مڪمل طور ڂٽمر ڪري ن سگهي.و لٿر 
طرفان خدا جي ان جي غضب سان سڃاڻپ ڪرايل هئي. پيغمبرن, ولين ۾ زيور جي ِ 
مڃڻ وارن مان ڪويہ انهي الوهي غضب کي برداشت ڪرڻ جي تابل ڪود هي.و 
پنهنجي طور تي هر ممڪن ڪوشش ڪندو رهڻ مان ڪو فائدو ڪون هي.و. جيكن تہ 
خدا ابدي ۽ هرشي تي قادر ھيو انهيءَ ڪري ”پنهنجي ليکي مطمئن گناهگارن ڏانهن اُن 
جو تهر يا غضب پڻ لامحدود ۽ ناتابل پكمائش هي.“ (18 ميثيتِ ايزدي کي سمجهڻ انسان 
جي وس کان مٿي ڳالھ هئي. خدا جي شريعت يا مذهبي شرستي جي قاعدن تانونن جي 
بجا آوري ۾ پابندي اسان کي بچائي نہ سگهندي دراصل, شريعت صرف خوف ۾ ڏوهي 
هجڻ جي سوچ پيدا ٿي ڪري ڇوت اها اسان کي اسان جي ناڪائي پن کان آگاهھہ ڪري 
ٿي. اميد جو پيغام آڻڻ جي بجاءِ شريمت "غدا جي نظر ۾ خدا جو غضب, ڏوه, موت ۾ 
دائمي عقويت کي ”پڌرو ٿي ڪيو.(۱9) 
لٿر وڏو قدہ تڏهن کيو جڎهن ان پنهنجو جواز (توجيه) جو عقيدو پيش ڪي.وو 

انسان پاڻ کي ڇوٽڪارو نٺو ڏياري سگهي. خدا ”جواز“ لاءِ ضروري هر شي مهيا ڪري ٿو 
يہمني گناهگار ۽ خدا جي وچ ۾ تعلق جي بحالي. خدا فاعل ۾ انسان صرف مفعول آهن. 
اسان جا ”سئا عمل“ ۾ شريعت جي پابندي اسان جي توجيھ جي ڪري ڪونهن پر 
صرف نٿيجو آهن. اسان مذهب جي احڪامن ثٿي عمل ڪرڻ جي تابل صرف انهيءَ 
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ڪري آهيون جو خدا اسان کي واٽ ڏيکاري آهي. سينٽ پال جي محاوري ”عقيدي جي 
ذريعي جواز“ مان اها ئي مراد هئي. لٿر جي نظرئي پر ڪا نئين ڳالھ ڪود هکي: اها 
چوڏهين عيسوي صدي جي شروعات کان تي يوزپ ۾ مروج هئي. پر هڪڙو ڀيرو جڎڏهن 
لٿر ان کي سمجهي ورتو ۾ پنهنجو ڪري ورتو ت ان مبحسوس ڪيو ت ان جون بيچيٽيون 
ختم ٿي رهيون آهن. نٿيجو اهو ظاهر ٿيو ت ”ان مون کي اهو محسوس ڪرايو ت مان ڄڻ 
نکون نون ڄاتو آهيان, ۽ ائين ڄڻ مان خود بهشت ۾ کليل دروازن منجهان اندر داخل ٿيو 
هجان.“00۱ 

الٻت اهو انسائي فطرت جي باري ۾ نهايت مايوس رهي.. 1520ع تائين ان هڪڙو 
نظريو قائمرَ ڪري ورتو جنهن کي ان صلبيب (ڪراس) جو نظريو سڏي.و اهو اصطلاح ان 
سيئٽ پال کان ورتو هيو جنهن يوئان جي قديہ شهر ڪارئڻين (0:]:114) ۾ پنهنجي 
هٿ تي عيسائي ٿيل ماڻهن کي ٻڌايو هيو تہ حضرت عيسي عليہ السلام جي صليپب 
ڏيکاريو هيو تہ ”خدا جي اوڻائي انساني ڏاهپ کان وڌيڪ سياڻپ واري آهي. ۽ خدا جي 
ڪمزوري انسائي سگهھ کان وڌيڪ مضبوط آهي“ !ات خدا انهن ”گناهگارن“ کي 
ڇوٽڪارو ڏيندو جن کي خالص انسائي خاصيخن ڪري سزا جو حقدار قرار ڏنو ويندو. 
خدا جي طاقت ان ڳاله ۾ پاڌري ٿئي ٿي جيڪا انساني نظر ۾ ڪمزور آهي. جتي لوريا 
پنهنجن قبالاکين کي تعليم ڏئي کي ت خدا صرف خوشي ۽ سڪون ۾ لهي سگهجي ٿو 
تي لٿر دعوا ڪئي ت خدا کي صرف پيڙا ۾ صليب ۾ لهي سگهجي ٿو( انهي نقط نظر 
کان ان مدرسيت جي خلاف متاظري کي هٿي وٺرائي, ڪوڙي ديني عالہ جيڪو انساني 
چالاڪي جي نمائش ڪري ٿو ۾ ”خدا جي ڏسڻ ۾ ن اچڻ وارين شين بابت ائين غور 
ڪري ٿو ڄڻ اهي صاف طور تي ڏسڻ ۾ اچڻ جهڙيون شيون هجن“ ۾ سچي ديني 
عالم ”جيڪو ڏسڻ جهڙي شي کي ڏهن نشين ٿو ڪري ۾ خدا جي شين جو پيڙا ۾ صليب 
ذريعي نقشو چٽي ٿو“ جي وچ فرق ظاهر ڪياٿين.(:0ا ڪليسا جي وڏن پادرين 
(”فادرس“ 3 0-)) جنهن نموئي ۾ تثليث ۾ انسائي صورت اختيار ڪرڻ وارا نظريا قائمر 
ڪيا هيا اهي هاڻي مشڪوڪ لڳي رهيا هيا, انهن جي پيچيدگي ”جلال جي 
نظرئي“ جي ڪوڙاٿئپ ڏانهن ڌيان ٿي ڇڪايو(24. لٿر اليت نيسا (ة01(6809) 039 
(5ب10165) ۾ ڪالسيدون (:18160600)) جي قدامت پسندي سان سچو رهي.و. دراصل لٿر 
جو ”جواز جو نظريو“ حضرت عيسي علي السلام جي الوهيت ۽ ان جي تغليشي حيثيت 
تي متحصر هي.و اهي روايٽي عقيدا عيسائي تجربي ۾ ايعري قدر گهرائي 9910 
يا جن يڪ لون يي اي ير جن ڪن اريت 
ڪوڙن ديئني عالمن جي منجهيل دليلن کي مُسٽرد ڪري ڇڏيو: ان جڏهن منجهيل 
عيسائي عقيدن سان منهن ڏنو ت سوال ڪيائين ”منهنجي لاءِ اهو ڪهڙي اهميت ٿو 
رکي؟“ جڀيڪو ڪجه ان ع ڄاڻڻ ٿي گهريو اُها | اها ڳالھ هئي تہ حضرت عيسيل علبيہ 
السلاممران جو مس يحاهي.و.(25) 
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خدا جي وجود کي ثابت ڪرڻ جي امڪان کي بہ لٿر شڪ جي نظر سان ڏٺو. فقط 

اهو ”خدا“ جنهن جو منطقي دليلن سان انومان ڪري سگهجي. مثال طور اهي دليل 
جيڪي ٿامس اڪيناس اسٽعمال ڪيا هيا, ت اهو بي دين (پاگان)فلاسافرن وارو خدا ھيو 
جڎهن لٿر دعوا ڪئي ت اسان ”ايمان“ جي بنياد تي حق تي هوندا آهيون ت ان مان ان جو 
خدا بابت درست نظريا اخنئٿيار ڪرڻ وارو مللب ڪون هي.و ان هڪڙي خطبي ۾ پرچار 
ڪندي چيو: ”ايمان جي لاءِ معلومات, علم ۾ يقين جي ضرورت ڪونهي هوندي پر 
پنهنجي اڻڄاتل, اڻ آزمايل ۽ غير محسوس مالڪ جي آڏو غيرمشروط طور جهڪڻ جي 
ضرورت هوندي آهي.“06 ايمان جي باري ۾ پاسڪل ((ه0ة0) ۾ ڪير ڪيگارڊ 
(0؟90ه:1۱6) جي طرفان پيش ڪيل حل اڳيئي ان جي نظر ۾ هيا. عقيدي يا ايمان جو 
اهو مطلب ڪون هيو ت ڪنهن مسلڪ جي قياسن (مفروضات) کي تسليمر ڪجي ۽ 
قدامت پرستي واري خيال مطابق اهو ”ايمان“ ڪونهي. ان جي بجاءِ ايمان هڪڙي 
حقيقت ڏانهن اونداهي ۾ هڪڙو ٽپو هيو جنهن کي مڃڻو هيو. اهو هڪڙي قسم جو علم 
۾ پردو ھيو جنهن مان ڪجه ڏسي نٿو سگهجي7ت ان زور ڏئي چيو ت خدا پنهنجي 
نوعيت بابت منطقي انداز ۾ بحث ڪرڻ کان سڂتي سان منعم ڪئي آهي. رڳو منطق 
جي ذريعي ان تائين پهچڻ جي ڪوشش ڪرڻ خطرناڪ ثابت ٿي سگهي ٿي ۽ نااميدي 
۾ر ڌڪي ڇڏيندي ڇوت اسان جيڪو ڪجه ڏٺو اهو خدا جي ڏاهپ, قوت ۽ انصاف هي 
جيڪو صرف گناهگارن کي ڊيڄاري سگهند.و خدا جي باري ۽ منطقي بحث ڪرڻ جي 
بجاءِ عيسائي کي گهرجي ت صحيفي ۾ جن سچائين جو ائنڪشاف ٿيل آهي انهن تي 
ور ڪري ۽ انهن کي پنهنجو بڻائي. لٿر اهو ٻڌايو ت عقيدي ۾ اها ڳالهھ ڪيئن ٿيندي, 
ان لاءِ ان سوالن ۾ جواپن جي صورت ۾ هڪڙو ننڍڙو ڪتابچو ترتيب ڏنو: 

”مان ان تي ايمان ٿو رکان تہ حضرت يسوع مسيح عليہ السلاي آبد 

منجهان پي (خدا) طرفان پيدا ڪيل, ۾ پڻ انسان, ڪئواري مريہ مان 

ڄاول, منهنجو آتا (مالڪ) آهي, جنهن مون کي ڇوٽڪارو ڏياريو آهي, 

مان جيڪو خسيس ۾ حقير مخلوق آهيان, مون کي سڀني گناهن کان 

اجو ڪرايائين, موت کان, شيطان ۾ ڀوت جي قوت کان, چاندي يا سون 

جي بدلي ثئ پر پنهنجي پاڪ ۾ ٹيمٽي رت سان ۾ پنهنجين معصوم 

پيڙائن ۾ صليب تي چڙهڻ ذريعي. انهيءَ لاءِ ت جيئن مان ان جو ٿي 

وڃان. ان پاڇي ۾ ۽ ان جي بادشاهي ۾ ۽ داثمي سچائي ۾ خوشي ان 

جي چاڪري ڪريان, اٿين ڄڻ اهو واپس جيٿرو ٿي اٿيو آهي ۾ سڀ 

ڪنهن تي راڄ پيو ڪري 02٤7“‏ 

لٿر جي تربيت مدرسي واري (مٽڪلمائ) ديثيات ۾ ٿي هئي پر اهو عقيدي جي 

سادن سولن نمونن ڏانهن ماٿل ٿيو ۾ چوڏهين عيسوي صدي جي خشڪ دينيات جي 
خلاف رد عمل ظاهر ڪياٿين, جيڪا ان جي انديشن کي مائو ڪرڻ لاءِ ڪجه ب نڻي 
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ڪري سگهي. تاهہ اهو پاڻ ب ڪٿي ڪٿي ڳوڙها فلسفاڻ دليل اسثعمال ڪندي نظر 
اچي ٿو مثال طور جڎهن ان صحيح نموئي سان وضاحت ڪئي ت اسان ۽ درست (حق تي) 
ڪيئن ٿياسين. لٿر جي هيرو (آگسٽين) تعليہ ڏئي هئي ت گناهگار جي مٿان عطا 
ڪيل پارسائي ان جي پنهنجي ن پر خدا جي هئي. لٿر انهيءَ ڳالھ کي ڳجهو رخ ڏنو 
ن چيو هيو ت اها الوهي ديئداري اسان جو هڪڙو حصو (عضوو) ٿي وئي. لٹر 
---- اها گتاهگار جي ٻاهر رهي پر خدا ان کي ڪرم ڪري اهو درجو عطا 
ڪيو ڄڻ اسان جي پنهتجي هجي. طٹزي طور چكجي ت سڌاري (اصلاح ۔-186601008109) 
جي ڪوشش وڏي نظرياتي مونجهاري ۽ نون عقيدن جي گهڻ افزاٿش ۾ ڌڪي ڇڎي.و 
لٿر دعوا ڪي تہ جڏهن ان پنهنجو ”جواز“ وارو عقيدو قائمر ڪيو هيو تہ اهو ڄڻ 
نئون ڄاٿو ھيو پر دراصل ائين نٿو لڳي ت ڪوان جون سموريون ڳڻٿيون ۽ بيچينيون 
ماٺ ٿي ويون هيون. اهو بي ران ڪاوڙيل ۽ پرتشدد ماڻهو رهي.و سڀئي اهم مذهبي 
روايٽون ٻڌائين ٿيون ت ڪنهن ٻ روحائثيت جو امتحان ان ڳالھ مان ورتو ويندو آهي تہ 
روزمره جي. زندگيءَ ۾ اها ڪيٽري شامل آهي. جيئن گوتم ٻڌ چيس بصيرت (ئرواڻ) 
حاصل ڪرڻ کان پوءِ ماڻهوءَ کي عوامي جاين تي واپس اچڻو پوندو ۽ سڀني ساهوارن لاءِ 
همدردي جو عملي مظاهرو ڪرڻو پوند.و امن جو احساس, سڪون ۾ محبت واري 
همدردي سموري مذهبي بصيرت جي ڪسوٽي آهن. بهرحال للٿر هڪڙو ڪٽر سامي 
مخالف هي هڪڙو عورتن کان نفرت ڪندڙ (زن بيزار) شڂخص هي.و ۽ جنسيت جي 
ڏڪار ۾ بيزاريءَ سان ڀريل ھيو ۾ انهي ڳاله ۾ يقين رکندڙ هيو ت سڀتي سرڪش 
ڪڙمين کي ماري ڇڏڻ گهرجي. هڪڙي غضب ناڪ خدا جي تصور ان کي ذاتي ڪاوڙ 
سان ڀري ڇڏيو هيو ۾ اهو الزام هئيو ويو آهي ت ان جي جهڳڙالو روش سڌاري (اصلاح) 
کي گهڻو نقصان پهچايو هڪڙي سڌارڪ (مصلح) طور ان جي ڪارڪردگي جي 
شروعات ۾ اڪثر ڪئٿولڪ قدامت پسندن ان جي نظرين ۽ خيالن کي اپنايو ھيو ۽ 
اهي ڪليسا ۾ هڪڙو نئون روح ڦلوڪيَسگهن ها پر لٿر جي تشدد پسند ۾ جهڳڙالو 
حرفتن انهن لاءِ غير معٿٻر سمجهيا وڃڻ جا سڀب پيدا ڪري ڇڏيا. (9تڊ 
لثر ڊگهي عرصي دوران جان ڪالون (1»1ه0) 00), 1509ع کان 4ع. جي مقابلي ۾ 
گهٽ اهميت وارو ٿي ويو ڪالون جي سوئس (5«155)اصلاح نئين جاڳرتا (نشات تانيا 
جي نظرين تي لٿر جي مقابلي ۾ وڌيڪ مضبوط هئي ۽ نمايان مغربي قومي مزاج ڻي ڳوڙهو 
اثر حاصل هيس. سورهين عيسوي صدي جي آخر ڌاري ڪالونيت (191101571)) هڪڙي 
بين الاقوامي مذهب طور مضبوط ٿي وٿي هئي جيڪا ڀلي یا بري لاءِ معاشري کي 
بدلاٿڻ ج جي قابل هئي ۽ ماڻهن کي اعتبار ڪرڻ جو اتساه ڏيڻ لاءِ تہ انهن جيڪو 
ڪجهھ گهريو * ٿي اهو حاصل ڪري سگهندا. ڪالوئي نظرين 1645ع ۾ اوليور 
ڪرامويل (1!ه«0:0٣)‏ :ه«:01) جي اڳواڻي ۾ انگلستان ۾ پيوريٽن (7ا:بد) انقلاب جو 
جڏبو جاڳايو ۽ 1620ع ۾ نئين انگلستان جي آبادڪاري جو سبپ بڻيا. لٿر جا نظريا ان جي 
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مرڻ کان پوءِ جرمتي تائين محدود رهيا, پر ڪالوِن جا نظريا وڌيڪ اسرندڙ لڳا. ان جي 
شاگردن ان جي تعليم کي ترقي وٺرائي ۽ سڌاري(اصلاح) جي ٻي لهر آندائين هگ ٽرپيور 
روير 1160٣ 18086٣(‏ ([108]) هڪڙي تاريخدان جي حيثيت ۾ تبصرو ڪيو آهي ت رومي 
ڪئٿولڪيت جي متقابلي ۾ ڪالونيت پنهنجن انز طرفان وڌيڪ آساني سان رد 
ڪئي وڃي ٿي. جيئن مشهور پهاڪو آهي ”هڪڙو ذفعو ڪئٿولڪ ٿي ويو ت سدائين 
ڪئڻولڪ رهندو.“ پوءِ ب ڪالونيت پنهنجو تاثر قائہ رکيو: هڪڙو دفعو رد ٿيڻ کان پوءِ 
ان جي غيرڪليساڻي نمونن ۾ تشريح ڪري سگهجي ٿي. 00 اها ڳالهھ خاص طور تي 
آمريڪا ۾ سڇي ثابت ٿي آهي. اڪشر آمريڪي جيڪي خدا ۾ ايمان ن ٿا رکن اهي 
پيوريٽن ڪم ۾ حصو وٺن ٿا ۽ پاڻ کي ”چونڊيل قومہ“ سمجهندي جن جي نشان ۽۾ سوچن 
جو نيم خداثئي مقصد آهي. چونڊ(اليڪشن) واري ڪالوني نظرئي کي مڃين ٿا. اسان ڏٺو 
آهي ت سڀئي وڏا مذهب گهڻو ڪري هڪڙي لحاظ کان سماجي ترتي جي پيداوارهيا, ۽ 
وڌيڪ خاص طور تي شهرن جا هيا. اهي اهڙي وقت تي اسريا هيا جڎهن شاهوڪار واپاري 
طبقا پراڻي بي دين (پاگان) آبادي مٿان سرسي حاصل ڪري رهيا هيا ۽ اڻهن جي قسمت 
کي پنهنجي هٿ وس ڪرڻ ٿي گهريائون. ڪالون جو عيساثيت جي باري ۾ نقط نظر 
يورپ جي ئون ترقي پذير شهرن ۾ سرمائيدارن (بورجوازي) لاءِ خاص طور تي پرڪشش 
هي جن تابع رکڻ واري زنجير جي ڪڙين کي ٽوڙڻ ٿي گهريو. 

هلڊريڂ زونگلي ([0«188 ,)]10[10٤6(6‏ 1485ع کان 1531ع., تالي شروعاتي سوٿس 
(5«:1:5) ديئي عالمن وانگر ڪالون خصوصي طور تي عقيدي ۾ دلچسپي رکندڙ ڪون 
هيو: ان جو ڌيان مذهب جي سماجي, سياسي ۽ معاشي پهلوئن تي كثتل هي.و ان سولي 
سادي ۾ روحائي دينداري ڏانهن رجوع ڪرڻ گهريو پر تثليث جي اصطلاح جي 
غيربائيبلي اصليت جي باوجود تثليث جي عقيدي جي پيروي ڪندڙ هي.وو. جيئن 
ان ”انسٽيٽيوشن آف دي ڪرسچن رليجن“ (186[181011 211511951) 16]) 0 11)50[1001011) نالي 
ڪتاب پر لکيو ت خدا پَڌرو ڪري ڇڏيو هيو ت اهو اڪيلو آهي ٻپ پر ”اسان ج جي آڏو انهيءَ 
ڳالھ کي واضح طور ٹي ٽن شخصيتن ۾ موجود هجڻ طور پيش ڪري ٿو.“ !0 1553ع ۾ 
ان تثليث جي عقيدي کان انڪار ڪرڻ ٿي اسپين جي عالہ مائيڪل سرويٽس 
(9ة)56«6 01:61 کي ڦاسيءَ جي سزا ڏئي هئي. سرويٽس ڪئٿولڪ فرقي واري اسپين 
مان ڀڄي وڃي ڪالون جي جنيوا ۾ ڀناھ ورتي هئي. سرويٽس دعوا ڪئي هئي ت اهو 
نبين سڳورن جي عقيدي (دين) جي ۾ ڪليسا جي ابتداثي وڏن پاديرين (فادرس) جي 
تقليد ڪري رهيو هيو جن اهڙي غير معمولي عقيدي بابت ڪڏهن ب ڪود ٻڌو هيو 
ڪجه سچاٿي سان سرويٽس دلڃل پيش ڪيو ت نئين عهدنامي ۾ يهودي صحيفن جي 
ڪامل وحدانيت جي تضاد ۾ ڪاب ڳالھ ڪو هكي. تثليث وارو عقيدو انسائن جي 
ٺاهيل ڳالھ هئي, جنهن“ ”انسائن ج جي ذهن کي حقي عيسيٰ مسيح علب السلام جي ڄاڻ 
کان پري ڌڪي ڇڏيو هيو ۽ اسان جي سامهون ٽِٽي (2 گائي) خدا کي پيش ڪيو 
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ھيو 07۱ ان جي عقيدن ۾ ٻن اطالوي سڌارڪن (مصلحين) حصو ونڊايو_ جيارجيو 
بلئدراڻا (05ة:111900 1080 2)), 1515ع کان ن 1590ع, فوسٽس سووسينٽس (لا 50017 5 8051 آ), 
9ع کان 1604ع - آهي ٻئي پڻ جنيوا ڏانهن ڀڄي ويا هئا پر کين خبر پکجي وئي ت انهن 
جي ديثيات سوئس اصلاح لاءِ غير مؤثر آهي: انهن انسائن جي گنتاهن جي عيوض 
حضرت عيسيٰ عل السلام طرفان جان ڏئي ڪٿارو ادا ڪرڻ واري روايتي مغربي سوچ 
کي پڻ ڪون ٿي مڃيو. انهن انهي ڳالھ کي ب ڪون ٿي مڃيو تہ حضرت عيسيٰ علي 
السلام طرفان صليب تي چڙهڻ ڪزي مرد ۽ عورتون گناهن کان آجا ٿي ويا آهن, پر رڳو 
پنهنجي ”ايمان“ يا خدا ۾ ڀروسي ذريمي اٿين ٿيندو سوسيئنس (5001105) پنهنجي 
”ڪرسٽ دي سيويگر“ (7نا59«10 196 !1:15)) نالي ڪتاب پر نيسيا (11:5668) جي نام ثهاد 
قدامت پرسٽي کي پڻ مڃڻ کان انڪار ڪيو: ”خدا جو پٽ“ وارو محاورو حضرت عيسيٰ 
عل السلاہ جي الوهي فطرت جي باري ۾ بيان ڪون ھيو پر سولي سادي نموني ۾ ران جو 
مطلب اهو هيو ت اهو خاص طور تي خدا کي پيارو هي.و اهو اسان جي گناهن جو ڪفارو ادا 
ڪرڻ لاءِ صليب ٽي ڪون چڙهيو هي پر محض هڪڙو استاد ھيو جنهن ”ڇوٽڪارو 
حاصل ڪرڻ جو طريقو سيکاريو ۾ تجربو ڪري ڏيکاري.“ باقي تثليث جو جيڪو مماملو 
آهي تہ اها بس هڪڙي ”خبانڻت نت“ آهي, هڪڙو تصوراتي قصو جيڪو ”عقل جي 
خلاف“ آهي ۽ دراصل ان عقيدي ايمان وارن کي هرکايو ٿ ٿي تہ اهي ٽن الڳ معبودن کي 
مڃين.(03 سرويٽس جي ڦاهي چڙهڻ کان پوءِ ٻلندراتا ۾ سوسيئس ٻئي پولڪنڊ ۾ 
ٽرائسلوائيا (5:«ة«751ة17) ڀڄي ويا ۾ پنهنجو موحداڻو(وحداني) مذهب پاڻ سان کي ويا. 

زونگلي ۾ ڪالون خدا بابت وڌيڪ عام رواجي تصورن تي ڀاڙيو ۽ لٿر وانگر انهن 
خدا جي مطلق بادشاهي تي اصرار ڪيو. اهو محض هڪڙو عقلي يتين ڪونہ هيو پر 
انتهائي ڳوڙهي ذاتي تجربي جو نٿيجو هي.. 1519ع جي آگسٽ پر زيورڂ (109:ن2) ۾ 
پنهنجي ديتي خدمت شروع ڪرڻ کان جلد پوءِ زونگلي طاعون جي ويا جي ور چڙهي 
وي جنهن بيماري آخرڪار شهر جي آبادي جي چزوٿين حصي کي موت جي منهن ۾ 
پهچائي ڇڏي.و ان پاڻ کي مڪمل طور بيوس محسوس ڪيو کيس اهواحساس ٿي ويو تہ 
اتي اهڙو ڪوب سهارو ڪونهي جو اهو پاڻ کي بچائي سگهي. ان کي پنهنجي مدد لاءِ 
اوليائن کي ٻاڏائڻ جو خيال ڪون آي.و ن وري ڪليسا وارن کي منٿ ڪرڻ جي سوچ 
آيس ت اهي ان کي شفا ڏيارين. ان جي بجاءِ ان پاڻ کي خدا جي رحمہ و ڪرم حوالي 
ڪري ڇڎي.و ان هي مختصر دعا ڪئي: 

تون جيئن چاهين اهو ڪر, وت مان ڪجه ب ڪون وڃائيندس. 
مان تنهنجو ناتوان ٻائهو آهيان مارين يا جيارين.“(4ت) 

ان جو خدا آڏو نمڻ ساڳيو اسلام وارو آدرشي عمل هيو: يهودين ۾ مسلمائن وانگر 
پنهنجي ترقي جي ڀيٽ ڪرڻ جهڙي مرحلي ثي مغربي عيسائي هاڻي وسيلن کي قبولڻ لاءِ 
راضي ڪون هيا پر خدا جي حضور پنهنجي گڏيل ذميواري جو احساس پيدا ڪري رهيا 
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هيا. ڪاليِن پڻ پنهنجي سڌاريل مذهب جو خدا جي ڪامل حڪومت تي بنياد رکي.و ان 
اسان لاءِ پنهنجي مذهبي تبديلي جي تجربي جو تفصيلي احوال ڪون ڇڏيو آهي. اهو 
پنهنجي ”ڪمينٽري ان دي پالمز“ (1591:75 16لا 01 00007611377 )) نالي ڪتاب يراسان کي 
رڳو اهو ٻڌائي ٿو ت اهو سڀ ڪجه خدا جو ڪم ھيو اهو روايتي ڪليسا ۽ ”پاپائيت جي 
توم پرسٽتين“ ڪري موهيل هي اهو آزاد ٿيڻ کان عاجز ۾ غير رضامند ھيو ۽ ان کي ان 
پريشاني مان )۽ ڪل ڂ جو ڪير الله جي ڪرم ڪيو: *آخرڪار خدا پنهنجي پِهر جي ڳجهي 
واڳ سان منهنجي رُڂ کي مختلف طرف ڏانهن موڙيو نڙد اطاعت ڏانهن هڪڙي اوچتي 
تبديلي ذريمي, ان سالن کان هڪڙي سخڂت هئيلي ذهن کي دڳ سان لاتو“/05 خدا اڪيلو 
بااخٿيار هيو ۾ ڪالون مڪمل طور تي بي اختيار پوء۽ بہ ٺيڪ طرح ان خود پنهنجي 
ناڪامي ۾ ڪمزوري جي شديد احساس سان پاڻ کي هڪڙي خاص مقصد لاءِ چونڊيل 
محسوس ڪي.و 

آگسٽين جي دور کان وٺي بنيادي طور مذهب ۾ تبديليون ڪرڻ مغربي عيسائيت 
جي سڃاڻپ ٿي ويو هك و پروٽيسٽنٽزم ماضي سان نفرت ڪرڻ ۾ هڪد ناتو ٽوڙڻ جي 
روايت کي جاري رکيو جنهن کي آمريڪي فلاسافر وليمِ جيمس ( ۱91111870 
) ”پيمار روحن“ لاءِ ٻيهر ڄاول“ مذهب سڏي.و.(04 عيسائي خدا پر هڪڙي نئين 
عقيدي ۽ خدا وٽ وسيلو بڻجڻ واري ٽولي کي رد ڪرڻ جي سوچ ڏانهن وڌي رهيا هيا, 
يعني اهي وسيلا (ٽياڪڙ ڪندڙ) جيڪي قديم ڪليسا ۾ خدا ۾ انهن جي وچ پر ديوار 
بڻجي بيٺا هيا. ڪالون چيو ت ماڻهن بي چيني جي ڪري درويشن (اولياٿن) جي تعظيم 
ڪئي هئي. انهن هڪڙي غضب ناڪ خدا کي ان جي ويجهو هجڻ وارن ماڻهن جي مدد 
حاصل ڪرڻ ذريعي پرچائڻ گهريو هي البت پروٽيسٽن اوليائن واري پنهنجي عقيدي 
کي رد ڪرڻ ۾ اڪشر ڪري پاڻ کي ساڳي پريشاني حوالي ڪري ڇڏي.. جڏهن انهن 
اهي خبرون ٻڌڏيون ت درويش (اولياء) بي اختيار آهن ت انهن سخڂت مزاج خدا جي لاءِ 
جيڪو خوف ۽ مڂالفت محسوس ڪئي هئي لڳو ت اهي احساس هڪڙي شديد ردعمل 
پر گهڻو وڌي رهيا آهن. انسان دوست انگريز ٿامس مور (11056 110::85) اولياءِ پوڄڻڂ 
واري ”بت پرسنٽي“ خلاف اڪثر سڂت نڪت چيئين پر شخصي (ذاتي) نفرت محسوس 
ڪئي. 07 اها ڳاله انهن جي مجسما ٽوڙڻ واري پر تشدد ڪارواٿي ۾ ظاهر ٿي. اڪثشر 
پروٽيسٽن ۾ ڪٽر عيسائين (پيوريٽن۔ مةا::ه«1) پراڻي عهدنامي ۾ ڇاپيل مورتين جي 
وڏي سنجيدگيءَ سان مذمت ڪئي. جڏهن ت انهن ڪنواري مريم ۽ اوليائن جي مجسمن 
کي ڀڀڃي ڀورا ڀورا ڪيو ۽ ڪليسائن ۾ گرجاگهرن جي ڀتين جي پلسٽر مٿان چونو ٿاڻي 
ڇڏيائون. انهن جي شديد دلچسپي واري ڪوشش مان اهو ظاهر ٿي رهيو ھيو تہ اهي 
چيڙاڪ ۾ غيور خدا کي ناراض ڪرڻ ڪري بلڪل ايرو ڊئل هيا جيترو اهي ان وقت 
ڊنل هوندا هيا جڏهن آهي پنهنجي لاءِ وسيلو ٿيڻ لاءِ اوليائن جي تعظيہہ واري عبادت 
ڪندا هيا. ان مان اهو ب ظاهر ٿي رهيو هيو تہ اڪيلي خدا جي پوڄا ڪرڻ وارو اهو چاهھ 
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پختي ايمان جو نتيجو ڪون هھيو پر ان پريشان ڪندڙ انڪار جو نتيجو ھيو جنهن قديم 
اسرائيلين کي اشورا جا ٿنڇا ڪيراٿڻ ۽ پنهنجن پاڙيسرين جي ديوتائن مٿان گارگند 
ڪرڻ لاءِ ه رکايو هي 

ڪالون کي عام طور تي تقدير پرست هجڻ طور ياد ڪيو ويندو آهي پر دراصل اها 
ڳاله ان جي سوچ جو مرڪز ڪون هئي: اها ڳاله ان جي مرڻ تاٿين ”ڪالونيت“ لاءِ 
گهڻي اهم ڪود ٿي سگهي هئي. خدا جي حاضروناظر ۽ عليہ وڂبير هجڻ واري قدرت 
جوانسان جي آزاد مرضي سان مفاهمت پيدا ڪرڻ وارو مسڪلو خدا جي تجسيمي نظرثئي 
مان نڪتل آهي. اسان کي خبر آهي ت نائين عيسوي صدي دوران مسلمانن کي اهڙو 
مسئلو درپيش آيوهيو ۽ انهن کي ڪو ننطتي يا عقلي حل ڪود لڌو هيى ان جي بجاءِ 
انهن خدا جي باطنيت ۾ ناتابل ادراڪ هجڻ واري صفت تي زور ڏنو هي يونائي قدامت 
پسند عيسائين کي ان مسئلي ڪڏهن ب پريشان ڪون ڪيو جن تضاد جو تجربو ڪيو 
۾ ان کي روشئي ۽ اتساه جو ذريعو سمجهياٿون پر مغرب ۾ اهو فساد جو بنياد بڻيو رهي.و., 
جٿي خدا جو هڪڙو وڌيڪ شخصي تصور غالب هي ماڻهو خدا جي مرضي جي ٻاري ۾ 
ڳالهائڻ جي ڪوشش ڪندا هيا ڄڻ اهو ڪو انسان هجي., ان تي ب اسان جهڙين 
پابندين جو اطلاق ٿيندو هجي. لغوي معنيٰ ۾ دنيا تي حڪومت ڪندو هجي. جيئن ڪو 
هن دئيا جو حڪمران. البٿ ڪئٿٿولڪ ڪليسا انهي خيال کي غلط قرار ڏنو هيو تہ خدا 
گناهگارن لاءِ دوزڂ جو دائمي عذاب لکي ڇڏيو هي مثال طور, آگسٽين ”تضاوقدر“ واري 
اصطلاح کي چونڊيل ماڻهن کي بچائڻ لاءِ خدا جي فيصلي طور اختيار ڪيو هي پر 
انهي ڳالھ کان انڪار ڪيو هيو تہ ڪي خساري وارا روح دائمي عذاپ جا حقدار هيا, 
توڙي جو اها ڳالھ منطقي طور ان جي سوچ سان ٺهڪندڙ هئي. ڪالون تعليمي ادارن ۾ 
تقدير جي موضوع کي تمامہ گهٽ جاءِ ڏئي. انسانن تي نظر وجهڻ وقت اهو تسليمر ڪري 
ٿو ت خدا واتقمي ڪجھ ماڻهن تي ٻين جي مقابلي ۾ وڌيڪ مهرباني ڪئي. ڇوت ڪجه 
ماڻهن انجيل جو اثر قبول ڪيو ۽ جڏهن ت ٻيا لاتملق رهيا؟ ڇا خدا اهڙي طريقي ۾ عمل 
پيرا هيو جيڪو ارهہ زوراوري وارو يا نااتصافي وارو هيو؟ ڪالون انهيءَ کان انڪار 
ڪيو: ڪن کي چونڊڻ ۾ ٻين کي مسٽترد ڪرڻ خدا جي پراسراريت جي علامت هئي.(2) 
مسئلي جو ڪو منطني حل موجود ڪون هيو جنهن مان اٿين پئي لڳو ت خدا جي محبت 
۾ ان جو عدل پاڻ ۾ مفاهمت ۾ ڪوز هيا. انهي ڳالھ ڪالون کي گهڻو پريشان ڪونہ 
ڪيو ڇوت اهو عقيدي ۾ گهڻي دلچسپي رکندڙ ڪون هيو 

بهرحال, ان جي مرڻ کان پوءِ جڏهن ڪالون جي پيروڪارن (ڪالوِنسٽ) پاڻ کي 
هڪ طرف لٿر جي پيروڪارن ۽ ٻئي طرف رومي ڪئٿولڪن کان مختلف ڏيکارڻڂ جي 
ضرورت محسوس ڪئي ت ٿيوڊور بيزا (1675 1196000:6), 1519ع کان 1605ع. جيڪو 
جئيوا ۾ ڪالون جو ساڄو هٿ هيو ۽ ان جي مرڻ کان پوءِ اڳواڻي سنڀالي هئائين, 
قضاوقدر (تقدير) کي ڪالونيت (2811111511))جو امحتيازي نشان بڻايو ان تضاد جي 
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معاملي تي پڪي منطق سان قابو پاتي جيكن ت خدا قادر ۽ قدير هيوان جو مطلب اهو ٿيو 
تہ انسان خود پنهنجي ڇوٽڪاري لاءِ ڪوب حصو نٿو ونڊرائي سگهي خدا ن بدلجندڙ 
هيو ۽ ان جا احڪام انصاف تي مبئي ۽ دائمي هيا: ائين خدا ازل کان ڪن کي بچائڻ 
جو فيصلو ڪري ڇڏيو هيو پر باتي لاءِ دائمي عذاب واري تقدير مقرر ڪري ڇڏي هئي. 
ڪالوِن جا ڪجه پيروڪار (ڪالوِني) انهي مڪروه عقيدي کان خوف ۾ وڪوڙجي 
ويا. هيٺاهين وارن علائقن ۾ جکڪب ارمينيس (5لا4119111 0ا181606) اعٿراض ڪي وت اهو 
خراب ديئيات جو هڪڙو مثال آهي ڇوت خدا جي باري ۾ ان ۾ اٿين چيل آهي ڄڻ اهو 
ڪو محض انسان هجي. پر ڪالون جي پيروڪارن اهو تسليمر ڪيو ت ڪاتنات ۾ 
موجود ٻين شين وانگر خدا جي باري ۾ مفروضي طور تي گفتگو ڪري سگهجي ٿي. ٻين 
ڪئٿولڪن ۽ پروٽيسٽن وانگر اهي ب هڪڙي نکين ارسطونيت قائمر ڪري رهيا هيا, 
جنهن مئطق ۽ مابمدالطبمياڻتي جي اهميت تي زور ٿي ڏنو. اها ڳاله سينٽ ٿامس 
اڪيناس واري ارسطوئيت کان مختلف هڪي ڇو ت نوان ديتي عالہ ارسطو جي فڪر جي 
مواد ۾ ايٿرو دلچسپي رکندڙ ڪوز هيا جيٿرو ان جي منطقي طريقي ۾ دلچسپي ٿي 
رکيائون . انهن عيسائيت کي هڪڙي منطقي ۽ باهم متفق سرشتي طور پيش ڪرڻ ٿي 
گهريو جيڪو مڃيل اصولن تي ٻڌل منطقي نتيجن منجهان حاصل ٿي سگهيو ٿي. اهو 
بلڪل ڳوڙهي طئز وارو مماملو ھيو ڇو ت سُڌارڪن (مصلحين) خدا بابت منطقي بحث 
جي اهڙي قسم جي هر ڳالهھ کي رد ڪري ڇڏيو هي.و قضا وقدر(تقدير) بابت بعد ۾ اچڻ 
واري ڪالوني دينيات اهو ظاهر ڪيو ت جيڪڏهن خدا جي پراسراريت ۽ تضاد کي رمز 
تسلڀم ن ڪيو ويو پر انهن صفتن جي هڪڙي منظہ بلڪ نقصان ڪار منطق سان 
ڪن تشريح ڪئي وٿي تہ ڇاڻي وبند.و هڪڙو دفو بائيبل جو علامتي بنياد جي بجاءِ لفوي 
معنيٰ ۾ تفسير شروع ٿي ويو تہ ان ۾ ڄاڻايل خدا جو تصور ناممڪن ٿي پوندو. اهڙي 
معبود جو تصور ڪرڻ ى جيڪو ڌرتي تي ٿيندڙ هر ڳاله لاءِ لغوي طور ذميوار آهي. اڻ 
ٿيڻا تضاد شامل آهن. بائيبل وارو خدا ماورائي حقيقت جي علامت نٿو رهي پر هڪڙو 
ظالمہ ۾ آمراڻو حاڪم ٿي وڃي ٿو قضاوقدر جو عقيدو اهڙي شخصي بڻايل خدا جون 
مجبوريون ظاهر ڪري ٿو 

پيوريٽن پنهنجي مذهبي تجربي جو بنياد ڪالون تي رکيو ۾ خدا کي واضح طور 
هڪڙي جدوجهد سمجهيائون: خدا انهن کي خوشي سان يا همدردي (رحم) سان متاثر 
ڪندڙ ڪود ٿي لڳ انهن جا رسالا ۾ سوائح عمريون ڏيکارين ٿا ت اهي طكي ٿيل تقدير 
۾ هڪڙي خوف سان ڀريل هيا, تہ آهي بچي ڪون سگهندا. مذهبي تبديلي گهري 
9 9 99 جتي ”گناهگار“ ۾ 
ان جو روحاني رهبر ان جي روح لاء۽ ”جدوجهد“ ڪندا هجن. اڪشر ڪري تويهھ تائپ 
ٿيندڙ کي سڂت غواري یا خدا جي رحمت کان حقيقي مايوسي جي تجربي مان گذرڻو 
پوندو ھيو جيستائين اهو خدا تي پنهتجو مڪمل انحصار تسليم ڪري اڪثر ڪري 
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مذهب جي تبديلي هڪڙي نفسياتي دٻيل جذبن جي نمائندگي ڪندي هئي يہعني 
انتهائي بدبڂتي کان اُمتگ ڏانهن خطرناڪ ٽپ دوزڂ تي حد کان وڌيڪ زور ڏيڻ ۽ پاڻ 
کي سخت آزمائش ذريعي پرکڻ جي نتيجي ۾ گهڻائي پيوريٽن اعصابي مسئكلن جو 
شڪار ٿي ويا: خودڪشي جو رجحان عام ٿي ويو انهن انهي رجحان جو سبب شيطان 
کي قرار ڏنو جيڪو انهن جي زندگين ۾ خدا جيترو ٿي بااختيار ٿي لڳو؛*ت پيوريطانيت 
(”پيوريٽنزم“) جو هڪڙو مثبت پهلو ٻ هيو: ان ماڻهن کي پنهنجي ڪم جي عظمت جو 
احساس ڏياريو جنهن کي ان وقت تائين غلامي سمجهيو ويندو ھيو پر اهو هاڻي ”اندر جو 
سڌ“ ٿي سمجهيو وي.و ان جي تڪڙي الهامي روحائيت ڪجه ماڻهن کي نئين دنيا آباد 
ڪرڻ لاءِ اتساهي.و پر هڪڙي خراب ڳالهھ اها ٿي ت جيڪي چونڊيل انسان ڪون هيا 
انهن ماڻهن خلاف پيوريٽن خدا سخت گير رويي ۽ عدم رواداري کي فروغ ڏنو. 

هاڻي ڪئٿولڪ ۾ پروٽيسٽنٽ فرقن وارا هڪ ٻئي کي پنهنجو دشمن سمجهڻ لڳا 
هيا پر حقيقت ۾ خدا جي باري ۾ انهن جو تصور ۽ تجربو حيرت انگيز حد تائين 
هڪجهڙو هھيو ٽرينٽ جي ڪائونسل (17601 01 007611), 1545ع کان 1563ع کان پوءِ 
ڪئٿولڪ فرتي جي عالمن پڻ نو افلاطوني ديتيات کي اپنائي ورتو جنهن خدا جي 
مطالمي کي هڪڙي فطري سائنس بڻاٿي ڇڏيو. اگنيشس لويولا (10«010 نا 1875), 1491ع 
کان 1556ع, جهڙن سڌارڪن (مصلحين) جيڪو يسوع جي سوسائٽي (سوسائٽي آف 
جيسن) جو بائي ھيو خدا جي باري ۾ پروٽيسنٽن واري سڌي سنئين تجربي ۽ معقول 
الهام جي ضرورت ۽ ان کي شاندار نموئي سان پتهتجو ڪرڻ واري تصور تي زور ڏن.. ان 
پنهتجن يسوعين لاءِ جيڪي روحائي مشقون مقرر ڪيون, ان جو مقصد هڪڙي تبديلي 
کي تحرڪ ڏيڻ هيو جيڪا تڪليف ڏيندڙ تجربي سان گڎوگڏ مسرت جو باعث ب ٿي 
پئي سگهي. اندر جي پرک ۽ ذاتي فيصلي تي اصرار سان اها روحائي رهبر سان آمهون 
سامهون اڪيلاٿي ۾ ويهي ٽيهن ڏينهن واري عبادتي مشق ساڳي پيوريٽن روحانيت هئي. 
تزڪي نفس جون آهي مشقون تصوف ڏانهن هڪڙي اوچتي لاڙي جي نمائندگي ڪن 
ٿيون. صوفين گهڻائي اهڙا قاعدا تر تيب ڏئا جيڪي بلڪل ساڳيا نيا آهن جن کي اڄ دماغي 
دريظن جو علاج ڪند3 ناهر اما ڪبذا آهن. تنهن ڪري اها حقيقت ب دلچسپي کان 
خالي ڪونهي ت اهي مشقون اڄ ڪئڻولڪ ۽ انجليڪن (781102:5ه) علاج جي هڪڙي 
متبادل قسم طور استعمال ڪري رهيا آهن. 

بهرحال, اگنيشس لويولا مصنوعي تصوف جي خطرن کان آگاه هي لوريا (16تنا]) 
وانگر ان پ سڪون ۽ مسرت جي اهميت تي زور ڏئو ۽ پنهتجن شاگردن کي جذبات جي 
شدت کان خبردار ڪي.و جن ڪجه پيوريٽن کي حد کان ٻاهر ڪڍي ٿي ڇڏيو. اهو 
مختلف جڏباتي احساسن کي انهن درجن ۾ ورهائي ٿو جيڪي خدا جي طرفان ايندا 
آهن ۽ اهي جيڪي شيطان کان ايندا آهن ۾ مشق ڪرڻ واري کي عبادت لاءِ پنهنجي 
اڪيلائي دوران انهن جو تجربو ٿيندو آهي. خدا جو تجربو امن, اميد, خوشي ۽۾ 
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هڪڙي ”ذهئي ارتقا“ طور ٿيندو آهي. جڏهن ت بي چيني, رنج, مونجهارو ۾ ذهن جو 
ڀٽڪڻ ”بد روح“ کان اچي ٿو خدا جي باري ۾ اگنيشس جو خود پنهنجو احساس گهرو 
هيو: اهو خوشي مان ان کي روٿاري ڇڏيندو هيو ۾ هڪڙي دفعي ان ٻڌايو ت ان کانسواءِ هو 
زندگي گذارڻ جي قابل رهي ن سگهند.و پران جذبي جي پرتشدد اڀار کي ڪون ٿي مڃيو 
۾ هڪڙي نکين پاڻپڻي ڏانهن پنهنجي سفر ۾ قاعدي لاءِ ضرورت تي زور ڏنائين. ڪالوِن 
وانگر اگنيشس ب عيسائيت کي حضرت عيسيٰ علي السلام سان يي 
جنهن جي ان مشقن ۾ ترتيب ڪئي: عروج ”خدا جي محبت حاصل ڪرڻ لا 
استفراق“ هھيو جيڪو ”سڀني شين کي خدا جي ڀلائي وارين مخلوقن ۾ ان جي اولڙي 
طور ڏسي ٿو“( اگنيشس لاءِ دنيا خدا سان ڀريل هئي. 90900 
ان جي شاگردن کي ياد آيو: 

”اسان اڪثر ڏٺوت ڪيئن نهايت ننڍڙيون شيون ب ان جي روح کي 

خدا ڏانهن مٿي کڻي ٿي ويون, جيڪو نهايت ننڍين شين ۾ ب وڏي 

عظمت وارو آهي. هڪڙي نندڙي ٻوٽي, هڪڙي پن, هڪڙي گل يا 

هڪڙي ميوي, هڪڙي معمولي جيت يا هڪڙي پتڪڙي جانور تي نظر 

پوندي ٿي اگنيشس آزادي سان آسمانن کان مٿي اڏامہ ڪري ٿي سگهيو ۾ 

انهن شين جي اندر پهچي ٿي وي جيڪي محسوس ٿيڻ کان مٿي آهن.((4) 

پيوريٽن وانگر يسوعين ب خدا جو هڪڙي زبردست قوت طور تجربو ڪي.و جيڪا 
انهن ۾ اعتماد ۽ توانائي ڀري سگهي ٿي. جهڙي طرح پيوريٽن اتنلانٽڪ سمنڊ پار ڪري 
نكين انگلنڊ ۾ وڃي آباد ٿيڻ جي بهادري ڏيکاري هئي, اهڙي طرح يسوعي مبلغن سڄي دنيا 
پر سر ڪيو: فرانسس زيويگر +98«16٣(‏ 7015ه::]), 1506ع 1552ع هندوستان ۽ جپان ۾ ائجيل 
جي تبليغم ڪئي. ميٿيو ريسي (101001 01106)!00), 1552ع کان 1610ع انجيل کي چين ۾ لي ويو 
۾ راپرٽ ڊي نوبيلي (1 !11001 06 :8086 ), 1577ع کان 1656ع, هندوستان ۾ کي ويو پميوريٽن 
وانگر يسوعي اڪثر ڪري پرجوش ساٿنسدان ن هيا ۾ اها دعويي ڪئي وئي آهي ت پهرين 
سائنسي سوساٿڻي, لنڊن واري ”رائل سوسائٽي“ يا ”اڪيڊميا ڊل سمينٽو“( 45 ه6497تم4 
00 )) تہ پر يسوعين واري ”سوسائٽي آف جيس“(10505 ٤ڻ‏ «50016) هئي. 
البت ڪئٿولڪ ب ايترا پريشان هيا جيترا پيوريٽن هيا. مثال طور اگنيشس پاڻ کي 

ايترو تہ وڏو گناهگار سمجهيو جو دعا گهريائين تہ ان جي مرڻ ڻڂ کان پوءِ ان جي لاش کي 
اگهاڙو ٿي گند جي ڍير تي اڇِلايو وڃڻ گهرجي ت جيئن ڳجهون ۽۾ ڪتا ان جي لاش کي 
پٽين ۽ کائين. ان جي معالجن ان کي خبردار ڪيو ت جيڪڏهن اهو عبادت دوران اٿين 
گڙگڙائي روٿيندو رهيو تہ پنهنجي نظر وڃائي ويهند.و اويلا (4«118) جي ٽيريسا (16]658) 
جنهن ڪوه ڪارمل پر اگهاڙين پيرين زندگي گذاريندڙ راهبائن جي مسلڪ ۾ عورتن جي 
راهباڻي زندگيءَ ۾ سڌارو آندو ان پنهنجي لاءِ دوزخ ۾ مخصوص ٿيل جاءِ جو ڀواٿتو نظارو 
ڏٺوهيو ان دور جا عظيہ اولياء خدا ۽ دنيا کي ناقابل مفاهمت مخالف (ضد) سمجهندا هيا: 
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انسان کي ڇوٽڪارو حاصل ڪرڻ لاءِ دئيا کي ڇڏڻو ۽ دنياوي واسطن کان لا تعلق ٿيڻ 
لازمي هي.و ونسينٽ ڊي پال (1601 06 100609٤‏ ۱) جنهن سماچجي خدمت ۾ سٺن ڪمن واري 
زندگي گذاري دعا گهري ت خدا ان جي دل مان ان جي والدين لاءِ ان جي محبت ڪڍي 
ڇڏي محترمہ جئن فرانسس ڊي چځمٽل ((1ه):0ة1) ء0 105 1976) جنهن بي بي مريم جي 
تشريف آوري وارو مسلڪ (سلسلو) قائمر ڪيو جڏهن پنهنجي خائقاهي جماعت سان 
راهب خائي ۾ گڎجڻ لاءِ وٿي ت اها اونڌي منهن ليٽيل پٽ جي بدن کي لتاڙي گذري وئي. 
اهو پنهنجي ماءُ کي روڪڻ لاءِ دروازي جي چائنٺ تي سمهي پيو هي.. جٿي نئين جاڳرتا 
(نشات ثائيا زمين ۾ آستاڻ تن توافق بڌاڻڻ رټي خفزكْخ ڪي هڻن ات ڪئٿلولڪ 
سڌاري(اصلاح) انهن کي پري پري ڌار رکڻ جي ڪوشش ڪئي. ٿي ٿي سگهي ٿ ٿو خدا مفرب 
جي سڌريل عيساٿين کي قابل ۽ طاقتور بڻايو هجي پر اهو انهن کي خوش رکي ڪونہ 
سگهيو سڌاري (اصلاح) وارو دور ٻنهي طرفن کان وڏي خوف وارو زمانو هيو: ماضي جي ‏ 
پرتشدد انڪار سخت ملاقاتن ۽ پاراتن, عقيدي کان انحراف ۽ ڇڙواڳي واري هيبٿ, 
گناه جي غير معمولي سرگرمي جي لهر ۽ دوزڂ جي خيال سان دماغ ڀريل هجڻ وارو 
ماحول هي.. 1640ع ۾ ڊچ ڪئٿولڪ ڪارنيليس جانسن (180569 هنا:[ه080-)) جو تڪراري 
ڪتاب ڇپجي پڌرو ٿيي جيڪو نئين ڪالونيت وانگر, ڊيڄاريندڙ خدا جي تبليِغ سان 
ڀريل ھيو جنهن ڇونڊيل ماڻهن کان نبواءِ بټڻ صوئيٰ انان لاءِ دائمي عذاب مقرر ڪري 
ڇڏيو هيو. ظاهر آهي ڪالوِن جي پيروڪارن ۱ ن ڪتاب جي واکاڻ ڪئي ۽ محسوس 
ڪيائون ت اهو ڪتاب ”غدا جي رحمت جي اجهل قوت جو درس ڏئي ٿي جيڪا ڳالھ 
درست آهي ۾ سڌاريل عقيدي سان مطابقت رکندڙ آهي.“(47) 

يورپ وران وڏي پكماني تي پکڙيل خوف ۽ مايوسي جي وضاحت اسان ڪيئن پيش 
ڪيون؟ اهو شديد بيچيني جو دور هيو: سائنس ۽ ٽيڪنالاجي تي مبتي هڪڙو نكون 
معاشرو نمودارڻي رهيو هي جيڪو جلد ئي دئيا کي فتح ڪرڻ وارو هي.و الہٻت خدا انهن 
خطرن کي څتم ڪندي ۽ انهن کي تسلي ڏيندي نظر ڪو ٿي آي جيڪي خطرا 
سيفردي(:56018:41) يهودين اسحاق لوريا جي ڏند ڪٿاتن ۾ ڏٺا هيا. مغرب جي عيساٿين 
گهڻو ڪري هميشہ اهو خيال ڪيو هيو تہ خدا وڏو سڂخت گير آهي ۽ سڌارڪن 
(مصلحين), جن انهن مذهبي پريشائين کي ٿانيڪو ڪرڻ جي ڪوشش ڪئي هئي, 
مغلن کي ورگ اٿ وڌيڪ شديد بڻائي ڇڎي.و مغرب جو خدا, جنهن جي لاءِ اهو مڃيو 
ٿي ويو تہ ان ڪروڙين انسائن جي مقدر ۾ دائمي عذاب کي لکي ڇڏيو هي پنهنجن 
پراسرار قدرن ۾ ٿرٽولين (:111ن:16) ۾ آگسٽين طرفان پيش ڪيل خدا کان ب وڌيڪ 
خوفتناڪ ٿي ويو ھيو ڇا ان جو اهو مطلب ٿيندو تہ خدا جي ٻانهن کي الميي ۾ تڪليف 
کان بچڻ لاءِ همٿ ڏيارڻ جي وسيلي طور ان خدا جي مقابلي ۾ جنهن جي باري ۾ 
ڏئندڪٿڻائن جي لغوي معنيٰ ۾ تشريح ڪئي وڃي ٿي, پراسراريت ۾ ڏندڪٿائن تي ٻڌل 
خدا جو تصوراتي نظريو وڌيڪ اثراٿتو آهي؟ 
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حقيقت ۾ سورهين عيسوي صدي جي پڄاڻي تائين يورپ جي گهڻن ماڻهن 
محسوس ڪيو ت مذهب بلڪل بي لاڀاٿتو ٿي ويو آهي. اهي پروٽيسٽن هٿان ڪئٿولڪ 
۾ ڪئٿولڪ جي هٿان پروٽيسٽن جي قتل ڪري بيزار ٿي ويا هيا. سوين ماڻهو صرف 
اهو نظريو رکكڻ ڪري ٻي ڏوهي ماريا ويا تہ ڪنهن ٻپ هڪڙي فرقي کي سچو ثابت ڪرڻڂ 
ممڪن ڪونهي. ڇوٽڪاري لاءِ مختلف تسم جي نظرين جي پرچار ڪرڻ وارا 
ڪيترائي فرتا منظر عام تي اچي ويا هيا. هاڻي ديثيات مان پستد ڪرڻ لاءِ گهڻو ڪجه 
مواد موجود هيو: گهڻن ماڻهن پاڻ کي مڏهبي مسكلن جي مرضي مطابق رنگا رنگ 
تشريحن ۾ پريشان ۾ مفلوج محسوس ڪي ماڻهن اهو محسوس ڪيو ٿي ت مذهب ۾ 
ڪاميابي حاصل ڪرڻ اڳي کان وڌيڪ ڏکي ٿيندي پئي وڃي. تنهن ڪري اها ڳالھ 
اهميت جي حامل آهي ت مفغربي خدا جي تاريڂ ۾ انهي موڙ تي ماڻهن ”ملحدن“ جي 
نشاندهي ڪرڻ شروع ڪري ڇڏي جن جو تمداد ”بدروحن“ جيتروئي گهڻو لڳو ٿي يمني 
خدا جا پراڻا دشمن ۾ شيطان جا ساٿي. چيو ويو ٿي تہ انهن ”ملحدن“ خدا جي وجود جو 
انڪار ڪري ڇڏيو آهي ۽ اهي ماڻهن کي پنهنجي فرقي ۾ شامل ڪري مماشري کي 
تٻاهھہ و برباد ڪري رهيا هيا. الڀيت حقيقت پر اهڙي كلم كلا الحاد پرسخي (دهريت) 
جنهن جي باري ۾ اسان موجوده دور پر آهو لفظ استعمال ڪئدا آهيون, ان وقت ممڪن 
ڪون هئي. جيڪن ليڃوسين فيبور (:«65آ 00:5]) پنهنجي اهم ڪتاب ”دي پرابلم آف 
انبلٽيف ا ن ذي سخسٽينتٿ سيئچري “۾ ٻڌايو آهي ت ان وقت خدا جي وجود کان مڪمل 
انڪار جي رستي ۾ ايتريون گهڻيون نظرياتي مشڪلاتون هيون جن کي عبور ڪرڻ 
ڏکيو هي.و ڄمڻ ۽ پاڪ ٿيڻ واري غسل (”باپٽزمہ“890197) کان مرڻ ۾ قبر ۾ دفن ٿيڂ 
تائين مذهب هر مرد ۾ عورت جي حياتي تي غالب هي.و ڏينهن جي هر سرگرمي جيڪا 
عيسائين کي عبادت لاءِ سڏڻ لاءِ گرجا جي گهنٽين سان سلهاڙيل هئي. اها مذهبي 
عقيدن ۽۾ رسمن سان ڀريل هئي: مذهبي عقيدا ۽ رسمون پيشيوراڻي ۽ عوامي زندگي تي 
مسلطهيا. يونيورسٽيون ۽ انجمنون(تنظيمون) ب مذهبي ادارا هيا. جيكن نيپور نشاندهي 
ڪڪي آهي ت خدا ۾ مذهب هرهنڈ ايٽرو ت موجود هيا جو ڪير ب انهي مرحلي تي اهو 
نٿڻي سوچي سگهيو ت هيئن چوي: ”اسان جي اهڙي حياتي, اسان جي سموري حياتي, 
عيساثيت وٽ مغلوب ٿيل آهي! اسان جي زندگيءَ جو دائرو ڪيترو محدود آهي. جنهن 
ب ڳالھ جو تجڙيو ڪجي ت اها مذهب جي غلبي ۽ ضابطي, رنگ ۾ رنگيل آهي!“1») 
جيڪڏهن ڪو غير معمولي ماڻهو ب خدا جي وجود ۾ مذهب جي نوعيت جي باري ۾ 
سوال ڪرڻ جي ضرورت محسوس ڪري سگهي ها ت ان کي پنهنجي وقت جي سائنس 
۽ فلاسافي ۾ ڪاب مدد ڪوز ملي ها. جيستائين منطقي سببن جو ڊائچو ڪون ٺهيو هي 
جن مان هرهڪ سائنسي ٿابٽين جي ٻئي ڍير تي ٻُڌل هيو تہ ڪوب ماڻهو ان خدا جي 
وجود کان اڻڪار نٹي ڪري سگهيو جنهن جو مذهب يورپي ماڻهن جي اخلاقي, جذباتي, 
جمالياتي ۽ سياسي زندگي تي غالب هي انهي مدد کان سواءِ اهڙو ڪوب انڪار فقط 
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ذاڻي خواهش يا اوچتو جوش ٿي پئي سگهيو باڻي سنجيدي غور جي قابل ڪون هيو 
جيئن فيبور ٻڌايو آهي ت فرينچ جهڙي ڏيهي ٻولي ۽ اهڙي بي اعتقادي لاءِ نحوي ترڪيب 
يا لفظن جي ذخيري جي کوٽ هئي. تنهن ڪري ”مطلق“ ”نسبتي“, ڪارڻتا 
(سبب)“ , ”نظريو“ يا ”ڪشف“ جهڙا لفظ اڃا استعمال ۾ ڪون آيا هيا.(»») اسان کي اها 
ڳالھ پڻ ياد ڪرڻ گهرجي ت ان وقت تائين دنيا ۾ ڪنهن ب معاشري مذهب کي خارج 
ڪون ڪيو هيو جنهن کي زندگي جي هڪڙي حقيقت طور تسليہ ڪيو ويو هجي. 
ارڙهين عيسوي صدي جي آخر تائين ٻ ٿورڙن يورپين ٻ خدا جي وجود کان انڪار ڪرڻ 
کي ممڪن ڪون سمجهيو هي.و ڇ 

پوءِ جڎڏهن ماڻهو هڪ ٻِئي تي ”ملحد“ (دهريو) هڄڻ جا الزام هڻي رهيا هيا ت ان 
مان انهن جي ڪهڙي مراد هئي؟ فرينچ سائنسدان مارن مرسين (118615611716 118111ل), 
8ع کان 1648ع, جيڪو ڪٽر فرانسسڪن (76:5080ة9) فرقي (سلسلي) جو رڪن پڻ 
هيى ان ٻڌايو ت رڳو پكرس ۾ 000, 50 ملحد موجود آهن پر ان جن لاءِ ملحد هجڻ جو ٻڌايو 
ائهن مان اڪثشر خدا ۾ ايمان رکندا هيا. تنھن ڪري مشل مونٽين (6 110108181 [0,1:016) 

دوست پڃري ڪئرن (0:110) *0:) پنهنجي 9 ”ليس ٽروكز ويرائٽز“ 
(و ۱01106 1٤0615‏ 64]), 1589ع, ۾ ڪئوليت (”ڪئٿولسزم“) جو دفاعم ڪيو هھيو پر 
پنهنجي مکكي ڪارنامي ”ڊي لا سيجيز“(5886556 «! *9) ۾ ران عقل جي ڪمزوري تي زور 
ڏنو ھيو ۾ دعوا ڪياڻين بو5اسا ص رف ايخان ڪي ثرت ريس بدا تائين رساي حاصل 
ڪري سگهي ٿو مرسين (۱416500:6) ان ڳالھ کي رد ڪيو ۾ ان کي الحاد جي برابر 
سمجهيائين. ان ٻڌايو تہ هڪڙو ٻيو بي دين (بداعتقادي) اطالوي عقليت پسند جياردانو 
پرونو 11٣010(‏ 10749:0ن)), 1558ع کان 1600ع. ھيو توڙي جو برونو هڪڙي تسم جي رواڻي 
(”استوکڪ“50:6) خدا پرايمان رکنداڙهيو, جيڪو روح, پڻ بنياد ۾ ڪاٿنات جي پڇڙي 
هيو. مرسين انهن ٻنهي ماڻهن کي ملحد سڏيو ڇوت ان خدا بابت انهن جي راءِ سان اتفاق 
ڪونہ ڪي انھيءَ ڪري نئ تہ ڪو انهن مطلق اعليٰ هسحي جي وجود کان انڪار ٿي 
ڪي.و. بلڪل ساڳي نموني ۾ رومي سلطنت جي بي دينن (پاگان) وري يهودين ۽ عيسائين 
کي ملحد سڎيو ھيو ڇوتہ خدا بابت يهودين ۽ عيسائين جو موقف انهن جي پنهنجي 
موقف کان مختلف هي.و سورهين ۽ سٿرهين عيسوي صدين دوران ”ملحد“ لفظ خاص 
طور تي تڪراري ڳاله لاءِ مخصوص ٿيل هي.و دراصل پنهنجي ڪنهن ب مخالف 
کي ”ملحد“ چوڻ عام ھيو بلڪل ساڳي طريقي ۾ جيئن اوڻويهين صدي جي آخر ڌاري ۾ 
ويهين صدي جي شروعات ۾ ماڻهن کي ”ڪميونسٽ“ يا ”فسادي“ (ائارڪسٽ 115٤‏ ا878:0) 
سڏيو ويندوهي.وو 

سڌاري (اصلاح) کان پوءِ ماڻهو عيسائيت جي ٻاري ۾ هڪڙي نکين نموني ۾ 
فڪرمند ٿي ويا هيا. ”ڏائڻ“ (يا اصل پر ”فسادي“ يا ”ڪميونسٽ“) وانگر ”ملحد“ ب 
لڪل بي چيني جو عملي نڻيجو هي اڻ ايمان بابت هڪڙي لڪل پريشاني جي 
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عڪاسي ٿي ڪئي ۽ اهو ديئدارن کي ڊيڄارڻ لاءِ چڱن ڪمن جي ترغيب ڏيڻ لاءِ 
هڪڙي ڇرڪائيندڙ اٽڪل طور استعمال ٿي پئي سگهيو انگلستاني ڪليسا جي ديخي 
عالم رچرڊ هوڪر (11001:61 1108:8), 1554 کان 1600ع., ”لاز آف ايڪليسيئسٽيڪل 
پاليسي“ نالي ڪتاب ۾ ٻڌايو ت معاشري ۾ٻن قسمن جا ملحد آهن: هڪڙي ننڍڙي ٽولي 
خدا ۾ ايمان نٿي رکيو تماہ گهڻي تمداد ۾ ماڻهن اٿين ٿي زندگي گذاري ڄڻ خدا موجود 
ڪونهي. ماڻهن انهي فرق ڏانهن ڌيان نہ ڏيڻ جو لاڙو ٿي ڏيکاريو ۾ پوٿين يمئي الحاد جي 
عملي طريقي تي ذهن مرڪوز ٿي ڪي ائين ”ٿيئيٽر آف گاڊز ججمينٽس“(1597) 
ڊرامي پر ٿامس بيئرڊ (1168:4 1110:085) جو تصوراتي ڪردار ”ملحد“ خدا جي ربوبيٿ, 
روح جي لافانيت ۾ آخرت واري حياتي کان انڪار ڪيو پر ظاهري طرح (كلہ کلا) خدا 
جي وجوڊد کان انڪار ڪوز ڪي.و جان ونگفيلڊ (۱010811610 16018) پنهڻجي 
مقالي ” ”اڻيئزمر ڪلوزڊ اٿنڊ اوپن اتناٽوماتيزڊ“ (1634عا ۾ ٻڌايو: ”منافق هڪڙي فسم جو 
ملحد آهي, لاپرواھہ بدڪارانسان هڪڙي قسم جوملحد آهي: : ڙو ماڻهو جيڪو سكڻ 
۾ سڌرڻ کان چڙهيل هجي اهو بٻ ملحد آهي.“05) ويلش (5!ه۱17)جي شاعر وليہ واگن 
(88199'ا ۱1111890), 1577ع کان ]164ع, جي نظر ۾ جنهن ٻہ نيو فن لاٻ (1860/100701870ع) 
جي نوابادڪاري (بيلڪيت) لاءِ مدد ڪئي. اهي جن مسواڙون ورتيون يا مفاد حاصل 
ڪيا اهي سڀ پڌري پٽ ملحد هيا. انگريزي ناٽڪ نويس ٿامس ناشي (6ههأ+ 11101055), 
7 ع کان 01ع, اعلان ڪيو ت حريص لالچي. هٻڇي. ٻِٽتاڪي (ڊاڙي) ۾ زائي, سڀڪكي 
ملحد آهن. 

ملحد جو اصطلاح هڪڙي دلت هئي. ڪوب ماڻهو پاڻ کي ملحد سڎجڻ لاءِ تصور بہ 
ٺڻي ڪري سگهي.و ان وقت تائين اهو ڪوامتيازي نشان ڪود ٿيو هو جنهن کي فڂر سان 
پائي ڇڎجي. البت سٿرهين ۽ ارڙهين عيسوي صدين دوران مقربي ماڻهن ۾ هڪڙو رويو 
پيدا ٿي ويو جنهن خدا جي وجود کان ائڪار کي نہ صرف ممڪن پر قابل خواهش بڻائي 
ڇڎي.و انهن کي سائنس ‏ پنهتجن خيالن جي حمايت ملي وئي. پوءِ ٻ سڌارڪن 
(مصلحين) جي خدا کي سائنس جي حق پر تصور ڪري سگهجي ٿو جيئن ت انهن خدا 
جي مطلق حاڪميت ۾ ايمان ٿي رکيو تنهن ڪري لٿر ۾ ڪالون, ٻنهي, فطرت بابت 
ارسطو جي نظرئي کي رد ڪيو ت ان جون پنهنجون اندروني ذاتي طاقتون آهن. انهن جو 
عقيدو هيو تہ فطرت هڪڙي اطاعت گذار ٿث شي آهي جيئن هڪڙو عيسائي جيڪو خدا 
ڪا يا 0 ايد ڪڪ يي اي ته لا ڻ ڪجھ 
نڻو ڪري سگهي. ڪالوِن فطري دنيا جي سائدسي مطالعمي جي چٽي طرح واکاڻ ڪئي 
هئي. جنهن ۾ ناقابل ديد خدا پنهنجو پاڻ کي ڄاتل بڻايو ھيو الهامي ڪتاب ۽ سائدس 
جي وچ ۾ ڪوب ٽڪراءُ ڪونهي ٿيڱو: بائيبل مطابق خدا پاڻ کي اسان جي محدود انساني 
اهليتن مطابق ڍاليو هي بلڪل اٿين جيئن هڪڙو داناءِ مقرر پنهنجي سوچ ۾ تقرير کي 
سامهون ويهي ٻڌندڙ ماڻهن جي اهليت مطابق ٺهڪندڙ بڻائيندو آهي ڪالون مڃيو ٿي ت 
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تخليق جو بيان ڪنهن ٻارڙي جي ڳالهائڻ مثال آهي جنهن پر اسرار ۾ مجموعي مرحلن 
کي عام ماڻهن جي ذهن موجب موافقت ڏئي ت جيكن هر ماڻهوءَ جو خدا ۾ ايمان هجي. (ه) 
ان کي لغوي ممنيٰ ۾ ناهي ولڅو 

بهرحال, رومي ڪٿئٿولڪ ڪليسا ڪڏهن پ اهڙي کليل ذهن واري ث رهي آهي. 1530ع 
۾ِ پولئنڊ جي ماهر فلڪيات نڪولس ڪاپرئيڪس پنهنجو ”ڊي رووليوشئييس“ 
(005ا186»01010991 90]) رسالو مڪمل ڪيو جنهن مران دعوا ڪئكي ت سج ڪاتنات جو 
مرڪڙز آهي. اهو ان جي مرڻ کان ٿورو اڳ 1543ع ۾ ڇپيو هيو ۾ ڪليسا ان کي ممثوعہ 
ڪتابن جي فهرست ۾ شامل ڪيو هي.و 1613ع ۾ مشهور رياضيدان گئليلوگئليلي 
(0181116 0091:610) دعوا ڪكي ت ان جيڪا دوربيني ايجاد ڪي اهي ان ذريعي ثابت ٿيو 
تہ ڪاپرنيڪس جو نظريو درست آهي. ان جو معاملو وڏي گوڙ جو سبب ٿي ويو: ان کي 
احتساب ڪرڻ واري عدالت ۾ گهرايو ويو گكليلو جي مذمت ڪئي وٿي ۽ ان کي چيو 
ويو تہ اهو پنهنجي سائدسي عقيدي تان هٿ کي وڃي, ۽ ان کي عمر قيد جي سزا ڏنائون. 
ن رڳو سڀڀني ڪئٿولڪن انهيءَ نيصلي سان اتفاق ڪيي پر انهن حالتن ۾ جڏهن 
اعتدال پسئد جڏبو موجود هيو رومي ڪئٿٿولڪ ڪليسا کي جنهن ڳاله امتياز وارو ٿي 
بڻايو ان کي ڪنهن ب ٻئي رواج وانگر بدلائڻ جي سخت مخالف هئي. جنهن ڳاله 
ڪليسا کي مختلف ٿي بنايو اها اها هئي ت ان وٽ مخالفت کي دٻائڻ لاءِ طاقت هڪي ۾ 
هڪڙي بنا رنڊڪ جي هلندڙ مشين هئي جيڪا عقلي هم آهنگي لاڳو ڪراتٿڻ لاءِ 
سخت نموني سان اثراثتي ٿي وئي هئي. گئليلو جي مذمت ڪرڻ واري عمل اڻٽر نموني 
هِ عڻولڪ ملڪن ۾ سائنسي مطالعي (تعليم) ۾ رنڊڪ وڌي, ان حقيقت جي باوجود 
شروعاتي دور جا ڪيتراٿي ناليوارا ساٿنسدان, مثال طور, مارن مرسين, ريئي ڊيڪارٽ ۾ 
پليسي پاسڪل ((508ة9٣‏ ۾818:5) پنهنجي ڪئٿڻولڪ عقيدي سان سچا رهيا. گڪليلو جو 
معاملو ڪجه گنڀير آهي ۾ مان ان جي سڀئي سياسي پيچيدگين ۾ وڃڻ نٿي گهران. 
بهرحال, هڪڙي حقيقت ظاهر ٿئي ٹي جيڪا اسان جي داستان ۾ اهميت واري آهي: 
رومي ڪئٿٿولڪ ڪلپسا سج کي مرڪز قرار ڏيڻ واري نظرئي جي انهيءَ ڪري مذمت 
ڪون ڪئي ت ان سان خدا جي خالق هجڻ ۾ ايمان رکڻ لاءِ خطرو پيدا ٿي ٿيو پر انهيءَ 
ڪري جوان ڳاله الهامي صحيفي ۾ ٻڌايل لفظ ”خدا“ جي ترديد ٿي ڪئي. 

گئليلو خلاف ڪيس هلڻ وقت ان ڳاله گهڻن پروٽيسٽن کي پڻ پريشان ڪري 
ڇڏي.و لٿر يا ڪالون ڪڏهن بپ ڪاپرنيڪس جي مذمت ڪوز ڪئي هئي پر لٿر جي 
ساڻي فلپ ملينڪٿن (146189018900 1110« 1), 7 ع کان 0 ع,. ڌرڻيءَ جو سج جي 
چوڌاري گردش ڪرڻ واري نظرتي کي رد ڪيو ڇوت اهو نظريو بائيبل جي ڪجه 
عبارتن جي مخالفت ۾ هي.و اهو رڳو پروٽيسٽنٽ مسئلو ڪون هي.و. ٽرينٽ واري 
ڪائونسل جي گڏجاڻي کان پوءِ ڪئٿولڪن ۾ سندن پنهنجي الهامي ڪتاب لاءِ 
هڪڙو نئون جوش پيدا ٿيو هيو: ولگيٽ (516!د۱) يہئي بائيبل جو سيئٽ جيروم وارو 
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لاطيئي ترجمو. 1576ع ۾ اسپائوي احتسابي جج ليون آف ڪاسٽرو (094660) 0٣‏ «0ه.]) 
جي لفظن مطابق: ”اهڙي ڪاب تبديلي ناهي ڪرڻي جيڪا ولگيٽ جي لاطيني مٿن 
سان اخنتلاف ڪري چاهي اهو هڪڙو حصو هجي. هڪڙو ننڍ ڙو آڂزي ٽڪرو هجي يا 
هڪڙو فقرو هجي. بيان جو هڪڙو لفظ هجي. لفظ جو هڪڙو پد يا هڪڙو اکر هجي.“(47) 
ماضيءَ ى جيكن اسان کي خبر آهي, ڪجه عقليت پسند ۾ صوفي سوچيل سمجهيل 
علامتي تشريح جي حق ۾ بائيبل ۽ قرآن شريف جي لفظي پڙهڻي کان پاسو ڪرڻ لاءِ 
پنهنجي طريقي کان ٻاهر هليا ويا هيا. هاڻي پروٽيسٽنٽن ۾ ڪئٿٿولڪن, ٻنهي صحيفي 
جي مڪمل طور تي هڪڙي لغوي سمجهاڻي ۾ پنهنجو ايمان قائمر ڪيو هي.و گئليلو ۾ 
ڪاپرنيڪس جي سائنسي ايجادن شايد اسماعيلين, صوفين ۽ قبالائين يا هيسيچسٽن 
(501]18505ء1آ1) کي پريشان ن ڪيو هجي پر انهن ايجادن انهن ڪتئٿولڪن ۽ پروٽيسٽن 
لاءِ مسئلا ضرور پيدا ڪري ڇڎيا جن نئين لفظ پرستي (”لٽيرلزم“ 5:0:!ه؟ء!1۱]) کي قبوليو 
هيو. ڌرتيءَ جو سج جي چوڌاري گردش ڪرڻ واري نظرئي کي بائيبل جي عبارتن سان 
ڪيئن ٿو موافق بڻائي سگهجي: ”دنيا پڻ مستقل طور قائہ ٿيل آهي. يعني ان کي چوري 
نڻو سگهجي, سج پڻ اڀري ٿو ۾ سج لهي ٿو ۽ پنهنجي جاءِ ڏانهن وڃي ٿو جتان اڀريو 
هي.و خدا چنڊ کي موسمن لاءِ مقرر ڪيي ڇا سج کي ان جي لهڻ جي خبر آهي؟“(08) 
ڪليسا وارا گئليلو جي ڪجه تجويزن کان تمام گهڻو پريشان هيا. ان جي چوڻڂ 

مطابق جيڪڏهن چنڊ تي زندگي موجود ٿي سگهي ٿي ت پوءِ اهي ماڻهو حضرت آدم علي 
السلام جي نسل ۾ ڪيٿن پيدا ٿيا هيا ۾ حضرت نوح علي۔ السلام واري طوفان مان 
ڪيئن بڇي ويا هئا؟ ڌرتي جي گردش ڪرڻ واري نظرثئي کي حضرت عيسيٰ علي 
السلام جو آسمان ڏانهن کڄي وڃڻ واري عقيدي سان ڪيئن ٿو ٺهڪندڙ بڻائي 
سگهجي؟ صحيفي ۾ ٻڌايو ويو آهي ت آسمان ۽ ڌرتي انسان جي فائدي لاءِ پيدا ڪيا ويا 
آهن. گئليلو جي چوڻ مطابق جيڪڏهن ڌرتي سج جي چوڌاري گردش ڪندڙ هڪڙو 
ٻيو سڀارو آهي ت اهو اٿين ڪيئن ٿو ٿي سگهي؟ بهشت ۽ دوزڂخ کي حقيقي جايون 
سمجهيو ويو آهي جن کي ڪاپرنيڪس جي نظرئي ۾ ڳولڻ مشڪل آهي. مثال طور 
دوزخ جي لاءِ وڏي پماني تي مڃيو ٿي ويو ت اها ڌرتيءَ جي وڄ تي تائہِ هوندي دين جي 
تبليم لاءِ نئين قائمہ ٿيل جماعت طرفان گكليلو جي سوال تي جڏهن يهودي اسڪالر. ۽ 
وڏي پادري (”ڪارڊيٽل“ 9:81 )) رابرٽ بيلارمن (7814956ه11611 8066:1) کان راءِ پڇِي وٿي 
تہ ان روايعي طريقي وارو موقف اختيار ڪيو: ”دوزخڂ قُٻن کان مختلف هڪڙي ڳجهي 
جاءِ آهي.“ ان قياس ظاهر ڪيو ت اها ضرور ڌرتيءَ جي وچ تي هوندي ۽ پنهنجي بحث 
جي پڄاڻي ”فطري دليل“ تي ڪياٿين: 

”فطري دليل حتمي آهي. انهيءَ ۾ ڪو شڪ ڪونهي ت دراصل اها 

ممقول ڳاله آهي تہ شيطانن ۽ ملعون بدڪار انسانن جي جاءِ جيٽرو 

ممڪن ٿي سگهي ٿو ايترو ان جاءِ کان پري هوندي جتي ملاٿڪ ۾ 
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خوشقسمت انسان هميش هميش لاءِ رهندا. خوشنصيبن جي رهائش 
بھهشخت کان پري ڪون ڪئي وٿي آهي.“ (#9ِ 
اڄوڪي زماني ۾ بيلارمن جا دليل کل جهڙا لڳن ٿا. هاڻي لفظي معنيٰ سان چهٽيل 
عيسائي ب اهو تصور ڪون ٿا ڪن تہ ڪو دوزڂ ڌرتيءَ جي وچ تي آهي. پر گهڻا تہ ٻين 
سائدسي نظرين ڪري گهڻو ششدر ٿي ويا آهن, جن کي هڪڙي سونسطائي ڪائناتي 
نظرئي پر”خدا لاءِ ڪا جاءِ“ نٹي ڏسڻ ۾راچي. 
ان زمائي ۾ جڎهن ملان صدره مسلمائن کي تعليہ ڏئي رهيو ھيو تہ بهشت ۾ 
دوزځ هر فرد جي اندر موجود تصوراتي دنيا ۾ واقع آهن, بيلارمن جهڙا سوفسطيائي 
ڪليسائي ماڻهو مسلسل بحث ڪري رهيا هيا تہ بهّت ۾ دوزخ لفظي جاگرانيائي 
ٻيهڪ رکن ٿا. جڎهن قبالائي تخليق جي باري ۽ باٿيجل ۾ آيل تفصيل جي سوچيل 
سمجهيل علامتي نموني ۾ ٻيهر تشريح ڪري رهيا هيا ۽ پنهنجن شاگردن کي 
خبردار ڪري رهيا هيا تہ ان ڏندڪٿائي نظرئي کي لغوي طور نہ وٺن, ڪئٿولڪ ۾ 
پروٽيسٽنٽ زور ڏئي رهيا هيا تہ بائيبل حقيقت ۾ هر تفصيل ۾ سچو هي ان نظرثئي 
روايتي مذهبي ڏندڪٿا کي نئين ساثكنس اي لا ۽ آخرڪار ڪنهن 
بہ صورٹ ۾ خدا کي ميجڻ لاءِ گهڻن ماڻهن لاءِ ان کي ناممڪن بڻائي ڇڏيو ديتي عالم 
پنهنجن ماڻهن کي انهي پيش ايندڙ للڪار لاءِ چڱي طرح تيار ڪونہ ڪري رهيا 
ُ‫ هيا. پروٽيسٽن ۾ ڪئٿولڪن منجه ارسطوتيت لاءِ نکين اتساهہ ۾ سڌاري (اصلاح) 
کان پوءِ اهي خدا بابت اٿين ڳالهائيندا هيا ڄڻ اهو ڪا هڪڙي ٻي معروضي حقوقت 
هجي. نتيجي ۾ ان ارڙهين صدي جي آخري عرصي ۽ اڻويهين صدي جي شروعاتي 
عرصي وارن نون ”ٻي دينن“ کي مورڳو خدا مان جان ڇڏائڻ جي قابل ڪري ڇڏي.و 

اٿين لووين (ہ::0«91]) جو انتهائي بااثر يهودي عالمہ ليونارڊ ليسيکس (تن 1 7ص 
4ع کان 1623ع. پنهتجي رسالي ”دي ڊوائين پروويڊئس“ (6ه0 13:٣6 1٣0116٣‏ 11) ۾ 
نلاسافرن واري خدا سان پنهنجي فرمانبرداري پيش ڪندي لڳي ٿو. ان خدا جي وجوڊ 
جي باري ‏ زندگيءَ جي ٻين حقيقتن وانگر سائنسي انداز ۾ پيش ڪرڻ جي 
ڪوشش ڪري سگهجي ٿي. ڪائنات جي جووڙجڪ جيڪا بنا ڪنهن ارادي جي 
واقم ڪون ٿي هوندي, هڪڙي تادرمطلق ۽ پالڻهار جي موجودگي ڏانهن اشارو ڪري 
ٿي. بهرحال, ليسيئس جي خدا بابت خصوصي طور تي ڪاب عيسائي ڳالھ ڪونهي: 
اهو هڪڙي ساٿنسي حقيقت آهي جنهن کي ڪوب منطقي انسان لهي سگهي ٿو 
ليسيئس حضرت عيسي علي السلام جو مشڪل حوالو ڏئي ٿو. اه و غيال ڏيکاري وت 
خدا جي وجود بابت رواجي مشاهدي جي عام سمجه. نلسفي. تقابلي مذهب ۽ عام 
احساس جي پروڙ ۽ مطالعي سان نتيجو ڪڍي سگهجي ٿو خدا بس هڪڙي ٻي 
هستي ٿي ويو هھيو ٻين مادي شين جي تمداد وانگر جن لاءِ سائتسدان ۽ فلاسافر, 
مفرب ۾ تلاش ڪري رهيا هيا. فيلسوفن کي خدا جي وجود بابت پنهنجن دليلن ۾ 
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ڪوب شڪ ڪون ٿيو هيو پر انهن جي هم مذهب ماڻهن آخر ۾ فيصلو ڪيو ھيو تہ 
فلاسافرن واري ان خدا جي ڪاب مذهبي اهميت ڪونهي. ٿي سگهي ٿو ٿامس 
اڪيناس اهو خيال ڏيکاري ها ت خدا ب محض هڪڙو ٻيو عنصر آهي - آلبت اعليٰ و 
برتر۔ وجودن جي لڙي ى پر اهو ذاتي طور انهيءَ ڳاله جو اٿل ٿي ويو هيو تہ اهي 
فلسفاڻا دليل ان پراسرار خدا سان ڪو تعلق ڪوذ ٿا رکن جنهن خدا جو ان عبادتن 
۾ 'تجربو ڪيو هيو. پر سترهين صدي جي شروعات تاٿين نالي وارن ديني عالمن ۽ 
ڪليسائي ماڻهن خدا جي وجود بابت مڪمل طور تي منطقي بنيادن تي پبحث ڪرڻ 
جاري رکيو. ڪيترائي اڄ ڏينهن تائين اهو عمل جاري رکندا اچن. جڎهن نئين 
سائنس دليلن کي رد ڪيو ت خود خدا جو وجود تنقيد هيٺ اچي ويو. خدا جي خيال 
کي هڪڙي حقيقت جي علامت طور ڏسڻ جي بجاءِ, جنهن جو عام مفهوہ واري لفظ ۾ 
ڪو وجود ڪون هيو ۾ جيڪو فقط عبادت ۽ مراقبي ۾ غوروفڪر وارن تصوراڻي 
قاعدن ذريمي ملي پئي سگهيي روزيروز اهو فرض ڪيو ويو ت خدا بس زندگيءَ جي 
ڪنهن ٻي حقيقت وانگر هڪڙي حقيقت آهي. ليسيئس جهڙن ديني عالمن ۾ اسان 
ڏسي سگهون ٿا تہ جيئن جيئن يورڀ نواڻ (جديديت) ڏانهن قدمہ وڌايو ديتي عالم 
پاڻ مستقبل جي ”دهرين“ کي ان خدا کان انڪار ڪرڻ لاءِ هٿيار مهيا ڪري رهيا 
هيا جنهن جي ڪا مذهجي اهميت ڪوز هئي ۽ جنهن ماڻهن کي اميد ۽ يقين سان 
ڀرڻ جي بجاءِ اڪثر ماڻهن کي خوف سان ڀري ڇڏيو هي فلاسافرن ۽ سائدسدانن 
وانگر سُڌاري (اصلاح) واري عمل جي دور کان بمد وارن عيسائين ب صوفين جي 
تصوراتي خدا کي بلڪل ترڪ ڪري ڇڏيو هيو ۽ متطقي خدا منجهان بصيرت 
حاصل ڪرڻ جي ڪوشش ڪياتون 
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سورهين صدي جي پڄاڻي تائين مقرب فني مهارت حاصل ڪرڻ وارو عمل شروع 
ڪري ڇڏيو هي.و جنهن مڪمل طور تي هڪڙي مختلف قسم جي معاشري کي جن ڏنو 
۾ انسانيت جو هڪڙو نئون تصور پيدا ڪي.و اڻٽر نموني سان ان خدا جي فطرت 
(نوعيت) ۾ ڪردار جي باري ۾ مغربي تصور کي متاثر ڪيو. نين صنمتن ۽ قابليت واري 
مغرب جي ڪاميابين دنياوي تاريڂ جو پڻ رخ بدلائي ڇڏي.و مثهذب دنيا جي ٻين ملڪن 
کي مغربي دنيا کي نظرانداز ڪرڻ گهڻو مشڪل لڳي ماضي وانگر جڏهن اهي ٻين اهم 
تهذيبن کان پوئتي رهجي ويا هيا, ائين ڪن يا ان سان مصالحت ڪن. جيئن ت ٻئي 
ڪنهن ٻ معاشري ڪڏهن ب اهڙيون ڪاميابيون حاصل ڪون ڪيون هيون تنهن 
ڪري مغرب مسئلا پيدا ڪري ڇڏيا, جيڪي مڪمل طرر تي نوان هيا ۽ انهن سان 
”. گهڻو ڏکيو هيو. مڅال طور ارڙهين عيسوي صدي تاٿين اسلام آفريڪا, مشرق 
۾ ڀونوچ سمنڊ وارن علائقن ۾ غالب عالمي قوت رهيو هي.و جيٽوڻيڪ مغرب جي 
20 عيسوي صدي واري نئين جاڳرتا (ثشات ثائي) مقربي عيسائي دنيا کي 
ڪيترين ڳالهين ۾ اسلامي دنيا تي فوثيت ڏياري هڪي. پر مختلف اسلامي طاقتون انهي 
للڪار جو مقابلو ڪرڻ جي اهل هيون. عشمائين يورپ ۾ پنهنجي پيش قدمي جاري رکي 
هئي ۽ مسلمان پورچوگيزي حمد آورن ۽ انهن جي پنيا ن ايندڙ واپاري يلغارن کي روڪي 
رکڻ ۾ ڪامياب ٿي ويا هيا. بهرحال ارڙهين عيسوي صدي جي آخر تائين يورپ کي دنيا 
تي غلبو حاصل ڪرڻ ۾ ڪاميابي ملڻ شروع ٿي وئي هئي ۽ ان جي هر قسم جي 
ڪاميابي جو مطلب اهو ٿي ويو تہ باڻي دنيا لاءِ ان سان مقابلو ڪرڻ ناممڪن ٿي ويو 
برطائي پ هندوستان تي قبضو ڪري ورتو ھيو ۽ يورپ ب جيٿرو گهڻو ڪري ني 
دنيا جي گهڱن علائقن کي پنهنجي بيلڪيت بڻائڻ لاءِ تيار هيو مغربي رنگ ۾ ڍلجڻ 
وارو عمل شروع ٿي ويو ھيو ۾ ان سان ن گڏ سنساريت (سيڪيولرزم) جي مسلڪ جي ب 
ابتدا ٿي جنهن خدا جي آزادي جو مطالٻو ڪي.و. 
جديد فني معاشري جو تاڃي پيٽو ڪهڙين شين سان گڏجي ٺهيو هيو؟ اڳيون سڀڀئي 
تهذيبون زراعت تي ڀاڙيندڙ هيون. جيئن ان جي نالي مان اشارو ملي ٿو تهذيب اصل ۾ 
شهرن جي ڪاميابي هوندي هئي جتي زميندار طبقو هارين طرفان مليل واڌو زرعي 
پيداوار جي سهاري زندگي گذاريندو ھيو ۽ ان طبقي کي مختلف ثقافتون پيش ڪر“ لاءِ 
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صهوليت ۾ وسيلا ميسر هوندا هيا. جيكن ٻيا اهم مذهبي نظريا ٿيا هيا ائين هڪڙي خدا 
۾ ايمان ‏ مشرق وسطليٰ ۾ يورپ جي شهرن ۾ هڪ ٿي وقت پيدا ٿيو هي.و بهرحال, اهي 
سڀئي زرعي تهذيبون نازڪ هيون. انهن جو انحصار مختلف ڳالهين تي هيو مثال طور, 
فصل. هارپي آب وهوا ۾ زمين جي ڀج گهڙ. جڏهن ٻ ڪا سلطنت پکيڙ ۾ وڌي ۽ ان جي 
ذميوارين ۽ عزاثم ۾ واڌارو ٿيو تہ نتيجي پران جا محدود وسيلا اڻ پورا ٿي ويا. پنهنجي 
اقتدار جي عروج تي پهچڻ سان ئي سلطنت زوال پذير ٿي ويندي هئي. بهرحال, نئون 
مغرب زراعت تي ڀاڙيندڙڙ ڪون هي.و ان جي فني مهارت جو مطلب ھيو تہ مغرب مقامي 
حالتن, ٻاهرين مداخلخن ۽ دنياوي اٿل پٿل کان آزاد ٿي ويو هي.و سرمائي جي سيڙپ 
معاشي وسيلن موجب مقرر ڪئي وٿي هئي. جيڪا موجوده دورتائين لامحدودحد تائٿين 
بحال رهڻ جوڳي لڳي ٿي. نواڻ (جديديت) جي عمل مغرب کي كنڀير ت تبديلين جي 
هڪڙي سلسلي ۾ مصروف ڪري ڇڏيو: اهو ان کي صثمتون قائہِ ڪرڻ ۽ نٿيجي ۾ 
زرعي سڌارن, عقلي روشن خيالي, ۽ سياسي ۽ سماجي ا'قلابن ڏانهن وٺي ويو فطري طور 
انهن زبردست تبديلين مردن ۽ عورتن کي پنهنجي باري _ادراڪ کي متاثر ڪيو ۽ انهن 
کي مطلق حقيقت سان پنهنجي تمعلق تي نظرثاني ڪرڻ لاءِ مجبور ڪيو جنهن کي اهي 
روايعي نموني ۾ ”خدا“ سڏيندا هيا. 
انهي مغربي فتي معاشري ۾ ڪنهن ب ڪم ۾ مهارت حاصل ڪرڻ نهايت لازمي 
هئي: : معاشي, عقلي ۾ سماجي شعبن ۾ سڀئي ايجادون متمدد ۽ مڂتلف حوالن سان 
خصوصي مهارت جي تقاضا ڪري رهيون هيون. مثال طور, سائنسدائن اوزارن ٺاهڻ 
وارن جي وڌندڙ تابليت تي انحصار ٿي ڪي.و صنعت نين مشينن ۽ طاقت جي ذريعمن 
جي گُهر ٿي ڪئي. ان سان گڏوگڏ سائنس جي نثري معلومات ۾ مختلف قسم جون ڌني 
مهارتون هڪٻئي سان لاڳاپي ۾ اچي ويون ۽ آهستي آهستي باهمي انحصار ڪندڙڻي 
ويون: هڪڙي فني مهارت ٻي مهارت کي هڪڙي مختلف بلڪ ان وقت تائٿين اڻ 
لاڳاپيل سمجهيو ويندڙ شعبي ۾ مدد ڪئي. اهو هڪڙو اجتماعي عمل هھيو هڪڙي فئني 
مهارت جي ڪنهن ٻئي نن ۾ استعمال ڪرڻ سان ان جون ڪاميابيون اڃا وڌي ويون ۾ 
ان جي نتيجي ۾ ان جي قابليت اڃا وڌي وئي. سرمائي جي چڱي نموني ۾ ٻيهر 
سيڙپڪاري ڪئي وٿئي ۽ جاري رهندڙ ترقي جي بنياد تي ان ۾ گهڻو اضافو ڪيو ويو. 
باهمي لاڳاپيل تبديلين هڪڙو اڳتي وڌندڙ ۾ پڌري پٽ اڻ روڪ تتسلسل حاصل ڪي.وو 
سڀتي طبقن جا وڌ کان وڌ ماڻهو ڪم ڪار جي متمدد درجن ۾ نواڻ (جديديت) جي عمل 
۾ شامل ڪيا ويا. تهذيبي ۽ ثقافتي ڪاميابيون هاڻي امير طبقي جي ماڻهن لاءِ 
مخصوص ڪون هيون پر انهن جو انحصار نفيڪٽري مزدورن, کاڻ ۾ ڪمر ڪندڙ 
مزدورن, ڇاپي خانن (پرنٽرن) ۾ ڪلارڪن تي ھيو اهي صرف اجرتي مزدور ڪو هيا 
پر وڌندڙ مارڪيٽ جا خريدار پڻ هيا. آخرڪار انهن هيٺين طبقي جي ماڻهن لاءِ اهو 
لازمي ٿي ويو تہ جيڪڏهن تابليت لاءِ ترجيحي ضرورت کي محفوظ رکڻو هيو تہ اهي 
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تعليم حاصل ڪن ۽۾ ڪنهن حد تائين معاشري جي دولت ۾ حصمو ونڊاٿين. پيداوار جي 
گهڻي واڌ, سرماي جي سيڙپ ۽ شين لاءِ مارڪيٽن جي واڌ سان گڎوگڏ سائدس ۾ عقلي 
ترقين سماجي انقلاب آڻي ڇڏيو: زميندار طبقي جي طاقت ختم ٿيڻ لڳي ۽ ان جي جاءِ 
تي سرماي دار طبقي جو مالياتي ڄار اچي وي ِ نئين تابليت کي سماجي تنظيمن جي 
معاملن ۾ پڻ محسوس ڪيو ويو جنهن آهستي آهستي مغرب کي دنيا جي ٻين علاٿقن ۾ 
اڳ ماڻيل ڪاميابي جي معيارن تي پهچائي ڇڎيى جيئن چين ۽ سلطنت عشماڻي, ۽ پوءِ 
مغرب کي انهن کان ب گوءِ کڻڻ جي قابل بڱايائين. 9ع تائين جيڪو فرينچ انقلاب 
جوسال آهي, سرڪاري ملاڙمت کي ان جي اثراندازي ۽ افاديت ذريعي پرکيو ويندو هي 
ورپ ۾ مختلف حڪومتن پنهنجي تشڪيل نو ۽ پنهنجن تانونن تي مسلسل نظرڻاني 
کي ضروري سمجهيو ت جيئن نواڻ (جديديت)جي هردم تبديل ٿيندڙ حالحن جو مقابلو 
ڪري سگهجي. 
جَڏهن قانون کي ناتابل ترميم ۽ الوهي سمجهيو ويندوهي وت پراڻي زراعتي ڍڊانچي ۾ 
اها ڳاله ناقابل تصور هجي ها. اها نين خودمختياري جي هڪڙي نشائي آهي جيڪا 
نني مهارت مفربي معاشري ۾ آڻي رهي هئي: مردن ۾ عورتن محسوس ڪيوت اهي پنهنجن 
مماملن جا پاڻ مالڪ آهن, جڏهن ت اڳ اٿين ڪوذ ھيو اسان کي شديد خوف جي ب خبر 
آهي جيڪو ايجاد ۽ تبديلي روايتي معاشرن ۾ پيدا ڪيو هيو جتي سماجي ترقي کي 
هڪڙي ڪمڙور حاصلات سمجهيو ٿي ويو ۾ ماضي جي تسلسل ۾ ڪنهن ب رڪاوٽ جي 
مخالفت ٿي ڪئي وئي. بهرحال مغرٻ طرفان متمارف ڪرايل جديد فئي معاشرو مستنل 
سڌاري ۽ ترقي جي اميدن تي بيٺل هي.و. تبديلي کي اداراتي بڻايو ويو ۾ هڪڙي نعمت 
سمجهيو ويو دراصل اهڙا ادارا, مثال طور لنڊن ۾ ”راٿل سوسائٽي“ پراڻي ڄاڻ کي تبديل 
ڪرڻ لاءِ ئکئين ڄااڻ ڪئي ڪرڻ جي مقصد لاءِ وتف ٿيل هيا. مختلف علمن جي ماهرن 
کي انهي جي عمل جي مدد ڪرڻ لاءِ پنهنجن تجرباتي ڪاميابين کي گڏ ڪرڻ لاءِ همٿايو 
ويندو ھيو انهن جي ايجادن کي ڳجهو رك خ جي بجاء۽ نوان سائنسي ادارا خود پنهنجن ۾ 
ٻين شمبن ۾ مسختقبل جي ترقي کي اڳٿي وڌائڻ جي مطلب سان علہ کي ٿهلاٿڻ گهرندا 
هيا. تنهن ڪري مغرب پر مهذب دنيا جي پراڻي تبديلي مخالف جوش جي جاءِ تبديلي ۽ 
هڪڙي يقين جي خواهش والاري هئي ڃوت جاري رهندڙ ترقي ڪمر جوڳي هئي. اهو 
انديشو ڪرڻ جي بجاءِ ت نوجوان طبقو ڪتن پالڻ پٺيان لڳو پيو هي جيئن گذريل زماني 
۾ هي ٻڍڙي لڎي اميد ڪئي ت انهن جا ٻاز انهن کان ٻهتر زندگي گذارين. تاريخ جي 
مطالعي تي نئين ڏندڪٿا غالب اچي وٿي هئي: يعئي ترقي جي ڪٿا. انهن گهڻين ڳالهين 
۾ِ ڪاهيابي ماڻي پر هاڻي ماحولياتي تباهي اسان کي مجرايو آهي 2 زندگيءَ ءَ ڇجو اهو 
طريقو ب ايترو نازڪ ۾ نقصان جي ضد پر آهي جيترو پراڻو طريقو نازڪ هيو شايد اسان 
اهو تسليمر ڪرڻڂ لاءِ تيار ٿي رهيا آهيون تہ اها ڪٿا ب ٻِين گهڻين ڏندڪٿائي نظرين 
وانگر ايتري غيرحقيقي آ آهي جن صدين کان انسانذات کي هرکايو آهي. 
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جتي وسيلن ۽ ايجادن جي گڏيل استعمال ماڻهن کي هڪٻئي جي ويجهو اچڻ ۾ 
مدد ڪئي. اتي:هڪڙي نکين فئي مهارت اڻٽر نموني ۾ انهن کي ٻين حوالن ۾ پري ب 
ڪري ڇڏي.و ان وقت تائين ڪنهن مفڪر لاءِ هر قس جي علہ کان باخبر رهڻ ۾ حاصل 
ڪرڻ ممڪن رهندو پكئي آيو هي مثال طور مسلمان فيلسوف طب, فلسفي ۽ جماليات 
۾ ماهر هيا. حقيقت ۾ فلسفي پنهنجن پيروڪارن کي هڪڙو منظم ۾ گڏيل تفصيل 
مهيا ڪيو هيو جنهن لاءِ مڃيو ٿي ويو تہ ان ۾ سموري حقيقت شامل آهي. سٿرهين 
عيسوي صدي تائين فني مهارت حاصل ڪرڻ وارو عمل جيڪو مغربي معاشري جي 
هڪڙي نشائبر خوبي ٿي ويو اهو پنهنجي اهميت مجرائڂ شروع ڪري رهيو هي.و علم 
فلڪيات, ڪيميا ۽ جاميٽري جا تاعدا الڳ ۽ آزاد ٿي رهيا هيا. آخرڪار نتيجو اهو 
ٿيوت اسان جي پنهنجي زماني ۾ ڪنهن هڪڙي شعبي جي ماهر لاءِ ڪنهن ٻئي شمبي 
۾ مهارت ڏيکارڻ ناممڪن ٿي ويو. اهو ظاهر ٿيو ت هر وڏي دانشور پاڻ کي ڪنهن ڪمر 
جو پايو وجهندڙ جي بجاءِ روايت جي سنڀال ڪندڙ معمولي ماڻهو طور ٿي سمجهي.و اهو 
سامونڊي ملاحن وانگر هڪڙو ک وجنا ڪند ڙهيو جن دنيا جي گولي جا نوان علائقا ڳولي 
لڌا هيا. اهو پنهنجي معاشري جي خاطر لڪل دنيائن منجهھ هيڏي هوڏي مهم جوئي 
ڪري رهيو هي.و جنهن ٻ مؤجد نيون راهون ڳولڻ ۽ ان عمل ۾ پراڻين حدبندين کي 
هٽائڻ جون مثالي تصوراتي ڪوششون ورتيون اهو ثقافتي هيرو ٿي وي.و جيكن ٿي فطري 
دنيا مٿان دسٽرس تيزيءَ سان ترقي ڪندي وئي ت انسانذات بابت هڪڙو نئون اميد 
پرسٽي وارو رويو پيدا ٿي ويو جنهن ڪڏهن انسانئذات کي مجبورين ۾ جڪڙي رکيو 
ھيو ماڻهن اهو مڃچڻ شروع ڪي وت سٺي تعليمہ ۽ سڌاريل تانون انساني روح لاءِ روشني 
آڻي سگهندا. انسانن جي فطري قوتن ۾ نکين اعتماد جو نٿيجو اهو ٿيو تہ ماڻهو اهو 
سمجهڻ لڳا ت اهي خود پنهنجي محنت ڌريعي روشن خيالي حاصل ڪري سگهن ٿا. 
انهن هاڻي اٿين محسوس ڪون ٿي ڪيو تہ ڪو انهن کي حق کي ڳولي لهڻ لاءِ موروڻي 
روايت تي ڀاڙڻ جي ضرورت آهي, ڪنهن اداري يا ڪنهن بهتر فرديا خدا طرفان ڪنهن 
الهام جي ٻب ضرورت آهي. 
فتي مهارت حاصل ڪرڻ واري تجربي جو نٿيجو اهو ٿيو ت ني مهارتٿ حاصل 
ڪرڻ واري عمل ۾ شامل ماڻهن لاءِ حقيقت جي مجموعي طور تصويرڪشي ڪرڻ 
ناممڪن ٿيندو پئي وي.و نتيجي ۾ ايجادون ڪندڙ سائنسدانن ۽۾ مفڪرن زندگي ۾ 
مذهب جي ٻاري ۾ پنهنجا نظريا نکين سرپيش ڪرڻ جي ضرورت محسوس ڪئي. انهن 
محسوس ڪيو ت انهن جي علمي ڄاڻ ۽ قابليت انهن تي اها ڏميواري رکي ٿي تہ اهي 
حقيقت بابت روايتي عيسائي وضاحتن تي ٻيهر غور ڪن ۽ انهن کي حالحن مطابق پيش 
ڪن. نئون سائنسي روح تجربو پسند ھيو ۾ صرف مشاهدي ۽ تجربي کي بنياد ٿي 
مڃيائين. اسان کي معلوم آهي ت ت فلسفي جي پراڻي منطق پسنددي ۾ ڪاٿنات جي 
متطقي هجڻ تي يقين ڪرڻ لازمي هيو. مغربي ساكنسون اهڙي قسم جي ڪنهن ڳالھ 
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کي جيئن جو تيئن قبول ڪرڻ لاءِ تيار ڪون هيون ۽ پهريون قدم وڌائڻ وارا ماڻهو 
هڪڙي غلطي جو خطرو كلڻ يا سمورين تسليم ٿيل اخٿيارين يا ادارن کي مسٽرد ڪرڻ 
لاءِ تيار هيا, مثال طور بائيبل, ڪليسا ۽ عيسائي روايت. خدا جي ”موجودگي“ بابٿ 
پراڻا ”ثبوت“ هاڻي مڪمل طور اطميتان بخش ڪون رهيا هيا ۾ فطري سائدسدانن ۾ 
فلاسافرن جيڪي تجربي جي طريقي لاءِ جوش ۾ ڀريل هيا, مجبوري محسوس ڪئي ت 
اهي خدا جي معروضي حقيقت ثابت ڪرڻ لاءِ ساڳيو طريقو استعمال ڪن جنهن سان 
انهن ڪائنات جي ٻين مظاهر کي ثابت ڪيو هي.و 

الحاد پرسخي (دهريت) کي هاڻي ب قابل نفرت سمجهيو ويندو هي.و اسان کي معلوم 
ٿيندو تہ روشن خيالي جي دور جا اڪثر فلاسافر هڪڙي خدا جي وجود ۾ يقين رکندا 
هيا. البت ٿورن ماڻهن اهو سوچڻ شروع ڪيو هيو تہ خدا کي اٿين ئي موجود نہ سمجهڻ 
گهرجي. شايد پهريون ماڻهو جنهن اٿين سمجهيو ۾ الحاد پرسٽتي کي سئجيدگيءَ سان 
ورتائين, گهڻو ڪري فرانسي ماهر طب, رياضيدان ۽ ديئي عالم پليسي پاسڪل( ۾6: 1818 
99561), 1623ع کان 1662ع هيو. اهو ڏٻرو پر هوشيار ڇوڪرو ھيو ۽ ٻين ٻارن کان الڳ 
ڪمري ۾ رهندو هي.و ان کي سندس سائنسدان پي تعليم ڏئي هئي جنهن کي اتفاق سان 
خبر پئي تہ يارهن سالن جي ڇوڪري بليسي ڳجهي نموئي پنهنجي لاءِ اتليداس جا 
پهريان ٿيويھ جاميٽري وارا حساب حل ڪري ورتا هيا. سورهن سالن جي عمر ۾ ان 
جاميٽريءَ تي هڪڙو مقالو ڇپرايو ھيو جنهن جي لاءِ ريتي ڊيڪارٽ جهڙڻ ساٿدسدانن 
اعتبار ٿي ناڻي ڪيو ت ايتري ننڍي عمر وارو ماڻهو اهڙو مقالو لکي سگهيو هوندو ان کان 
پوءِ موسمر جي اڳڪٿي ڪرڻ وارو اوزار (بكروميٽر) ۽ آبي شڪنجو(هيڊرالڪ پريس) 
ايجاد ڪيا. پاسڪل وارا ڪنهن خاص مذهٻي خائدان سان تعلق رکندڙ ڪوز هيا پر 
6ع پراڻهن جيئزيہزهم(1815681510) مذهب اختيار ڪيو هي.. پليسي جي ڀيڻ جيڪلين 
(18081611106) ڏكڻڂ اوله پكرس ۾ پورٽ راٿل (1ه٣10‏ :0906 جي ”جيئزيئي“ جماعت ۾ داخل 
ٿي ۾ ڪئٿولڪ فرقي جي هڪڙي نهايت وڏي پرجوش حامي ٿي وئي. 23 نومبر, 1654ع 
جي رات خود بليسي کي هڪڙو مذهبي تجربو ٿيو جيڪو ساڍي ڏهين کان شروع ٿي اڌ 
رات کان ب اڌ ڪلاڪ پوءِ تائين جاري رهيو جنهن يران کي ڏيکاريو ويوت ان جو ايمان 
گهڻو ڪمزور ۾ ڪتابي قسم جو ٿي ويو هي ان جي مرڻ کان پوءِ سندس ان ڪشف 
وارو”يادگاري دستاويز“ ان جي ڪوٽ ۾ سبيل ڏٺو ويو: 


”تجلي“ 
”ابراهيمر چجوخدا, اسحاق جو خدا, يمقوب جو خدا, ن ڪي فلاسافرن ۾ 
مفڪرن ج.و يقينن, پرخلوص, مسرٽ, امن, يسوع مسيح جو خدا. 
عيسي مسيح جو خدا. منهنجو خذا ۾ توهان جو خدا. تنهنجو خدا ٿي 
منهنجو خدا هوند.و خدا کان سواءِ هر شي ۾ دنيا بي بتا آهي. خدا کي 
صرف انجيلن ۾ ڏنل تعليمہ ذريعي تي لهي سگهجي ٿو.“۱۱) 
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انهي يقيني طور عجيب تجربي جو اهو مطلب ٿيو ت پاسڪل جو خدا سائنسدانن ۾ 
فلاسافرن واري خدا کان مخخلف هي.و جنهن تي اسان هن باب ۾ غور مڪنداسين. اهو 
نلاسافرن وارو ڂدا ڪون هيو پر اهو الهامي خدا ھيو ۽ پاسڪل جي تجربي جي زبردست 
قوت ان کي ”جيئزيشزم“ جي لڏي ۾ ڌڪي يسوعين خلاف ڪري ڇڎيو جيڪي انهن جا 
وڏا دشمن هيا. 
جٿي اگيشس (9نا1879) دنيا کي خدا سان ڀريل ڏٺو هيو ۾ يسوعين کي خدا جي 
حاضر ناظر ۾ قادر مطلق هجڻ جو احساس پيدا ڪرڻ لاءِ همٿايو ھيو اتي پاسڪل ۾ 
جيئڙيئين دنيا کي خدا کان مايوس, خالي ۾ محروم سمجهيو تج اداد 
پاسڪل جو خدا ”هڪڙو مخفي خدا“ رهي ٿو جنهن کي منطقي ثبوت جي ذريعي لهي 
نٿو سگهجي۔ پاسڪل جون ”پينسيز“(055665٣)‏ نالي مذهبي معاملن تي لکڻيون جيڪي 
ان جي وفات کان پوءِ 1669ع ۾ ڇپيون هيون, آهي انسانئي حالت يابت هڪڙي گنڀير 
نااميدي ۾ تل آهن. انسائي ”بڇڙائي“ هڪڙو مستقل موضوع آهي, اها حضرت عيسيٰ 
ل السلار جي فڻان يي سي انسان دئيا جي پڄاڻي تائين هلاڪي ۾ 
هوندوت اهنجائي ۽ خدا جي خوفناڪ غيرموجودگيءَ جواحساس گهڻي قدر نئين يورپ 
جي روحانيت جي سڃاڻپ آهي. پاسڪل جي ”پينسيز“ نالي تحرير جي مسلسل 
مقبوليت اها ظاهر ڪري ٿي تہ پاسڪل جي پراسرار روحانيت ۾ ان جي مڂفي خدا 
مغربي مذهبي شمور ۾ ڪنهن اهم شي ڏانهن ڌيان ڇڪا 
تنهن ڪري پاسڪل جي سائدسي ڪاميابين ان کي انساني حالت جي باري ۾ 
ڪو گهڻو اعتماد ڪون ڏنو جڏهن ان ڪائتات جي وسعت تي مور وفڪر ڪيو تہ اهو 
ڊاڀا۾ چسجي ويو؛ 
”جڏهن مان انسان جي جهالت ۽ بڇڙائي واري حالت ڏسان ٿي جڎهن 
مان سڄي ڪائنات جو ان جي خاموشي ۽ جائزو وٺان ٿو تہ انسان کي 
بنا ڪنهن سوجهري جي پاڻ هرتو ڏسان ٿو ڄڻ ڪائنتات جي هن 
ڪنڊ ۾ گم ٿيل آهي, بنا ڄاڻ جي ت ان کي اتي ڪنهن آندو اهو ڇا 
ڪرڻ آيو آهي, جڏهن اهو مري ويندو ت ان جو ڇا ٿيندي ڪنهن ب 
شي کي سمجهڻ کان عاجز مان ڊپ ۾ وڪوڙجي ويو آهيان, ان انسان 
وانگر جيڪو ننڊ ۾ ڪنهن خوفناڪ ويران جزيري ۾ پهچي ويندو 
آهي, جيڪو گم سم حالت ۾ سجاڳ ٿيندو آهي ۽ وسارڻ جي راه 
کان سواءِ پوءِ مان حيران ٿيندو آهيان ت اهڙي اڻوڻندڙ حالث ب ماڻهن 
کي مايوسي ڏانهن ني ڌڏڪي.“(9) 
اها فائدي واري ياددهاني آهي ت اسان کي سائنسي زماني جي مٿاڇِري خوش فهمي 
جي باري و ڪا راءِ قائمر ڪرڻ ن گهرجي. . ڪڪ هي دنيا کان مم بہزاري بابت 
393 9 ن خالي لڳي ٿي. اوپري دنيا ۾ سڄاگ 
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ٿيڻ جي هڪڙي خوف کي جنهن هميش انساتذات کي ڀڙ ‏ رکيو آهي. ورلي ڪو چڱي ۾ 
وڌيڪ چٽي نموني سان ٻيان ڪيو ويو آهي. پاسڪل پنهنجو پاڻ سان شدت سان مخلص 
ھيو پنهنجن اڪثر همعصرن جي ٻرڂلاف اهو پوريءَ طرح قائل هيو ت خدا جي وجود کي 
ثابت ڪرڻ جو ڪوبہ طريقو موجود ڪونهي. اهو خدا تي ايمان ن رکڻ واري ڪنهن 
شخص سان بحث جي دوران ان کي قائل ڪرڻ لاءِ ڪوئي دليل پيش ڪري ن سگهندو 
هي.و وحدائثيت جي تاريخ ۾ اها هڪڙي نئين صورتحال هئي. ان وقت تائين ڪنهن بہ 
ماڻهوءَ خدا جي وجود بابت سنجيدگيءَ سان اعتراض ڪون ڪيو هي.و پاسڪل اها ڳالھ 
تسليمر ڪرڻ وارو پهريون ماڻهو ھيو تہ هن جرئت مند دئيا ۾ خدا ۾ ايمان ركڂ بس ذاڻي 
پسند جو معاملوٿي سگهيو ٿي. ان معاملي ۾ جديد دور جو اهو پهريون شخص هيو 
ڂدا جي وجود جي معاملي ۾ پاسڪل جي تجويز پنهنجي ضمتي مفهوم ۾ انقلابي 
آهي پر ان کي سرڪاري طوو تي ڪنهن ب ڪليسا هول ڪون ڪيو آهي. عام طور تي 
عيساتٿي حمايتين ليونئارڊ ليسيكس (1-05515 600878]) جي منطقي لاڙي کي ترجيح ڏني 
آهي, جنهن بابت آخري باب جي پڄاڻي ۾ بحث ٿيل آهي. بهرحال, اهڙو لاڙو فقط 
فلاسافرن واري خدا ڏانهٽن رهنمائي ڪري سگهندو ن ڪي پاسڪل طرفان تجربو ڪيل 
الهامي خدا ڏانهن. جنهن يقين تي پاسڪل زور ٿي ڏنو اها عقل سليم تي ٻڌل منطقي 
اڏاہر ڪون هئي, اهو هڪڙو آسرو هي.و خدا جي وجود کي ثابت ڪرڻ ناممڪن هيو پر 
اهڙي نموني خدا جي موجودگي کان انڪار ڪرڻ جي مقصد لاءِ ب اها ڳالھ ناممڪن 
هئي: ”اسان اهو ڄاڻڻ جي قابل ڪوت آهيون ت خدا ڇا آهي يا آهي ب .... عقل انهيءَ 
سوال جو جواب نٿو ڏئي سگهي. اڻ کٽ بي شڪل مادو اسان کي الڳ رکي ٿو انهي 
لامحدود فاصلي جي آخري ڇيئڙي وٽ هڪڙو سِڪو ڦري ٿو پيو جيڪو منهن ڀر يا پٺ ڀر 
اچي هيٺ ڪرندو ومان ڪيدن ٿنظ رکندا'() اهو رو پهر تال نڪقمل طير تي خير 
منطتقي ڪونهي. خدا لاءِ چونڊ ڪرڻ مڪمل ڪاميابي وارو حل آهي. خدا ۾ ايمان ا| ٌْڂ 
جي چونڊ ڪرڻ ۾ ذميواري محدود آهي پر فاٿدو لامحدود آهي. جيئن ڪو عيساٿي مرد 
يا عورت ايمان ۾ پختو ٿيندو ٿو وڃي ت اهو جاري رهندڙ بصيرت بابت خبردار ٿي وڃي 
ٿو يمتي خدا جي حاضر هجڻ جو شعور جيڪا ڇوٽڪاري جي پڪي نشائي آهي. 
ڪنهن خارجي سَتنّد تي ڀاڙڻ سٺو ڪونهي, هرڪوعيسائي مرضي جو مالڪ آهي. 
”پنسيئر“ جي وڌندڙ مڃتا ذريعي پاسڪل جي ياس پسندي جي ترديد ٿئي ٿي تہ 
هڪڙو دفمو جڎهن وچن ڪري جرٿت ڪجي ٿي ت مخفي خدا پاڻ کي هر ان شخص تي 
ظاهر ڪري ٿو جيڪو ان جي تمتا ڪري ٿو اهو خدا کان هيئن چورائي ٿو: ”جيڪڏهن 
توهان مون کي اڳيڪي ن لڌو هجي ها ت توهان منهنجي تمنا ن ڪريو ها.“* اهو سچ آهي 
ت انسانذات دليلن ۾ 0 
وري روايتي ڪليسا جي تعليہ کي قبول ڪرڻ ذريعي. پر خدا آڏو ڪنڌ جهڪاٿڻ جو 
ذاتي فيصلو ڪرڻ ذريعي ايمان وارو ماڻهو پاڻ کي ڪاياپلٽ ٿيل مدسوس ڪندو 
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آهي. ”مخلص ايماندار عاجن شڪرگذار نيڪ عملن وارو ۾ سچو دوست“ ٿي ويندو 
آهي.(6) ڪنهن ن ڪنهن نموني ۾ عيسائي کي خبر پوندي تہ زندگي ٬٬ميت‏ ۾ مطلب 
حاصل ڪيو آهي. ايمان پيدا ٿي ويو آهي ۽ بي مقصديت ۽ مايوسي جي منهن ۾ خدا جو 
احساس جڙيو آهي. خدا هڪڙي حقيقت ھيو ڇوت اهو رڌل هوندو آهي. ايمان عقلي 
بيقين ڪوز هھيو پر پردي اندر جهاتي ۾ هڪڙو تجربو جيڪو اخلاقي بصيرت آڻي ٿو 

هڪڙي ٻئي نئين ماڻهو ريتي ڊيڪارٽ (5ه)]1(6500 8606]), 1596ع کان 1650ع., کي 
خدا کي ڳولڻ لاءِ ذهن جي صلاحيت تي تمام گهڻو اعتماد هي اصل پران اصرار ڪيو ت 
صرف عقل ئي اسان کي مطلوب قطميت (يقين) ڏياري سگهي ٿو ان پاسڪل جي خيال 
کي منظور ڪون ڪيو ھيو ڇوت اهو خاص طور تي موضوعي تجربي تي ٻڌل هيو توڙي 
جو خدا جي تجربي بابت ان جي پنهنجي تشريح (وضاحت) موضوعيت جي هڪڙي ٻئي 
قسم تي انحصار ٿي ڪيو اهو فرينچ مضمون نگار مشل مون ٽين 1401191886 410116 
جي بي اعتقادي جي ترديد ڪرڻ لاءِ فڪرمند ھيو جنهن انهي ڳاله کان انڪار ڪيو 
ھيو تت ڪاب شي یا ت پڪ آهي یا مورڳو امڪاني آهي. ڊيڪارٽ جيڪو رياضيدان ۾ 
پڪو ڪئڻولڪ هيو ان محسوس ڪيو ت اهڙي بي اعتقادي خلاف وڙهڻ لاءِ نئين 
تجرباتي متطق متمارف ڪراٿڻ ان جو مقصد هي ليسيكس وانگر ڊيڪارٽ سوچيو ت 
صرف مئطق ئي انسانذات کي مذهب ۽ اخلاق جون سچائيون قبول ڪرڻ تي مائل 
ڪري سگهي ٿي. جن کي ان تهذيٻ جو بنياد سمجهي.. ايمان اسان کي اهڙي ڪاٻ شي 
نٿو ٻڌائي جنهن کي متطقي انداز ۾ ثاپت ن ڪري سگهجي: سينٽ پال خود رومين ڏانهن 
لکيل پنهنجي عهدنامي جي پهرين باب ۾ گهڻو ڪجه بيان ڪيو هيو: ”خدا بابت 
جيڪو ڪجه ڄاڻي سگهجي ٿو اهو مڪمل طور تي چٽو آهي ڇوت خدا خود ان ڳاله 
کي چٽٽو ڪري ڇڏيو آهي. ان جو قائم ۽ دائم هجڻ , لازوال قدرت ۽ رحماني مرتبو تڏهن 
کان ٿئي جڏهن خدا دنيا پيدا ڪئي. ان جيڪي شيون خلقيون آهن انهن ۾ ڏسڻ لاءِ اهي 
شيون ڏهن لاءِ هروتت موجود رهيون آهن.(7) ڊيڪارٽ ايٽتري حد تائين بحث ڪيو ت 
خدا کي ٻين سڀني وجود رکندڙ شين جي مقابلي ۾ وڌيڪ آسائي ۽ يقين سان ڄاڻي 
سگهجي ٿو پاسڪل جي مقابلي لاءِ اهو پنهنجي نموني ۾ هڪڙو انقلابي قدم هيو 
خاص طور تي جڏهن ڊيڪارٽ جي ثبوت خارجي ظاهري دنيا جي شاهدي کي رد ڪيو 
جنهن کي پال ذهن جي پنهنجي اندر ۾ جهاتي پائڻ جي حق ۾ پيش ڪيو هھيو 

پنهنجي هہ گير رياضي جي تجرباتي طريقي کي استعمال ڪندي, جن متطقي 
طور سئون سڌن یا اولين اصولن ڏانهن ترقي ڪئي هئي, ڊيڪارٽ دا جي وجود جي 
هڪجهڙي تجزياتي وضاحت (تشريح) مقرر ڪرڻ جي ڪوشش ڪئي. پر ارسطو 
سينٽ پال ۽ ٻين سڀني وحدانيت پرست فلاسافرن جي پرخلاف ان ڪائنات کي مڪمل 
طور تي پئا خدا جي سمجهي.و فطرت ۾ ڪا متصوبہ بندي موجود ڪود هئي. حقيقت ۾ 
ڪائنات بي ترتيب هئي ۾ عقلمندي سان رٿيل هجڻ جي ڪاب نشاني ظاهر ڪون ٿي 
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ڪيائين. تنهن ڪري اهو اسان لاءِ ناممڪن آهي ت اسان فطرت منجهان اولين اصولن 
بابت يقين سان ڪا راءِ قائمر ڪري سگهون. ڊيڪارٽ وٽ امڪان يا ممڪن لاءِ سوچڻڂ 
جو وقت ڪون هيو: ان يقين جو هڪڙو قسم مقرر ڪرڻ گهريو ٿي جيڪو رياضي مهيا 
ڪري سگهي ٿي. اهو سادين ۽ پاڻ پڌرين تجويزن ۾ پڻ ملي سگهندو مثال طور: ”جيڪا 
ڳالھ ٿي وئي ان کي اڻ ڂ ٿيل نٿو ڪري سگهجي“ .ال يد يت آهي. 
انهيءَ مطابق اهو جڎهن هڪڙي ڪائين واري باهہ جي چله ڀرسان ويٺو غوروفڪر 
ڪري رهيو هي ان جي ذهن پر هڪڙو پهاڪو تري آيو: مان سوچيان ٿو تنهن ڪري 
مان آهيان جيئن ٻارهن سو سال اڳ آگسٽين کي محسوس ٿيو ھيو ڊيڪارٽ کي ب خدا 
جي شهادت انساني شعور ۾ ملي: تان جو شڪ کي پنهنجي وجود جو ثبوت شڪ ڪرڻ 
واري ۾ مليو! اسان ٻاهرين دنيا ۾ ڪنهن ٻ شي جي باري ۾ يقين سان ڪجھ نٿا چئي 
سگهون پر اسان پنهنجي باطني تجربي سان يقين ڪري سگهون ٿا. ڊيڪارٽ جو دليل 
انس يلم (41561:0) جي وجودياتي (علم هستي) ثبوت جي نظرثاني ڪرڻ واري ڪم پر 
بدلجي ويو جڎهن اسان ۽ شڪ ڪندا آهيون ت انا جون حدون ۾ پابند فطرت آشڪار 
ٿينديون آهن. جيڪڏهن اسان ن کي ”ڪامل اڪمل“ جو اڳواٽ تصور ن هجي ت 
اسان ”نامڪمل“ جي خيال کان ڪڏهن ب ڇوٽڪارو ڪون ٿا حاصل ڪري سگهون. 
انسيلمر وانگر ڊيڪارٽ نتيجو ڪڍيو تہ جيڪا ”ڪماليت“ موجود ن هجي اها 
اصطلاحن ۾ متضاد هوندي تنھن ڪري اسان جو شڪ جو تجربو اسان کي ٻڌائي ٿو تت 
هڪڙي بالا وبرٹر ۾ ڪامل هستي_ خدا لازمي موجود هوندي 

ڊپيڪارٽ خدا جي وجود جي ان ”ثبوت“ جي بنياد ٿي ان جي فطرت جي پاري ۾ 
حقائق اخد ڪري ٿو بلڪل ساڳي طريقي ۾ جيئن ان رياضي جي تاعدن جون 
وضاحنتون ڪيون هيون. جيئن ان پنهنجي ڪتاب ”ڊسڪورس ان ميڊ“ (ً109:5000156 
008 01) ۾ چيو ”اهو گهٽ ۾ گهٽ ايترو يقيني آهي تتہ خدا, جيڪو هڪڙي ڪامل 
هستي آهي. آهي یا وجود رکي ٿو جيئن جاميٽري جي ڪا وضاحت ممڪن ٿي سگهي 
ٿي. ۱ بلڪل اٿين جيئن اقليداس جي ٽڪنڊي کي ڪنڊون لازمي هونديون آهن, 
ڊيڪارٽ جي ڪامل هستي کي ب ڪجه صفتون هيون. اسان جو تجربو اسان کي 
ٻڌائي ٿو ت دنيا ِ هڪڙي معروضي حقيقت ۽ ڪامل خدا موجود آهي, 677 
سچار هوندو ۽ اسان سان ڊوهھہ نڻو ڪري سگهي. خدا جي وجود کي ثابٹ ڪرڻ لا. 
ڊيڪارٽ دنيا کي استمعمال ڪرڻ جي بجاءِ دئيا جي 97793900 
ڪرڻ جي لاءِ خدا جي نظرئي کي استعمال ڪي.و. پنهنجي طريقي ۾ ڊيڪارٽ پاڻ کي 
دنيا کان ويڳاڻو محسوس ڪيو جيئن پاسڪل محسوس ڪيو ھيو دنيا ۾ ٻاهر جهاتي 
پائڻ جي بجاءِ ان جو ذهن پنهنجي پاڻ ۾ وڪڙ کائي ٿو توڙي جو خدا جو نظريو انسان 
کي سندس پنهنجي وجود بابت يتين (پڪ) ڏياري ٿو ۾ تنھن ڪري ڊيڪارٽ جي 
انسائي ڄاڻ جي نظرئي لاءِ لازمي آهي, ڊيڪارتي طريتقو هڪڙي اڪيلائپ ۾ 
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خودمڂتياري جو هڪڙو عڪس ظاهر ڪري ٿو جيڪو اسان جي پنهنجي صدي ۾ 
انسان جي مغربي تصور لاءِ مرڪزي حيٍثيت اختيار ڪري ويند.. دنيا کان اوپرائپ ۾ 
پاڻ تي ڀاٿڻ وارو غرور اڪثر ماڻهن کي خدا جي سموري نظرئي کي رد ڪرڻ تي 
هرکائيندو جيڪو مرديا عورت کي ڪنهن تي ڀاڙڻ واري حيثيت ۾ گهٽائي ٿو 
شروع شروع ۾ مذهب ماڻهن کي دنيا سان تعلق رکڻ ۽ ان ۾ پاڻ کي مضبوط ڪرڻ 

۾ مدد ڪئي هئي. مقدس جاءِ جي عقيدي دنيا مٿان ٻئي سموري خيال کي اڳواٽ ذهن ۾ 
ويهاريو ھيو ۾ خوفتاڪ ڪائنات ۾ هڪڙو مرڪڙزي نقطو لهڻ لاءِ مردن ۽ عورتن جي مدد 
ڪئي هئي. فطري قوتن, ديوتا بڻائڻ واري عمل حيرت ۾ هيبت جو اظهار ڪيو ھيو 
جيڪو سداٿين دنيا ڏانهن انسائي ردعمل جو حصو رهيو هي.و آگسٽين ب پنهنجي ذهني 
پيڙا واري روحانيت جي باوجوڊ دنيا کي حيرت انگيز سونهن جي جاءِ سمجهيو هي.و البٿ 
ڊيڪارٽ وٽ جنهن جي فلاسافي پنهنجي اندر ۾ جهاتي پائڻ واري آگسٽيني روايت ڻي 
ٻڌل هئي, حيرت ڪرڻ لاءِ ڪا فرصت ڪوز هئي. پراسراريت جي احساس کان هر 
قيمت تتي ٽارو ڪرڻو هيو ڇوتہ ان ذهن جي ابتدائي حالت جي نمائندگي ٿي ڪئي 
جنهن کان تهذيب يافت انسان اڳتي نڪري چڪو هيو. ڊيڪارٽ پنهنجي رسالي ”ليس 
ميٽيورس“(16!60:6 65]) جي تمارف ۾ بيان ڪيو ”اسان جي معيار جي براپر يا گهٽ 
شين جي مقابلي ۽ اسان جي معيار کان مٿي شين لاءِ واکاڻ ڪرڻ“ اسان لاءِ فطري ڳاله 
آهي.(0 شاعرن ۽۾ مصورن انهيءَ ڪري ڪڪرن جو خدا جي تخت طور نقشو چٽيو هي.. 
خدا کي ڪڪرن مٿان ماڪ ڇِڪاريندي يا پنهنجن هٿن سان ٽڪرِين تي کنوڻ 
ڪيرائيندي تصور ڪيو هيو: 

”اها ڳالھ اميد ڪرڻ لاءِ منهنجي رهنمائي ڪري ٿي ت جيڪڏهن 

مان هتي ڪڪرن جي نوعيت بيان ڪيان, اهڙي طريقي ۾ جو انهن 

مان ڏسي سگهڻ جي ڪنهن ب شي تي حيرت ڪرڻ جو اسان کي وري 

موقمو ڪون ملندو يا ڪاب شي جيڪا انهن مان ظاهر ٿئي ٿي. اسان 

سولاٿي سان مڃي ويئداسين ت ان ڳالھ جا سبب ڳولڻ ايرو ممڪن 

آهي جيڪا ڌرتي مٿان گهڻي ساراه لاٿق آهي.“ 

ڊيڪارٽ ڪڪرن هوائن, ماڪ ۾ كئوڻ جي نظام ۾ بس هڪڙن طبعي واقمن طور 

وضاحت ڪندو رهي.و جبيئن ان کولي ٻيان ڪيو ”حيرائي جي ڪنهن ب سبب“ کي دور 
ڪي.و(10) بهرحال ڊيڪارٽ وارو خدا فلاسافرن وارو ٿي خدا هي.و جيڪو زميئي واقعن 
ڏانھهن ڪو ب ڌيان ڪون ڏيندو هي.و. اهو صحيفي ۾ بيان ڪيل معجزن ۾ ظاهر ڪون 
ٿيندو هيو پر انهن ابدي قانوئن (اصولن) ۾ جيڪي ان پاڻ مقرر ڪيا هيا: ”ليس 
ميٽيورس“ ۾ پڻ اهو بيان ٿيل هيو ت معمجزاتي غذا(هن) جيڪا رڻ پٽ ۾ قديہ اسرائيلين 
لاءِ خوراڪ بي هئي اها ب هڪڙي قسم جي ماڪ هئي. ائٿين عيسائين جو هڪڙو 
نامعقول قسہ پيدا ٿي ويو هيو جن بائييل جي سچائي (درستگي) کي ثابت ڪرڻ لاءِ 
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مختلف معجزن ۾ ڏند ڪٿاتن لاءِ متطفي تشريح ڳولڻ ذريعي ڪوشش ڪمي. مثال طور, 
حضرت عيسيٰ علي السلام طرفان پنج هزار ماڻهن کي کاڌو كاراتڻ واري واتمي جي 
تشريح, تفريحون مهيا ڪرڻ لاءِ آيل ميڙاڪي ۾ موجود ماڻهن کي شرم ڏيارڻ واري عمل 
طور ڪي وٿي هئي, ڇو ت انهن پاڻ سان شيون لڪائي انديون هيون ۽ اهي اتي 
ورهايون هيون. سٺي مقصد وارو جيئن اهو آهي. بحث يا دليل جو اهو قسم علامتيت جي 
نقطي کان خالي آهي جيڪو بائيبل جي بيائي انداز جو جوهر آهي. 

ڊيڪارٽ هميشہ رومي ڪئٿولڪ ڪليسا جي فيصلن کي مجڻ لاءِ محتاط هوندو 
ڍو يڊ .اي کي يڙ يئٽ ڪي يرو ان کي امان يي ان 
تضاد ڏسڻ ۾ ڪون آيو پنهنجي رسالي ”ڊسڪورس ان ميڊ“ ۾ ان دليل پييش ڪيو تہ 
دنيا ۾ هڪڙو سرشتو موجود آهي, جيڪو انساتڏات کي سموري حقيقت تائين پهچڻ 
جي قابل ڪندوو ڪاب شي ان جي دائري کان ٻاهر ڪونهي. ڪنهن ب ضابطي ۾ ضروري 
ڳاله طريقي جو استعمال ڪرڻ آهي ۽ ان کان پوءِ ٿي علم جي ڀروسي جوڳي ذخيري 
کن 1 ين يڙ پراسراريت هاڻي منجهيل ٿي وٿي هئي ۽ جنهن خدا 
کي اڳيان عقليت پسئد ٻي سموري ڪائٿنات کان الڳ ڪرڻ لاءِ ڂبردار هوندا هيا, اهو 
خدا هاڻي سوچ جي هڪڙي انسائي سرشتي منجهھ شامل ڪيو ويو هي.. سڌاري 
(اصلاح) جي اعتقادي هلچل کان اڳ كصَوَف کي يورپ ۾ پاڙون پڂتيون ڪرڻ جو وقت 
ڪون مليو ھيو تنهن ڪري روحانيت جو اهو قسم جيڪو پراسراريت ۽ ڏند ڪٿائي 
مٿان وڌي ويجهي ٿو جيئن ان جو نالو ظاهر ڪري ٿو ۽ انهن سان گهرائي ۾ ڳنڍيل آهي 
مغرب پراڪثر عيسائين لاءِ اوپرو هي.و, ڊيڪارٽ جي ڪليسا ۾ ٻ صوفي ٿورا هيا ۾ گهشر 
ڪري مشڪوڪ هيا. صوفين وارو خدا جنهن جو وجود مذهبي تجربي تي مئحصر هي 
ڊيڪارٽ جهڙن ماڻهن لاءِ اوپرو هي جنهن جي نظر ۾ استفراق جو مطلب خالص عقلي 


سرگرمي هي.و 
انگريز طبعيات دان 9 نيوٽن (1642ع کان 1727ع) جنهن پڻ پنهنجي مشيني 
سرشٿي مطابق خدا جي حيشثيت کي گهٽايو اهو عيساثيت جو پراسراريت کان پيڇو 


ڇڎاٿڻ لاءِ فڪرمند هيو. ان وشن وعاڻي نفظز رياِي شر پر تشڃتي هبيق چوا هُڪايٰ 
سائدسدان کي جاميٽري ۾ مهارت حاصل ڪرڻ لاءِ درست حالت ۾ داگرو (گول) ٺاهڻ 
جي سکيا وٺڻي پوندي آهي. ڊيڪارٽ جي برخلاف جنهن ان نظام ۾ِ موجود شخص, 
خدا ۾ فطري دنيا جي وجود کي ثابت ڪيو ھيو نيوٽن طبمي ڪاتتات جي وضاحت 
ڪرڻ جي ڪوشش سان شروعات ڪئي. خدا ان سرشتي جو هڪڙو لازمي حصو 
آهي. نيوٽن جي فزڪس ۾ فطرت مڪمل طور مجهول (اطاعت گڏار) هئي. سرگرمي 
جو اڪيلو ذريہو صرف خدا هي تنهھن ڪري ارسطو جي نظرئي وانگ, نيوٽن لاءِ بپ خدا 
بس فطري ۽ طبعي نظام جو تسلسل هي.و ان پنهنجي عظيم ڪتاب ”فطري فلسفي جا 
اصول“ (157110]918 11811118115 111:1050]911186) (1687ع) مر مخختلف اسمائي ۽ زميني شين 
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(جسمن) جي وچ ۾ تعلق کي رياضي جي انداز ۾ اهڙي طرح بيان ڪرڻ گهريو تہ جيئن 
هڪڙو ڳنڍيل (مربوط) جامع نظام بڻجي پوي۔ نيوٽن جيڪو ڪشش ثقل وارو نظريو 
پيش ڪي ان نظرئي ان نظام جو تاجي پيٽو تيار ڪي.و. ڪشش ثقل جي نظرثي 
ڪجه سائنسدانن کي ناراض ڪري ڇڎيو جن نيوٽن تي الزام هئيو ت اهو مادي جي 
پرڪشش قوتن واري ارسطو جي نظرئي ڏانهن موٽي رهيو هيو. اهڙي قسم جو نظريو 
خدا جي مطلق بادشاهت واري پروٽيسٽنٽ نظرتي جي تضاد ۾ هي.و ئيوٽن ان کان 
انڪار ڪيو: نيوٽن چيو تت ان سموري نظام ۾ هڪڙڙو حاڪم خدا موجود هيو. ورنہ 
اهڙي قسم جي الوهي ڪاريگري کان سواءِ اهو نظام قاثہ ٿي نڻي رهي سگهي.و 

پاسڪل ۽ ڊيڪارٽ جي برخلاف نيوٽن جڏهن ڪائنات تي غورونڪر ڪيو ت اهو 
پوري طرح قائل ٿي ويو تہ ان وٽ خدا جي وجود جو ثبوت موجود آهي. اجرام فلڪي جي 
اندروني ڪشش انهن کي هڪڙي گولي جي صورت ۾ گڎڏ ڪري ڇو ن رکيو هيو؟ ڇوتہ 
انهيءَ ڳاله کان روڪڻ لاءِ انهن شين کي خِلا ۾ هڪٻئي کان مناسب مفاصلي تي رکيو 
ويوه.وو ان سينت پال اداري جي ڊين ۽ پنهنجي دوست رچرڊ بيئٽلي (6ا18071 4ع01) اڏو 
بيان ڪيو تہ نظام جو اهو سمورو ڪاروٻار ڪنهن ڏهين الوهي متتظم کانسواءِ ممڪن نہ 
ٿئي ها: ”مان ان کي صرف فطري سبٻن ڪري وضاحت ڪرڻ جوڳو نٿو سمجهان پر ان 
کي ڪنهن رضاڪار قوت جي هنرمندي ۾ متصوبہ بندي سان نسبت ڏيڻ لاءِ مجبور 
آهيان.“ (۱) هڪڙي مهيني کان پوءِ ان بينٽلي ڏانهن وري لکيو: ”ڪشش ثقل واري قوت 
انهن سيارن کي حرڪت پر رکي ها پر ڪنهن الوهي طاقت کائسواءِ اها انهن کي گول 
دائري واري حرڪت جي اهڙي انداز ۾ ڪڎهن ب رکي ن سگهي ها ڇوت اهي ب سج جيڏا 
وڏا سيارا آهن, تنهن ڪري, انهيءَ سيب ۽ ٻين سببن ڪري مان مجبور آهيان ت انهي 
سرشٽي جي ڍانچي کي هڪڙي ذهين منتظمہ جي قابليت ڏانهن مدسوب ڪريان۔.“(12) 
مثال طور جيڪڏهن ڌرتي پنهنجي محور تي هڪ هزار ميل ئي ڪلاڪ جي بجاءِ صرف 
هڪ سوميل في ڪلاڪ جي رفتار سان گردش ڪري ها ت رات ڏهوڻ تي ڊگهي ٿي وڃي 
ها ۽ دنيا ۾ ايتري گهڻي ٿڌ ٿي وڃي ها جو زنده رهڻ مشڪل ٿي وڃي ها, وري ڊگهن ڏينهن 
ڪري سڀئي فصل ۽ ڀاڄيون ۽ ٻيون نہباتيات سڪي وڃن, جنهن هسٿي انهن سمورين شين 
کي ٺيڪ طرح سان رٿي رکيو آهي. اها نهايت اعليٰ ذهين طاقت هوندي 

ذهين هجڻ کان علاوه انهي منتظہ کي گهڻو طاقتور هجڄڻ ب ضروري هيو تہ جيئن 
انهن وڏن وڏن مادن کي سنڇالي سگهي. نيوٽن انهي نتيجي تي پهٽو ت جنهن ازلي قوت 
لامحدود ۽ پيچيده نظام کي حرڪت ۾ رکيو هو اها هڪڙي غالب طاقت هئي جنهن 
اڪيلي ٿي ڪاتنات جو حساب ٿي رکيو ۽۾ خدا کي الوهي بڻايائين. آڪسفورڊ 
يونيورسٽي جي پهرين عربي پروفيسر ايڊورڊ پوڪوڪ 1٣60006(‏ 08«98:4) نيوٽن کي 
ٻُڌايو هي وت لاطيني لفظ ”ڊيوس“ (05ءآ) عربي لفظ ”ذات“ مان نڪتل آهي. تنهتڪري 
بجاءِ ڪماليت جي جيڪا خدا بابت ڊيڪارٽ جي بحث لاءِ بنيادي نقطو ٿي هئي, 
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غالب طاقت خدا جي لازمي صفت هئي. عام شرح ۾ جيڪا اصولن کي ثابت ڪري ٿي, 
نيوٽن خدا جون سڀكي روايتي صفٿون خدا جي ذهانت ۾ طاقت منجهان ڪڍيون 

”اهو سج سيارن ۽ آسمائي نظارن جو خوبصورت نظام صرف هڪڙي 

طاقتور ۾ ذهين هستي جي غالب قوت ۾ منصوبہ بندي ڪري جاري 

رهي سگهي ٿو اهو ابدي, لامحدود, قادرمطلق ۽ عليم و خبير آهي, 

يہمئي ت ان جي مدت ازل کان ابد تائين آهي, ان جي موجودگي لامحد ود 

کان لا محدود آهي. اهو سڀني شين کي سنڇالي ٿو ۽ سڀٽي ڳالهين کان 

باخبر آهي جيڪي ٿيون آهن يا ٿيڻيون آهن... اسان ان کي صرف ان 

جي نهايت ڏاهپ ۽ شين جي شاندار جوڙجڪ ۾ حتمي سببن ذريعي 

ڄاڻون ٿا, اسان ان جي ڪماليت ڪري ساراهھہ ڪيون ٿا, پر اسان ان 

جي غالب قوت جي ڪري ان جي تعظيمہ ۽ پوڄا ‏ ڪريون ٿا, ڇوتہ 

اسان پاڻ کي ان جو ٻانهو سمجهي ان جي عبادت ڪريون ٿا, ۾ غالب 

قوت, قدرت ۾ حتمي مقصد کان سواءِ ڪو ب معبود ٻي ڪاب شي نہ پر 

مقدر ۾ فطرت آهي. مبهم مابمدالطبمياڻتي گهرج جيڪا سداٿين ۽۾ 

هرهكڈ يقيني طور ساڳي هوندي آهي. اها شين (ڳالهين) جي ڪا ب 

رنگارنگي مهيا ني ڪري سگهي. فطري ڳالهين جي جيڪا ب 

گوئاگوثيت اسان مڂتلف وحن ۽ جاين سان مثئاسبٹٿ رکندڙ ڏسون ٿا 

ٻي ڪنهن ب شي مان نہ پر هڪڙي لازمي وجود واري هسٽي جي رضا ۾ 

مرضي جو نٿتيجو آهي.“(۱3) 

نيوٽن بائيبل جو ذڪر نڻو ڪري: اسان خدا کي صرف دئيا ڻٿي غوروفنڪر ڪرڻ 
ذريعمي ڄاڻون ٿا. ان وقت تائين تخليق جي عقيدي هڪڙي روحائي سچائي کي بيان 
ڪي وهيو: اهو يهوديت ۽ عيسائيت, ٻنهي ۾ داخل ٿي ويو ه.و هاڻي نکين سائنسي تڂليق 
کي توجه جو مرڪز بڻايو ويو هو ۾ عقيدي جي لفظي ۽ خودڪار سمجهاڻي کي خدا جي 
نظرٿي پراهم حيثيت ڏياري وٿي هئي. اڄ جڏهن ماڻهو خدا جو انڪار ڪن ٿا تہ اصل ۾ 
اهي نيوٽن جي خندا کي مسٽرد ڪن ٿا جيڪو ڪائنات جو خالق ۾ ان کي قاٿہ رکڻ وارو 
آهي. جنهن کي سائنسدان پاڻ وٽ جاءِ نٿا ڏئي سگهن. 
خود نيوٽن کي ب پنهنجي نظامہ ۾ خدا کي جاءِ ڏيڻ لاءِ ڪجه حيرت انگيز حل 

ڳولڻا پيا هيا,. جيڪو پنهنجي نوعيت ۾ هڪڙو جامع نظام ٿيڻو هو. جيڪڏهن خلا 
ناتابل تبديلي ۽ لامحدود هو يعئي نظام جون ٻ کي خاصيٿون, ت پوءِ خدا ڪٿي ٿي 
ٺهڪيو)؟ ڇا لامتناهيت ۾ ابديت واريون خصوصيتون رکندڙ خلا خود ‏ هڪڙي لحاظ 
کان الوهي ڪوڻ هو؟ ڇا اهو هڪڙو ٻيو جدا الوهي وجود هو جيڪو زمائي جي 
شروعات کان ٿي خدا کان علاوه موجود هو؟ ئيوٽن سداٿين انهي مسکكلي جي باري ۾ غور 
ويچار ڪندو ه.. پنهنجي شروعاتي مضمون ”ڊي گريويٽيشن ايٽ اڪٿيپونڊيو فلوڊورمہ“ 


خدا ڄي تاريڂ  _‏ 360 


(11011801011 60111001810 )6 1:8«11600186) 6(]) ۾ اهو صدور جي پر آڻي افلاطوئي نظرتي 
ڏانهن موٽي ويو جيئن ت خدا لامحدود آهي, تنهن ڪري اهو لازمي طور هرهنڌ موجود 
هوندو. خلا خدا جي هسٿي جو نٿيجو آهي. ۽ ازلي طور ان جو صدور حاضرناظر خدا 
منجهان ٿيو اهو خدا طرفان پنهنجي خواهش جي عمل ڪري پيدا ڪون ڪيو ويو هو 
پر اهو هڪڙي لازمي نتيجي طور يا خدا جي هر جاءِ موجود هستي جي وسعت طور 
موجود هو ساڳئي نموني ۾ جيئن ت خدا خود ابدي آهي اهو زماني کي صادر ڪري ٿو 
تنهن ڪري اسان چئي سگهون ٿا ت خلا ۾ وقت (زمان ومڪان) خدا تي مشتمل آهن, 
جنهن ۾ اسان رهون ٿا, گهمون ڦرون ٿا ۾ پنهنجو وجود رکون ٿا. ٻكي پاسي خدا مادي کي 
تخليق واري ڏينهن پنهتجي آزاد ارادي سان ن پيدا ڪيو هو ڪوئي شايد ائين چئي 
حرڪت پذيري عطا ڪرڻ 09-9 بلڪ آهي ت اها ڳالھ عدم مان 
تخليق واري عيسائي نظرثئي سان ڪلهو ملائي سگهي ڇو ت خدا مادي جي جوهر کي 
خالي خلا مان ظاهر ڪيو ه.. ان مادي کي باطن مان پيدا ڪيو هو 

ڊيڪارٽ وانگر نيوٽن وٽ ب باطنيت لاءِ ڪو وقت ڪوز هو جنهن جي ان لاعلمي 
۾ ٿقخر پرستي سان پيٽ ڪئي. اهو عيسائيت کي ڪرشمات کان پاڪ ڪرڻ لا 
فڪرمند هي توڙي جو ان ڳاله ان کي حضرت عيسيٰ علي السلام جي الوهيت واري اهم 
عقيدي سان تڪرار ۾ آڻي ڇڏي.. 1670ع واري ڏهھاڪي ۾ ان تثليث واري عقيدي جو 
ڳوڙهو دينياتي مطالعو شروع ڪيو ۽ ان نٿيجي تي پهٽو تہ اهو عقيدو اٿاناسيئس طرفان 
بت پرستي ڇڏي عيساثيت قبول ڪرڻ وارن ماڻهن کي خوش ڪرڻ ڻ لاءِ ڪليسا مٿان 
مڙهيو ويو هو. آريوس (4::05) جو چوڻڂ صحي هو يسوع مسيح علي السلام هرگز خدا 
ڪوذ هو ۽ نئين عهدنامي جون اهي عبارتون جن کي تثليث ۾ جسمائي صورت اختيار 
ڪرڻ واري عقيدي کي ثابت ڪرڻ لاءِ استعمال ڪيو ويو هو جڙتو هيون. اٿائاسيكس ۾ 
ان جي ساٿين انهن ۾ ڦيرٿار ڪئي هكي ۽ انهن کي صحيفي جي فهرست ۾ شامل ڪيو 

هو. ”اها ڳاله مذهب جي مماملن ۾ انسانذات جي جوشيلي ۾ ضعيف الاعتقادي واري 
7 آهي. جيڪا سداٿين ڏندڪٿائن ۾ موجود رهي آهي ۽ انهي سبپ ڪري 
اهي جنهن بابت گهٽ ڄاڻندا آهن ان کي گهڻو پسند ڪندا آهن.“۱4) انهي جاهلاڻي 
رسمر کي عيسائي عقيدي مان خارج ڪرڻ ئيوٽن لاءِ دماغ جو خلل واري ڳاله ٿي وئي. 
0ع واري ڏهاڪي جي شروعات ۾ ”پرنسيپا“(00:010:٣1)‏ مضمون ڇپجڻ کان ٿورو اڳ 
نيوٽن هڪڙو رسالو لکڻ شروع ڪيو جنهن کي ان ”دي فلاسافيڪل اوريجٽئس آف 
جينٽائيل ٿيالاجي“ ((1160108 0260016 0٤‏ 0118175 ا111050011108 116) جو نالو ڏٿ.و ان ۾ 
بحث ڪيو ويو تہ حضرت نوح عل۔ السلام ابتدائي مذهپ جو بانيڪار هيو. غيريهودي 
ديتيات_ جيڪا ڙهم پرسٽي کان خالي هئي ۽ اڪيلي خدا جي منطقي عبادت جي 
هدايت ڪندي هئي. ان ۾ فقط خدا جي محبت ۾ پاڙيسري جي محبت جون هدايتون ٿيل 
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هيون. انسانن کي فطرت تي غور و فڪر جو حڪر ٿيل هيو, اهو ٿي عظيم خدا جو 
عبادت گهر هي.و بمد ۾ ايندڙ نسلن ان خالص دين کي بگاڙي ڇڏيى معمجزن ڪرشمن ۾ 
حيران ڪندڙ ڪهاڻين سان ڪجه بت پرستي ۾ تَوَهَم پرسٽي ۾ غرق ٿي ويا. البت 
خدا انهن کي واپس سڌي رستي تي آڻڻ لاءِ وتت ب وقت نبي سڳورا موڪليا. فيثا غورث 
انهي مذهب جي تعليہ حاصل ڪئي ۽ ان کي مغرب ۽ کڻي آيو. حضرت عيسيٰ علي 
السلام انهن ئبين سڳورن جي سلسلي مان هڪ هيو جن کي انسانذات کي حق جي راه 
تي واپس آڻڻ جي دعوت لاءِ موڪليو ويو ھيو پر ان خالص دين کي ب اٿاناسيكس ۽ ان 
جي چيلن بگاڙي ڇڎي.و الهامي ڪتاب تثليث واري عقيدي جي پيدا ٿيڻ جي اڳڪٿڻي 
ڪئي هئي. ”مغرب جو اهو انوکو مذهب“, ”ٽن هڪجهڙن خداٿن جو عقيدو“. بديختي 
واري ڳاله طور.(۱۱5 

مغربي عيسائين هميش تثليث کي هڪڙو ڏکيو عقيدو محسوس ڪي وهيو ۽ انهن 
جي نئين عقليت پسندي روشن خيال فلاسافرن ۽ سائتسدانن کي فڪرمند ڪري ڇڏيو 
ت ان کي رد ڪن. ئيوٽن کي مذهبي زندگي ۾ باطثيت جي ڪردار جي ڪاب ڄاڻ ڪون 
هئي. يوئائين تثليث جو استعمال ذهڻ کي حيرت واري حالت ۾ رکڻ لاءِ ڪيو ھيو ۾ ان 
ڳاله جي يقين دهاني جي لاءِ ڪيو ھيو ت انساني عقل خدا جي فطرت جي متعلق هرگز 
ڄاڻي نڻو سگهي. بهرحال, نيوٽن جهڙي سائنسدان لاءِ اهڙو خيال اپنائڻ گهڻو مشڪل 
هي.و سائنس ۾ ماڻهو اها سکيا حاصل ڪري رهيا هيا تہ انهن کي ماضي کي ذهن تان 
ميسارڻ لاءِ تيار ٿيڻو هيو ۾ حقيقت کي سمجهبڻ لاءِ بنيادي اصولن کان شروعات ڪرڻي 
هئي. بهرحال, آرٽ وانگر مذهب ب اڪثر ماضي ۾ جهاتي پائڻ سان لاڳاپيل آهي تہ 
جيئن ذهن ۾ هڪڙو خاڪو ويهارجي جنهن منجهان حال کي ڏسجي. روايت هڪڙو 
شروعاتي نقطو مهيا ڪري ٿي جيڪو مردن ۽ عورتن کي زندگيءَ جي حٽمي معنيٰ باپت 
هر وقت ذهن ۾ اڻندڙ سوالن سان مشغول رهڻ جي قابل بڻائي ٿو. تنهن ڪري مذهب ۾ 
آرٽ سائدس وانگر ڪمر ڪوز ٿا ڪن. بهرحال ارڙهين عيسوي صدي دوران عيسائٿين 
عيسائي دين ۾ نوان سائدنسي طريقا لاڳو ڪرڻ شروع ڪيا ۾ ئيوٽن واري ساڳي حل جي 
ويجهو پهچي ويا. انگلستان ۾ ميڻيو ٽنڊل ([11089 01816 ۽ جان ٽولنڊ (101898 5« 10) 
جهڙا بنياد پرست ديني عالہ بنيادي ڳالهين ڏانهن رجوع ڪرڻ ۽ عيساثيت کي ان جي 
پراسراريت کان صاف ڪرڻ ۽ هڪڙو سچو منطقي مذهب قائمر ڪري لاءِ پريشان هيا. 
56ع پر ”ڪرسچئنٽي ناٽ مسٽيريس“ (15 115067101 10٤‏ 11151181111)) نالي ڪتاب مر 
ٽولنڊ بيحث ڪيو ت باطثديت محض ”آمريت ۾ توَهُہ پرسخٽي“ ڏانهن ڌڪي ٿي.(۱6) ائين 
تصور ڪرڻ گتاه هيو تہ خدا پاڻ کي واضح نموٽي ظاهر ڪرڻ جي قابل ڪونهي. 
مذهب کي قابل فهم هجڻ گهرجي. 1730ع پر ٽنڊل ”ڪرسچئنٽي ائز اولڊ ائز 
ڪريكيشن“ (80601ء٣)‏ 85 0610 85 111151187110)) نالي ڪتاب بي نيوٽن وائگر, اساسي, 
مذهب کي وري جيارڻ جي ڪوشش ڪڪي ۾ بمد ۾ شامل ٿيل واڌارن کان پاڪ ڪرڻ 
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جي ڪوشش ڪئي. عقليت پسندي سڀني سچن مذهبن جي ڪسوٽي هئي: ”پهرين 
تخليق کان وٺي اسان مان هرهڪ جي دل ۾ فطرت ۽ منطق وارو مذهب لکيل آهي جنهن 
جي ذريعي سموري انسانذات کي لاڙمي طور ڪنهن ب مروج مذهب جي سچائي کي پرکڻو 
آهي.“۱7) نٿٽيجي ۾ الهام غير ضروري ٿي وڃي ٿو ڇوت حق کي اسان جي پنهنجين منطقي 
تحقيقاڻن ذريعي سمجهي سگهبس تثليث ۽ جسمائي صورت اختيار ڪرڻ وارين ڀراسرار 
ڳالهين جي هڪڙي مڪمل طور معقول سمجهاڻي هئي ۽ جنهن کي سادي ايمان واري کي 
روايتي ڪليسا ۾ کوَهَم پرسخي جي ڊپ ۾ ركڻ لاءِ استعمال ڪرڻو ڪون هي.و 

جيئن ٿي اهي انقلابي خيال يورپ کنڊ ۾ پکڙجڻ لڳا ت تاريخدانن جي هڪڙي 
نئين جماعت چرچ (ڪليساا جي تاريخ کي معروضي نموني ۾ جاچڻ شروع ڪيو ائين 
99ع مر گوٽفرائيڊ آرنلڊ (41110618 00018160)) پنهنجو ڪتاب ”هسٽري آف دي چرچز 
فرامر دي بگئنگ آف دي نئيوٽيسٽامينٽ ٿو 1688ع“ يمتي نئين عهدنامي جي شروعات 
کان وٺي 58عع تاين ڪليساتن جي تاريڂخ جي نالي سان ڇيراي.و. ان ۾ دليل پيش 
ڪيائين ت جنهن عمل کي قدامت پرستي سڎيو وڃي ٿوان جو قديہ چرچ ۾ نشان ڪون 
ٿو ملي. جو هان لورينز فان موشيم (110511611 08« 10:62 16011871), 1694ع کان 1755ع, 
ڄاڻي واڻي ۱726ع ۾ پنهنجي ڇپيل ڪتاب ”انسٽيٽيوشن آف ايڪليسيئيسٽيڪل 
هسنٽري“ (11]5)01 [0ع6015(851 1 0٤‏ 105110011615) ۾ تاريڂ کي دينيات کان الڳڳ ڪيو ۽۾ 
انهن جي سچائي لاءِ دليل پيش ڪرڻ کان سواءِ عقيدي جي ترقي بيان ڪياٿين. جارج 
ولځ (81019“*« 86ع060)), جيوواني بٿ (11 0109511۱) ۾ هيٽري نورس ٣106:15(‏ 57 :16]) جهڙن 
ٻين تاريخدائن عقيدي بابت ڏکين اختلافي راين جي تاريڂ کي جاچيس مثال طو, 
ايرينيت (47181157۱) يعمتي فليوڪ (110406آ) وارو تڪرار, ۽ چوتين ۾ پنجين عيسوي 
صدين جي مختلف عيسائي دينيات وارا بحث مباحثا. گهڻن ايمان وارن لاءِ اهو معلوم 
ٿيڻ کان پوءِ وڏي تڪليف واري ڳالھ ٿي وئي ت خدا ۾ حضرت عيسيٰ علي السلامر جي 
فطرت بابت بنيادي عقيدا صدين جي عرصي دوران تشڪيل ڏنا ويا هيا, جڏهن ت اهي 
نٿين عهدنامي ۾ موجود ڪون هيا: ڇا انهيءَ جو اهو مطلب هيو تہ اهي ڪوڙا (عانيدا) 
هيا؟ ڪجه ٫‏ ٻين تاريخدانن اڃا اڳتي وک وڌائي ۽ انهي نکين معروضيت کي خود نئين 
عهدنامي تي لاڳو ڪيائون اصل ۾ هرمن موٹٿل ريمارس (5ل186111970 50791001 90 
4ع کان 1768ع, ڂود حضرت عبيسي علي۔ السلام جي هڪڙي ت ري 
پيش ڪرڻ جي ڪوشش ڪئي: : حضرت عيسيٰ علي السلام جو انسان هجڻ اسرار يا 
عقيدي جو معاملو ڪونہ رهيو هي.و, پر منعطقي دور جي سائنسي ڇنڊڇاڻ جو موضوع ٿي 
ويو هيو. هڪڙو ڀيرو جڎهن اها ڳالھ شروع ٿي ت بي اعتقادي يا شڪي عقيدي جو جديد 
دور پوريءَ طرح شروع ٿي وي.و ريمارس دليل ڏنو تہ حضرت عيسيٰ علي۔ السلام محضص 
خدائي حڪومت قائمر ڪرڻ گهري هئي ۽ جڏهن ان جو مسيحائي مقصد ناڪام ٿيو 
ھيو ت اهو انتهائي مايوسي ۾ صليب تي چڙهي ويو هي.و ان نشاندهي ڪكي ت انجيلن ۾ 
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اهڑي ڪاب ڳالهھ موجود ڪونهي جنهن مطابق حضرت عيسي علي السلام دعوا ڪئي 
فيجي ت اهو انتابدات جن اهن جو تثارو اڍا ڪرم آيو هي.و اهو نظريو جيڪو 
مغربي عيسائي دنيا ۾ مرڪزي حيشيت اختيار ڪري ويو هي اها سينٽ . پال جي 

ڪارستائي هئي, جيڪو عيساثيت جو اصل بائي هي 90 
هلت:الضالد كن نجد[ سججهن تخظتن ڪون ڪند اين پر ”مشهرر سادي اعلي ۽ عملي 
مذهب “جي هڪڙي اُستاد طور تعظيمہ ڪرڻي آهي.(8) 

انهن معروضي مطالعن جو دارومدار صحيفي جي لفظي سمجه مٿان ھيو ۽ ان ۾ 

عقيدي جي علامتي يا مابعدالطبمياتي نوعيت کي نظرانداز ڪيو ويو. ڪير اهو 
اعتراض ڪري سگهي ٿو ت اهڙي قسم جي تنقيد ايٿري اڻ لاڳاپيل هئي جيتري اها 
آرٽ يا شاعري لاءِ ٿي سگهي پئي. پر هڪڙو ڀيرو جڏهن سائدسي جڏبو گهڻن ماڻهن لاءِ 
عام ٿي ويو هيو ت هاڻي انجيل کي ڪنهن ٻئي نموني پڙهڻ انهن لاءِ ڏکيو هي.. مقغربي 
عيسائي هاڻي پنهنجي عقيدي جي لفظي مفهوم سان پابند ٿي ويا هيا ۽ اسرار کان پوٿتي 
ناتابل واپسي قدہ کنيو هيو: ڪهاڻي یا تہ حقيقي طور سچڇي هئي یا اها هڪڙو فريب 
هي ٻلدمت وارن جي مقابلي ۾ عيسائين لاءِ مذهب جي اصليت بابت سوال گهڻي اهميت 
رکندڙ هيا, ڇوت انهن جي وحدائيت پرسٽي واري روايت هميشہ دعوا ڪئي هكي ت خدا 
تاريڂي واقمن ۾ پڌرو ٿيل هي.و تنهن ڪري جيڪڏهن عيساٿين کي سائنسي دور ۾ 
پنهنجي ايمانداري جي حفاظت ڪرڻي هئي ت انهن سوالن کي حل ڪرڻو هيو. ڪجهہ 
عيسائين, جيڪي ٽنڊل يا ريمارس جي مقابلي ۾ وڌيڪ روايتي عقيدا رکندڙ هيا, خدا 
بابت روايتي مغربي سمجه تي اعتراض ڪرث شروع ڪيو هيو. لٿر جي پيروڪار جان 
ذرائيڊمن ميئر پنهنجي مذهبي رسالي ”وٽيئبرگس انوسيتس آف اي ڊبل مرڊر“ 
0٤ 8 190000616 111٣061(‏ 11110060106 8 0018 16160), (1681ڳا, .يدا ڪرطڂ 
وارو روايٹي عقيدى جيكن انسيلم نقشو چٽيو آهي جنهن ۾ خدا لاءِ بيان ڪيو ويو آهي تہ 
ان پنهنجي پٽ جي موت جو مطاليو ڪيو خدا جو هڪڙو نامناسب تصور پيش ڪري 

ٿو اهو ”رحمن, قهار ۾ اذيت ڏيندڙ“ هي.و سڂخت سزاٿن لاءِ جنهن جي ڌمڪين ڪيترن 
عيسائين کي خوف ۾ ڀري ڇڏيو ھيو ۽ انهن کي پنهنجين بڇڙاين کان پاسو ڪرڻ جي 
هدايت ٿي ڪپياٿين.(۱9) گهڻي کان گهڻا عڃساٿي تمام گهڻي عيساٿي تاريخ جي بي 
رحمي ڪري پريشان هيا, جنهن خوفتاڪ صليبي لڙايون وڙهيون هيون. احتسابي. 
ڪورٽن ذريعي سزائون ڏنيون هيون ۾ ان سچي خدا جي نالي تي ڏادِ ڪيا هيا. تدامٿ 
پسند عقيدن کي مڃڻ لاءِ ماڻهن کي راضي ڪرڻ خاص طور تي ضمير جي آزادي ۾ 
خودمختياري جي لاءِ خوش ڪرڻ وارو دور لڳي ٿو سڌاري (اصلاح) ذريعيٰ ڇوٽ ڇڎيل 
قحلام ۾ ان مان نڪتل نخيجا آخري حقارت ٿي لڳا. 

منطق ۾ ان جو جواب هي تاهم ڇا خدا کي ان باطثنيت کان محروم ڪري سگهجي 

پيو جنهن صدين تائين ان کي ٻين روايٽن ۾ مؤثر مذهبي قدر بڻائي رکيو ھيو جيڪا 
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وڌيڪ وجدائي ۽ تصور پڇائيندڙ عيسائين لاءِ ڏيان ڇڪائيندڙ ڳالھ هئي؟ پيوريٽن 
شاعر جان ملٽن (11!101 10111), 8 ع کان 4ع. خاص طور تي ڪلبسا جي تمصب 
واري حقيقت کان پريشان هي اهو پنهنجي زماني جو سچو ماڻهو هيو ان پنهنجي اڻ 
ڇپيل مقالي ”ان ڪرسچن ڊاڪٽرائين“ ۾ سُڌاري واري تحريڪ (تحريڪِ اصلاح) 
جي اصلاح ڪرڻ جي ڪوشش ڪئي ۽ پنهنجي لاءِ هڪڙو مذهبي مسلڪ قائم ڪرڻ 
جي ڪوشش ڪئي هئي جنهن ٻين جي فيصلن ۽ عقيدن مٿان ث ٿي ڀاڙي.و اهو تثليث 
جهڙن روايتي عقيدن جي باري ۽ ب شڪ ۾ ڀريل هي.و تاهم اها ڌيان طلب ڳالهہ آهي تہ 
ان جي شاهڪار تصنيف ”وڃايل بهشت“ (”پئراڊائيز لاسٽ") جو هيرو جنهن جي 
عملن کي ان انسان آڏو صحيح ثابت ڪرڻ جي ڪوشش ڪئي., خدا جي بجاءِ شيطان 
آهي. شيطان يورپ جي نئين ماڻهو واريون ڪيتريون ٿي خصوصيتون رکي ٿو: اهو 
حاڪميت کي مسٽرد ڪري ٿو اڻ ڄاتل کي مڃڻ کان انڪار ڪري ٿو ۽ دوزڂ کان 
نئين سر پيدا ڪيل ڌرتيءَ ڏانهن ترتيبن منجهان پنهنجن نڊر مسافرين ۾ اهو پهريون 
”ڳولائو ٿي وڃي ٿو بهرحال, ملٽن جو خدا مغربي لفظ پرستي جي موروثي بي تڪائي کي 
واضح ڪندي لڳي ٿو نظم ۾ تثليث جي باطني ڄاڻ کان سواءِ پٽ جي حيثيت نهايت 
مبهمر آهي. اها ڳالھ ڪنهن ب نموني ۾ واضح ڪون ٿي ٿئي ت آيا اهو هڪڙي ٻي الوهي 
هستي آهي یا ملائڪن کان ڪجھ اعليٰ مرتبي واري ساڳي مخلوق آهي. سمورن موتعن 
تي اهو(پٽ) ۽ پي (خدا) مڪمل طور تي ٻ الڳ الڳ هستيون آهن جيڪي هڪ ٻئي 
جي ارادن کي سمجهث لاءِ گهڻو ٿڪائيندڙ ڊگهين گفٽتگوئن ۾ مشغول رهيا آهن, توڙي جو 
پٽ( عيسيٰ علي السلاما پي (خدا) جو تسليم ٿيل قول ۾ ڏاهپ آهي. 
بهرحال, ڌرتي تي واقمن جي باري ۾ خدا جي اڳ آگاهي جي لاءِ اهو ملٽن جو انداز 

آهي, جيڪو خدا جي رحماني مرتبي کي حيرت انگيز ٻڻائي ڇڏي ٿو واتعي کان اڳ ئي 
خدا کي خبر هئي ت آدم ۾ حوا کي ڌرتي تي لاڻو ويندو شيطان جي ڌرتي تي پهچڻ کان 
ٻ اڳ واقعي کان ب اڳ - ان کي پنهنجين ڪاررواين جي لاءِ ڪنهن بهائي جي جواز 
جو انتظار هي.و ان کي ٿاڻيل فرمائبرداري ۾ خوشي ن ٿئي ها, اهو پٽ کي کولي ٻڌائي ٿو 
۾ ان آدم ۾ حوا کي شيطان سان مقابلو ڪرڻ جي اهليت ڏني هئي. خدا تنقيد کي 
روڪڙثڻ لاءِ دليل ٿو ڏئي ت اهي الزامہ نٿا هڻي سگهن۔ 

”انهن جو خالق, يا انهن جي وصف٫,‏ يا انهن جي قسمتم اٿين ڄڻ مقدر 

انهن جي خواهش مٿان اختيار ٿي رکيي مطلق حڪم يا اعليٰ اڳ 

آگاهي سان فيصلو ٿيل_ انهن خود پنهنجو پاڻ پنهنجي انحراف جو 

فيصلو ڪيو ن ڪي مون: جيڪڏهن مون کي اڳواٽ خبر هئي ت ب 

اڳ آگاهي انهن جي خطا تي اثرانداز ڪون ٿي هڪي. 

مون انهن کي آزاد پيدا ڪيو هي ۽ لاڙمي طور اهي آزاد رهندا, 

جيستائين آهي پنهنجو پاڻ ريجهائين: نہ ت مان لازمي انهن جي 
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خاصيت تبديل ڪندس, ۾ ابدي, ناقابل تبديل فيصلي کي واپس 
وٺندس, جنهن انهن کي آزادي بخشي هئي, انهن خود زمين تي هيٺ 
لهڻ کي پنهنجو مقدر بڻايو.“(0) 

ن رڳو انهي گُٹل سوچ جو احتراممر ڪرڻ ڏکيو آهي پر خدا هڪڙو ٻي حس, پاڻ کي 
صحيح سمجهندڙ ۾ مڪمل طور تي رحم کان خالي ٿي وڃي ٿو انهي طريقي ۾ اسان مان 
ڪنهن هڪ وانگر ڳالهاكڻ ۾ سوچڻ لاءِ خدا تي زور ڪرڻ خدا جي باري ۾ انسائي روپ 
۾ شخصياتي تصور (نظرئي) جهڙيون ڪوتاهيون ڏيکاري ٿو اهڙي خدا محملق تمام 
گهڻا تضاد موجود آهن. 

خدا جي باري ۾ هر ڳالھ جي ڄاڻڂ نن وت 
ڪئدي ملٽن وارو خدا ت صرف ٻ بي وس ۽ لاچار آهي پر اهو تمام گهڻو بيڪار پڻ 
آهي. ”پئراڊائيز لاست“ ڪتاب جي آخري ٻن جلدن ۾ اهو ڄاڻايو ويو آهي خدا 
حضرت ميڪاٿيل علي سلامر کي حضرت آدم عل السلامر سا ن ان جي گئاھ لاءِ ڏک 
ونڊڻ لاءِ موڪلي ٿو ۽ ان کي ڏيکاري ٿو تہ ان جي اولاد کي ڪيكن ڇوٽڪارو عطا ڪيو 
ويند.. ڇوٽڪاري عطا ڪرڻ واري تاريخ جو مڪمل داستان تصويري کيل جي قسطن ۾ 
حضرت ادہ عليہ السلام تي اشڪار ٿئي ٿو جنهن ۾ حضرت ميڪاٿيل عل سلام جو 
تبصرو شامل آهي: اهو ابيل هٿان هابيل جو قتل ٿيندي ڏسي ٿو ٻوڏ ۾ حضرت نوح علي 
السلام جو ٻيڙي انجيل پر ذڪر ٿيل مئاري حضرت ابراهيم علي۔ السلام جو امٿحان, 
يهودين جي مصر مان نيڪالي ۽ طورسيتا جبل تي شريمت ملڻ. حضرت ميڪاٿيل 
عليھ سلام وضاحت ڪري ٿوت توريت جي اڻ پورائي جنهن صدين تائين خدا جي 
بدنصيب چونڊيل قوم کي اڏيٽن ۾ رکيي هڪڙي چال هئي تہ جيئكن انهن کي هڪڙي 
وڌيڪ روحائي شريعت لاءِ اڪير ڪندڙ بڻائجي. جيكن تئي اهو دنيا جو مستقبل ۾ 
ڇوٽڪاري وارو بيان اڳتي وڌي ٿو - حضرت دائود علي السلاہم جا ڪارناما, بابل ڏانهن 
جلاوطني, حضرت عيسي علي السلاہ جي پيدائش وغيره وغيره - پڙهندڙ تي ظاهر ٿكي ٿو 
تہ انسانذات کي ڇونڪارو ڏيڻ لاءِ ڪو سولو ۽۾ وڌيڪ سڌو طريقو ضرور موجود رهيو 
هوند.و اها حقنيقت ت. اهو پرفريب منصوبو پنهٽ٫ہن‏ مستقل ناڪامين ۾ ڪوڙين 
شروعاتن سان اڳواٽ رٿيل هي صرف پنهنجي مصنف جي ڏاهپ تي وڏا شڪ پيدا 
ڪرائي سگهي ٿو ملٽن وارو خدا ٿورو اعتماد پيدا ڪري سگهي ٿو اها ڳاله ڌيان طلب 
آهي تہ ”گم ٿيل بهشت“ کان پوءِ ڪنهن وڏي انگريزي تڂليقي ليکڪ مافوق الفطرت 
دنيا بابت ٻيان لکڻ جي ڪوشش ڪون ڪئي. ملٿن يا اسپينسرز(ة5000956) جهڙا ٻچا 
پيدا ڪون ٿيندا. ان کان پوءِ مافوق الفطرت ۽ روحاني دنيا حاشي تي لکڻ وارن ليکڪن 
جي جاگير ٿي وٿي مثال طور, جارج مئڪڊ ونالڊ, ۾ سي۔ ايس ليوس (1:5«-51.). البت 
اهو شدا جيڪو تصور ڏانهن ڌيان نٿو ڇڪائي ‏ گهي اختلاف ۾ آهي. 
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”گم ٿيل بهشت“ جي بلڪل آخري عبارت ۾ بيان ٿيل آهي تہ حضرت آدم عليھ 
السلامر ۾ حضرت حوا رضي الله تعاليٰ عتها اڪيلو ٿي باغ عدن (بهشت) مان ٻاهر نڪرن 
ٿا ۾ دنيا منجه اچن ٿا. مفرب ۾ پڻ عيسائي هڪڙي وڌيڪ رروادار زماني جي چاٿنٺ تي 
پهچي ويا هيا, توڙي جو اهي اڃا تائين خدا ۾ ايمان رکندا هيا. نئين متطقي مذهب کي 
موحديت سمجهيو ويندوهي.و ان وٽ كصَوف ۾ ڏندڪڻا جي تصوراتي قاعدن لاءِ وقت 
ڪوز هي ان الهام جي ڪهاڻي ۽ تثليث جهڙن روايٽي ”اسرارن - 0 
ڇڏي جن گهڻي وقت کان ماڻهن کي ڙهم پرستي جي اثر ۾ جڪڙي رکيو هي.و ان جي بجاءِ 
ان غير شخصي ”غيبي طاقت“ سان وفاداري جو اعلان ڪيو جنهن کي انساڻ خود 
پنهنچين ڪوششن شن سان ڳولي سگهند.و فرانئڪوتز ميري ڊي وولنيئر ( 0 118116 -1”]810015 
1/01 جيڪو ان تحريڪ جو روح روان هھيو ۽ بمد ۾ روشن خيال طور ڄاتو ويو 1764ع 
۾ ڇڄيل ”فلاسافيڪل ڊڪششئري“ ۾ انهي مثالي مذهب جي وصف بيان ڪئي. سڀ کان 
وڏي ڳالھ ت اهو ممڪن حد تائين آسان ٿي ويو 
”ڇا اها ڳالھ ڪونهي تہ گهڻي اخلافيات ۽ تمام ٿورو عقيدو ڪنهن 
سيکاريو؟ انسانن کي بيهودو بڻاٿڻ جي بجاءِ ڪنهن انهن کي چڱو ڪرڻ 
گهريو؟ ۽ جيڪي شيون ناممڪن, مخضاد, خداثي لاءِ نقصانڪار, ۽ 
انسانذات لاءِ بهلڪ آهن, انهن ۾ يقين ڪرڻ کان ڪنهن مثع ڪئي ۽۾ 
ڪنهن به عام سمجه رکڻ واري کي ابدي سزا سان ن ڌمڪائڻ جي 
ڪنهن همت ڪئي) ڇا اها ڳالھ ڪونهي ت جنهن جلادن ذريمي پنهنجو 
يقين پڂٽو ن ڪرايو ۾ سمجھ کان ٻاهر دوکي جي ڪري ڌرتي کي رت 
سان ڪونہ ٻوڙيو؟...... صرف هڪڙي خدا جي عبادت ڪرڻ, انئصاف, 
بردٻاري ۽ ائسانئيت ڪنهن سيکاريا؟“(01 
ڪليساتن کي فقطانهي جرئت ڪري پنهنجو پاڻ تي الزام تراشي ڪرڻي ٿي پئي, 
ڇوت صدين تائين انهن ايمان وارن کي عقيدن جي هڪڙي اجاتي انبار سان ٻوجه هيٺ 
دٻائي رکيوهي.و ردعمل اڻٽر ھيو ۽ مثبت ب ٿيڻوهي.و. 
روشن خيالي وارن فلاسافرن خدا جي تصور کي رد ڪون ڪيو هي انهن قدامت 
پرسخن جي ظالہ خدا کي رد ڪيو هي جنهن انسانذات کي داتمي باهہ سان ڌمڪايو ٿي. 
انهن خدا بابت پراسرار عقيدن کي رد ڪيو جيڪي منطق ۾ عقل سان اڻنهڪندڙ هيا 
پر هڪڙي بالاوبرتر هسخي ۾ انهن جو ايمان محفوظ رهيو. وولٽيئر فيرئي (:8:76'آ) ۾ 
هڪڙي وڏي گرجا ٺهرائي ۾ ان جي مهاڙيءَ تي اڪر ڪرائي ”ڊيو ايريگزٽ وولٽيئر“ 
(01)816/ا !»16 960]) لکرايائين ۾ ايو وڏو قدم کڻي تجريز نڻين ت جيڪڏهن خدا 
موجود ڪوذ ھيو تہ اهو ضروري ٿي پيو آهي تہ اسان ان کي ايجاد ڪيون. ”فلاسافيڪل 
ڊڪشندري“ ۾ ان دليل پيش ڪيو ت اڻ ڳڻين معبودن کي مڃڻ جي مقابلي ۾ هڪڙي خدا 
۾ ايمان رکڻ انسادذات لاءِ وڌيڪ متعطلقي ۾ فطري هي شروع شروع ۾ الڳ الڳ گهرن ۽ 
خاندانن ۾ رهندڙ ماڻهن تسليم ڪيو هيو ت هڪڙي اڪ يلي خدا کي انهن جي مقدرن 
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مٿان اختيار آهي: شرڪ وارو عقيدو بمد جي پيداوار آهي. ساٿنس ۽ ملطقي فلاسافي, 
ٻنهي, هڪڙي بالاويرتر هستي جي وجود ڃو ڏس ڏنو ٿي: اهو ”دهريت“ تي پنهنجي 
مضمون جي آخر ۾ سوال ڪري ٿو ”انهن مڙني ڳالهين مان اسان ڪهڙو نتيجو ڪڍي 
سگهون ٿا؟“ پاڻ ٿي جواب ڏئي ٿو: 
”جيڪي اقتدار رکن ٿا انهن ۾ دهريت راڪاس جهڙي برائي آهي, 
سڄاڻ ماڻهن ۾ پڻ, توڙي جو انهن جون زندگيون ساديون سوديون آهن, 
ڇوت اهي پنهنجي علمي ڄاڻ ڪري انهن کي متاثر ڪن ٿا جيڪي 
عهدا رکن ٿا, ۽ اهو ت توڙي جو اها ڳاله اوتري نقصانڪار ڪونهي 
جيتري شدت پسندي پر اها گُڻ لاءِ گهڻو ڪري سدائين تباهہ ڪن 
آهي. سڀ کان مٿي, مون کي چوڻ ڏيو ت سدائين جي مقابلي ۾ 
اڄوڪي زماني ۽ تمام ٿورا دهريا موجود آهن, ڇوت فلاساذرڻ پروڙي 
ورتو آهي تہ هن دنيا ۾ پئدائشي جزي کان سواءِ ڪوب ڄمندڙ ۾ وڌندڙ 
وجود ڪونهي. ۽ صورت يا نقشي کان سواءِ ڪوب جزو ڪونهي.“(22) 
وولٽيئر دهريت کي شدت پسندي ۽ توهم پرستي سان پيٽيو جنهن جي پاڙ پٽڻ لاءِ 
فلاسافر گهڻو فڪرمند هيا. ان جو اصل مسئلو خدا ن پر ان بات قائم ڪيل عقنيدا هيا 
جن متطق جي سئي معيار کي نقصان ٿي پهچايو 
يورپ جا يهودي پڻ نون نظرين کان متاثر ٿيا هيا. بارخ اسپنوزا (50100728 19870001), 
2ع کان 1677ع, جيڪو اسپيني نسل جو ڊچ يهودي هي توريت جي تعليہ کان 
غيرمطمڪن ٿي ويو هيو ۽ غيريهودي آزاد خيالن جي فلسفاڻي ٽولي ۾ شامل ٿيو هي.. ان 
اهڙا خيال پيش ڪيا جيڪي روايتي يهوديت کان يلڪل مختلف هيا ۽ جن تي 
ڊيڪارٽ جهڙن سائدسي مفڪرن ۽ عيساتي دينيات جو گهڻو اثر هي.. 1656ع ۾ چوويهن 
سالن جي عمر ۾ران کي ايمسٽرڊم جي هودي عبادت گاه صوممي (سائناگوگ) مان تڑي 
ڪڍيو وي.و جڏهن عبادت گاه مان نيڪالي جو فرمان پڙهيو ويو ۾ صومعي (سائتاگوگ) 
جون بہيون آهسٽي آهسٿي وسايون ويون ايستاتين جو اجحماع تي مڪمل اآوندھهہ 
ڇاتٿنجي وٿي ت انهن خدا کان عاري دنيا ۾ پنهنجي لاِ اسپنوزا جي روح جي پراسراريت 
جو تجربپو ڪيو: 
”ڏينهن رات, اٿندي ويهندي ۽ ايندي ويندي ان تي لعمتت وسندي رهي. 
خدا ان کي ڪڎهن ب معاف ن ڪري ۽ ن تويه قبولي! خدا جو تهر ۾ 
غضب ان ماڻهوءَ کي ساڙي خاڪ ڪري, شريعت واري ڪتاب ۾ لکيل 
سموريون لمئٽون ان مٿان وسائي. ۽ ڌرتي تان ان جو نالو مِٽاٿي ڇڏي 01٣‏ 
ان ڏينهن کان پوءِ اسپنوزا يورپ جي ڪنهن ب مذهبي جماعت سان تعملق ڪون ٿي 
رکي.و انهيءَ موڃب اهو آزاد ۾ سيڪيولر نظرئي جو اصلي روپ هيو جيڪو مغرب ۾ 
مروج ٿي ويو ويهين عيسوي صدي جي شروعات ۾ گهڻن ماڻهن اسپنوزا جو نواڻ 
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(جديديت) جي هيرو طور احنٽرام ڪيس ان جي مذهبي آزادي لاءِ مثالي جلاوطتي, 
ويڳاڻپ, ۽ جاکوڙ ڏانهن فطري ڪشش محسوس ڪياٿون. 

اسپنوزا کي دهريو قرار ڏنو ويو آهي پر اهو خدا ۾ ايمان رکندو ھيو توڙي جو اهو 
بائيبل وارو خدا ڪون هي فيلسوفن وانگر ان الهامي مذهب کي فلاسافر ن طرفان حاصل 
ڪيل خدا جي سائنسي ڄاڻ ڻ جي آڏو ڪمتر سمجهيو ان پنهنجي هڪڙي مقالي ”اي 
ٿيولاجيڪو_ پولتيڪل ٽريتائيز“ (1768056 [هت()(1501۔ 116010860 #) ۾ دليل ڏنوڻ 
907 اهو ”هڪڙو رڳو خوش فهمي ۾ 
تعمصب جو مرڪب“ ۽ ”بي معنيٰ ڳُجهن جو تاندورو“ ٿي ويو هيو.(»ت ان بائيبلي تاريخ 
جو تنقيدي جاٿزو ورت.و اسرائيلين پنهنجي سمجھ کان ٻاهر مظهر کي خدا قرار ڏنو مقار 
طور نبين سڳورن کي انهيءَ ڪري القايافتہ چيو ويندو ھيو جو اهي غيرمعمولي ڏاهپ ۾ 
پاڪائي رکڻ وارا انسان هيا, پر ان قسم جو ”القا“ صرف چونڊيل طبقي جي ماڻهن لاءِ 
مخصوص ڪون ھيو پر فطري استدلال ذريعي هر ماڻهوءَ کي حاصل ٿي سگهيو ٿي. 
مذهبي رسمن ۾ طرينن جي ادائگي صرف انهن عام ماڻهن لاءِ ڪارگر هئي جيڪي 
سائنسي ۾ منطقي سوچ جي قابل ڪود هي 

ڊيڪارٽ وانگر اسپئوزا خدا جي وجود کي ثابت ڪرڻ لاءِ وجودياتي 
(مابعدالطبمياتي) ثبوت ڏانهن ڌيان ڏنو خدا جو تصور ئي خدا جي موجود هجڻ جو دليل 
آهي, ڇوت ڪا ڪامل هستي جنهن جو وجود ن هجي ت اها اصطلاحن ۾ متضاد هوندي. 
خدا جو موجود هجڻ لازمي ھيو ڇوت اهو حقيقت جي باري ۾ ٻيا نتيجا ڪڍڻ لاءِ ضروري 
قطعيت ۾ اعتماد فراهمر ڪرڻ جو واحد ذريمو آهي. دئيا جي باري ۾ اسان جي سائنسي 
ڄاڻ اسان کي ڏيکاري ٿي ت ان تي ناتابل تفير قانونٽن جي حڪمرائي آهي. اسپنوزا جي 
لاءِ خدا بس هڪڙو قائون آهي, سمورن موجود ابدي قانونن جو مجموعو خدا هڪڙي ٺوس 
هستي آهي. ان نظام سان ساڳيو ٿي ۽ برابر جيڪو ڪائنات جو انتظام هلاتي ٿو نيوٽن 
وانگر اسپئوزا ب صدور جي قديہ فلسفاڻي نظرئي ڏانهن موٽ کاڌي جيئن ت خدا سڀتي 
مادي ۽ روحائي شين ۾ خلقي طور موجود آهي, ان کي هڪڙي تانون طور بيان ڪري 
سگهجي ٿو جيڪو انهن جي وجود جو حڪم ڏئي ٿو دنيا ۾ خدا جي سرگرمي (فماليت) 
جي ڳالھ ڪرڻ پس هستي جي رياضياتي ۽ عِلتي اصولن کي ٻيان ڪرڻ جو هڪڙو 
طريقو هي.و اهو ماورائيت کان قطعي انڪار ڪرڻ ھيو 

اهو هڪڙو مايومن نڪن عقيدو لڳي ٿو ڀر اسپٽوڻا جي خدا ان ۾ حقي باطتي جلال 
سان جڏبو جاڳايو مجموعي طور تي سمورن مروجہ قانونن ۽ اصولن ۾ خدا لامتناهي اعليٰ 
ڪامل هي جنهن هر شي کي وحدت ۾ ترتيب ۾ ڳنڍي ڇڏيو هيو. جڎهن انسان 
ڊيڪارٽ طرفان تاڪيد ڪيل نموئي (طريقي) ۾ پڻهنجن ذهنن جي سرگرمين تي غور و 
فڪر: ڪئدا آهن ت انهن تي سندن پنهنجي اندر ڪمر ڪندڙ خدا جي ابدي ۾ لامحدود 
هسٽي جو انڪشاف ٿيندو آهي. افلاطون وانگر اسپنوزا ٻ تسليمر ڪيو ٿي ت 
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جي محىت طلب حاصلات جي مقابلي ۽ الهامي ۽ فطري عل خدا جي موجودگي کي 
وڌيڪ ظاهر ڪري ٿ.و علم ۾ اسان جي مسرت ۽ خوشي خدا جي محبت جي برابر آهي., 
يعمتي هڪڙو معبود جيڪو سوچ جو دائمي موضوع ڪونهي. پر انهي سوچ جو سبب ۾ 
بنيادي ذريمو آهي جيڪا هر انسان سان گهرائي ۾ گڏ هوندي آهي. الهام يا الوهي قانون 
جي ڪائي ضرورت ڪونهي: اهو خدا سموري انسانذات لاءِ قابل رساي آهي ۾ صرف 
توريت فطرت (قدرت) جو ابدي قانون آهي. اسپنوزا پراڻي مابعدالطبمياتي کي نکين 
سائنس سان هم آهنگ ڪيو: ان جو خدا نوافلاطوئين وارو ناقابل ادراڪ خدا ڪون هھيو 
بلڪ اڪيناس جهڙن فلاسافرن طرفان ٻيان ڪيل مطلق هسٿي جهڙو هي.و ليڪن اهو 
خدا ان خدا سان ب هڪجهڙائي يا ويجهڙائي رکندڙ ھيو جنهن جو تجربو راسخ العقيده 
وحدانيت پرستن پنهنجي اندر ڪيو هي.و يهودين, عيسائين ۽ فلاسافرن اسپئوزا کي 
دهريو سمجهيو: ان خدا بابت ڪا ڳالھ شخصي ڪون هئي, جيڪو باتي حقيقتن کان 
جداگائو ڪون هي.. دراصل, اسپئوزا ”خدا“ لفظ کي فقط تاريڂي سببن ڪري استعمال 
ڪيو هيو: اهو دهرين سان انهيءَ ڳاله ۾ مٿفق ھيو جنهن موجب اهي دعوا ڪندا آهن 
ت هستي کي ٻن حصن ۾ ورهائي نڻو سگهجي جن مان هڪڙو حصو ”خدا“ هجي ۾ ٻيو 
حصو ”خدا ن“ هجي. جيڪڏهن خدا کي ڪنهن ب ٻي شي کان الڳ نٿو ڪري سگهجي 
ت پوءِ اهو چو ناممڪن اهي ت ”دا“ ڪنهن عام لحاظ کان موجود آهي. اسيئوزا 
جيڪي ڪجه چئي رهيو ھيو ان جو مطلب اهو هيو تہ عام طور تي اسان ”دا“ لفظ 
جنهن مطلب جي معنيٰ ۾ استعمال ڪندا آهيون اهو خدا موجود ڪونهي, پر صوفي ۾ 
فلاسافر صدين کان اههڙي ڳالھ ڪري رهيا هيا. ڪن جو چوڻ ھيو ت اسان جنهن دئيا کي 
ڄاڻون ٿا ان کان سواءِ ڪجه ب موجود ڪونهي. جيڪڏهن اها ڳاله ماوراٿي لامحدود 
(اين صف _1٤ه8‏ 819) جي غير موجودگي لاءِ نن هجي ها ت اسيدوزا جي ڪاتنات پرسٽي 
(وحدت الوجودي نظريو) قبالا سان ملندڙ هجي ۽ اسان بنيادي تصوف ۾ نئين پيدا ٿيل 
دهريت جي وچ ۾ هڪجهڙائي بابت سوچي سگهون. 

بهرحال, اهو جرمن فلاسافر موزز مينڊ لسن (116118615501111 40565), 9ع کان 6 ع, 
هيو جنهن يهودين لاءِ جديد يورپ ۾ داخل ٿيڻ لاءِ رستو كولي توڙي جو شروع ۾ 
خصوصي طور تي يهودي فلاسافي تشڪيل ڏيڻ جو ان جو ڪوب ارادو ڪون ھيو اهو 
مذهب سان گڏڎوگڎ نفسيات ۽ جماليات پر دلچسپي رکندو هيو ۾ ان جا ابتدائي 
ڪتاب ”ٿئيڊن“ («610ة9) ۽ ”مارئنگ هورس“ محض وسيع جرمن روشن خيالي جي 
تناظر منج ه لکيا ويا هيا: انهن ‏ منطقي بنيادن تي خدا جي وجود کي مڃائڻ جي 
ڪوشش ڪئي وئي هئي ۽ انهي باري ۾ يهودي سوچ واري تناظر ۾ مور ڪون ڪيو ويو 
هيو فرانس ۾ جرمتي جهڙن ملڪن ۾ روشن خيالي جي غير تمصبي خيالن پابندين کان 
ڇوٽڪارو آندو ۾ يهودين کي مماشري جو حصو ٿيڻ جي تابل بڻايائون. روشن خيال يهودين 
کي ”مسڪيلم“ (0485111111) سڎيو ويندو ھيو ۾ انهن لاءِ جرمن روشن خيالي واري مذهبي 
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فلاسافي کي قبول ڪرڻ ڪو ڏکيو مسئلو ڪون هي يهوديت ۾ ڪڏهن ب مقربي 
عيسايت جهڙو عقيدي وارو سودائي خبيال ذهن ۾ ڪون رهيو هي.. ان جا بثيادي عقيدا 
عملي طور روشن خيالي واري متطقي مذهب سان مشابهت رکندڙ هيا, جنهن موجڃجپ 
جرمئي ۾ اڃا تائين انسائي معاملن ۾ خدا جي مداخلت ۽ معجزن واري قياس کي مڃيو 
ويندو هي.و ”مارنئنگ هورس“ ڪتاب ۾ مينڊلسن جو فلسفاڻو خدا بلڪل ساڳيو بائييل 
وارو خدا هيو. اهو هڪڙو شخصي خدا هيو ن ڪي مابمدالطبعياتي خيال. ڏاهپ, 
مهربائي, انصاف, پيار ڀري همدردي ۽ ساڃجه جهڙيون انساني خصلتون پنهنجي گهڻي 
باوقار نموني ۾ران بالاتر هسٽي سان منسوب ڪري سگهجن ٿيون. 

پر اها ڳالھ گهڻو تلو مينڊلسن واري خدا کي اسان جهڙو ڪري ڇڏي ٿي. ان جو 
هڪڙي مخصوص قسم جو روشن خيال عقيدو هيو: خاموش, بردبار ۽ مذهبي تجربي جي 
ابهام ۾ تضاد کي نظرانداز ڪرڻ وارو لاڙو رکندڙ مينڊلسن خدا کان سواءِ زندگيءَ کي 
ٻي معنيٰ سمجهيو پر اهو جذباتي عقيدو ڪون هيو: اهو متطق ذريعمي حاصل ٿي سگهڻ 
واري خدا جي ڄاڻ سان پوريءَ طرح متفق هي خدا جي رحمت اها انجيس آهي جنهن 
تي ان جي دينيات بينل آهي. مينڊلسن دليل ڏنو تہ جيڪڏهن انسانن کي اڪيملو الهام 
تي ڀاڙڻو هجي ت اها سوچ خدا جي رحمت سان مي نئ کائيندڙ ڳالهھ ٿي ويندي, ڇوت 
تما گهڻن ماڻهن کي ظاهري طور الوهي منصوبي مان ڂارج ڪيو ويو هيو. تنهن ڪري 
ان جي فلاساڻي فلسفي طرفان گهربل دقيق عقلي مهارتن کان مسٿثڻا هئي - جيڪي 
صرف چند ماڻهن لاءِ ممڪن هيون - ۽ گهڻو ڪري عام سوچ تي يقين ٿي ڪيائين 
جيڪا هر ماڻهوءَ جي وس ۾ هئي. بهرحال, سوچ جو اهڙو لاڙو خطرناڪ آهي ڇوت اهڙي 
خدا کي اسان جي پنهنجن تعصبي رجحانن سان ٺهڪندڙ بڻائڻ ۽ انهن روين کي 
مضبوط بڻاٿڻ تمام گهڻو آسان آهي. 

جڏهن 7ع پر ”ڦئيڊڍن“ (186000) نالي ڪتاب ڇپيو ھيو ت ان ۾ روح جي لافانئيت 
جي فلسفاڻي دفاع کي عيسائين ۽ ٻين غيريهودي جماعٿن ۾ مثبت موٽ ملي هئي. جوهان 
ڪاسپر ليوٽٽر (؟918٣18‏ :85098) (10805) نالي سئزرلڪنڊ جي هڪڙي نوجوان پادري 
(پاسٽر._ 56 96) لکيو ت ڪتاب جو ليکڪ عبسائي مذهب قبول ڪرڻ واري ڏاڪي تي 
پهٽل آهي ۽ مينڊلسن کي تثبيھ ڪيائين تہ اهو سڀني جي آڏو پنهنجي يهوديت جو دفاع 
ڪري پوءِ گهڻو ڪري مينڊلسن پنهنجي مرضي جي خلاف يهوديت جي هڪڙي منعلقي 
دناع ۾ ڇڪجي ويو هي توڙي جو ان چونڊيل ماڻهن ۾ واعدو ڪيل ڌرتي (ارض موعود) 
جهڙن روايتي عقيدن جي پٺڀرائي ني ڪکي. ان کي هڪڙي سٺي واٽ ڏيکارڻي هئي: ن تہ 
ان اسپنوزا جي رستي تي هلڻ ٿي گهريو ۽ نہ وري ان پنهنجن ماڻهن مٿان عيسائين جي 
غضب کي دعوت ڏيڻ گهري ٿي. جيڪڏهن يهوديت لاءِ ان جو دفاع گهڻو ڪامياب ثابت 
ٿئي. ٻين وحدت پرستن وانگر ان دليل ڏنو تہ الهاہ.ِ کي صرف تڏهن قبول ڪري سگهبو 
جڏهن ان جي سچائين کي منطق ذريعي ثابت ڪري سگهجي. تشغليث وارو عقيدو ان جي 
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ڪسوٽي تي پورو نٿي لٿو يهوديت الهامي مذهب ن پر هڪڙوالهامي تائون(شريمت) هي.و 
خدا بابت يهودي تصور يقيني طور فطري مذهب سان هڪجهڙائي رکندڙ هيو جنهن جو 
راسو جعموري ابحابدات سان ھيو ۽ ان کي پنهنجي طور منطق سان ثابت ڪري سگهجي 
ٿو مينڊلسن پراڻن ڪائناتي ۾ وجودياتي ثبوتن تي انحصار ڪي.و شريعت جو مقصد 
خدا جي حقي خيال کي ذهن ۾ ويهارڻ ۾ شرڪ يا بت پرستي کان پاسو ڪرڻ لاءِ بهودين 
جي مدد ڪرڻ هي ٫ن‏ رواداري لاءِ التجا سان پڄاڻي ڪئي. منطق واري عالمگير مذهب 
خدا ڏانهن رسائي ڪرائيندڙ ٻين طريقن جو احترام ڪرڻ لاءِ رهثمائي ڪئي, بشمول 
يهوديت جنهن تي يورپ جي ڪليسائن صدين کان ڏأاڍ ڪيو هي.و 

يهودي مينئڊلسن کان گهٽ متاثر ٿيا هيا پر ايمانوئل ڪانٽ (1001 181989061) جي 
ذلسفي کان گهڻو متاثر ٿيا جنهن جو ”ڪرٽڪ آف پيور ريزن“ نالي ڪتاب مينڊلسن 
جي حياتي جي آخري ڏهاڪي ۾ 1791ع ۾ ڇپيو هي ڪانٽ روشن خيالي کي ”انسان 
جي پنهنجي پاڻ تي مڙهيل پابندي کان نيڪالي“ يا خارجي قوت تي ڀاڙڻ طور وضاحت 
ڪٿئي هئي.(25ا اخلافي احساس جي خودمختيار دنيا منجهان ٿي خدا ڏانهن پهچڻ جو 
اڪيلو رستو آهي, جنهن کي ان ”عملي منطق“ سڏي.و ان مذهب جي گهڻين ٿي اٽڪلي 
ڳالهين کي مسترد ڪي.و, مثال طوس ڪليسائن جي عقيدي جي باري ۾ حاڪميتٿ, 
عبادت ۾ رسمون جن انسائن کي پنهنجن ذاتي قوتن کي اسٽعمال ڪرڻ کان روڪيو ۾ 
ڪنهن ٻي شخص تي ڀاڙڻ لاءِ مائل ڪي.و پر اهو خدا جي ذات جي نظرتي جو مخالف 
ڪو هي امام غزالي وانگر ان ب دليل ڏئو ھيو ت خدا جي موجود هجڻ جي باري ۾ 
روايتي ڳالهيون بيڪار هيون ڇوت اسان جا ذهن فقط زمان ۾ مڪان ۾ موجود شين جو 
0090 
مور ڪرڻ جي قابل ڪون آهن. پر ان اها ڳالھ تسم ڪئي ت انسان انهن حدن کان 
اڳتي وڌڻ ۽ خدا سان وصل لاءِ جسنٽجو ڪرڻ جو فطري رجحان رکندڙ آهن. اهو خدا جو 
تصور هي خدا جي موجودگي کي منطقي انداز ۾ ثابت ڪررڻ ممڪن ڪون هيو پر ان 
جي غيرموجودگي کي ب ثابت ڪرڻ ممڪن ڪود هي.و خدا جو تصور اسان لاءِ لازمي 
هيو:ان تصور معياري حد جي ترجمائي ڪئي ٿي جنهن اسان کي دنيا جي هڪڙي جامع 
صورت هن نشين ڪرڻ جي قابل ٿي بڻايو 

تنهن ڪري, ڪائٽ لاءِ خدا محض هڪڙي مهوليت ھيو جنهن جو غلط استعمال 
ٿي پئي سگهي.و هڪڙي عليم ۾ څبير خدا جو تصور سائنسي تحقيق جون پاڙون 
ک وكليون ڪري سگهيو ٿي ۽ هڪڙي غيبي طاقت مٿان سُست انحصار لاءِ ڏڪي سگهيو 
ٿي, يہمني اهڙو خدا جيڪو اسان جي ڄاڻ جي ڪَوِيُن کي پورو ڪري ٿو اهو 
غيرضروري پراسراريت جو ذريعو ب ٿي سگهندو جيڪو اهڙن تلڂ تڪرارن ڏانهن 
بي ٿو جن ڪليسائن ج جي تاريخ کي ڇڙوڇڙ ڪري ڇڏيو آهي ڪانٽ انهي ڳالھ 

کان انڪار ڪيو هير ت اهو ڪو دهريو آهي. ان جي همعصرن ان کي هڪڙو مخلص 
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ماڻهو ٻڌايو جيڪو انسائذات ھِ اوگڂائي جي صلاحيت کان چڱي نموني آگاهھ هيو. 
انهيءَ ڳالهھ خدا جي تصور کي ان لاءِ يقيتي بڻائي ڇڏيو. پنهنجي ”ڪرٽڪ آف 
پرٿڪتيڪل ريزن“ نالي ڪتاب ۾ ڪائٽ دليل ڏنو ت اخلاقي زندگي گذارڻ لاءِ مردن ۽ 
عورتن کي هڪڙي حاڪ جي ضرورت آهي جيڪو نيڪي جو صلو خوشي جي 
صورت ۾ ڏئي. انهيءَ تناظر ۾ خدا محض پس انديشي طور اخلاتي طريقي سان ڳنڊ َ 
هي.و مذهب جو مرڪز هاڻي خدا جي باطنيٿ ڪون هئي, پر خود انسان هي.و خدا 
هڪڙي اهڙي حڪمت عملي طور نظر اچي ٿو جيڪا اسان کي وڌيڪ ڦڙتي ۾ اخلاق 
سان ڪمر ڪرڻ جي تابل بڻائي ٿي. باقي سڀني وجودن جو بڻ بنياد ڪونهي. گهڻو وتت 
ڪون گذريو تہ ڪن ماڻهن ان جي خودمڂتياري واري نظرئي کي هڪڙو قدم اڳٽي وڌايو 
۾ ڪنهن حد تائين ان تمام ئازڪ خدا کان مڪمل طور تي ناتو ٽوڙي ڇڏيو. ڪائنٽ 
مغرب جي ابتدائي ماڻهن مان هڪ هيو جنهن روايٽي ثبوتن جي درستگي ۾ شڪ ڪي.و 
ثابت ڪيائين ت حقيقت ۾ اهي ڪجه ب ناهن. ۱ ن کان پوءِ اهي ثبوت ڪڏهن ب پهريان 
جهڙا تائل ڪندڙن رهيا. 
بهرحال, اها ڳالھ ڪجه عيسائين کي پابندين کان آزاد ڪندڙ لڳي جن کي پڪو 
يقين ٿي ويو ت خدا عقيدي جي هڪڙي دروازي(رستي) ...9 لاءِ پند ڪيو 
آهي. جان ويزلي («0516»« 10]01), 1703ع کان 1791ع پنهنجي ”اي پلين اڪائونٽ نٽ آف جئيئكن 
ڪرسچئنٽي“ نالي ڪتاب ۾ لکيو: 
”مان ڪڏهن ڪڏهن ذري گهٽ اهو مڃڻ لاءِ تيار ٿي ويندو آهيان ت خدا 
جي حڪمت نهايت آخري زمائن ۾ عيسائيت لاءِ خارجي ثبوتن جي 
اجازت ڏني آهي. ٿوري گهڻي انهي پڄاڻيءَ لاءِ منڊيل ۽ رنڊڪيل, تہ جيكن 
انسان مجموعي طور تي اتي رهي ن پون پر پنهنجي اندر ۾ پڻ جهاتي پائڻ 
لاءِ مجبورهجن ۽ پنهنجين دلين ۾ تجلا ڏيندڙروشئي ڏي ڌيا ان ڏين. .0 
روشن خيالي واري عقليت سان گڏوگڎ ديتداريءَ جو هڪڙو نئون نمونو ب ترقي 
ماڻيندو رهيو جنهن کي اڪثر ڪري ”دل جو مذهب“ سڏيو ويو آهي. توڙي جو دماغ 
جي بجاءِ ان جو مرڪز دل ۾ هيو پر وحدانيت طور اهو ڪيٿرن ئي ساڳين مشفولين 
وارو هي.. ان مردن ۽ عورتن تي ڂارجي ثبوتن ۽ قوتن کي ترڪ ڪرڻ ۽ دا کي ڳولڻ 
لاءِ زور ريو جيڪو هر ماڻهوءَ ج جي دل ۽ صلاحيت اندر هي اڪثر موحدن وانگر ويزلي 
(5816ع/۱0) يا جرمن محتقي (پيكٽسٽ )16)15٤‏ ڪاتونٽ ئڪولس لڊوگ فان زنزينڊرف 
(1126100011-ه 011" 1100/18.] 11010185 000111])), 6 ع کان 0ع. جي شاگر دن محسوس 
ڪيو ت اهي صدين کان جاري واڌ ويجه جا بنياداكوڙي رهيا آهن ۾ حضرت عبيسيل علڃ 
السلام ۽ پهرين عيسائين جي ”صاف“ ۽ ”اصل“ عيسائيت ڏانهن موٽي رهيا آهن. 
جان ويزلي ((۱66516 101) سداٿين هڪڙو جوشيلو عيسائي رهيو هي.و آڪسفورڊ 
يونيورسٽي جي لنڪون ڪاليج (86ء011-) 150010]) جي هڪڙي نوجوان شاگرد جي 
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حيثيت وران ۽ ان جي ڀاءُ چارلس نوجوان شاگردن لاءِ هڪڙي انجمن جو بئياد وڌو هيو, 
جنهن کي ”هولي ڪلب“ سڎيندا هيا. اها اصولن ۽ تاعدن جي مضبوط انجمن ٣‏ 
انهيءَ ڪري ان جي ميمبرن کي ”ميٿاڊسٽ“ يمني عملي ماڻهو سڏيندا هيا. 5ع رجا 

ويزلي ۽ چارلس مبلفن جي حيثيت پر آمريڪا ۾ جارجيا ڏانهن سامونڊي 3 
سيل بهتا پر ڄاڻ بڻ تالن کاڻ :پو ماؽو ٿي ري رين پنهنجي ڊاثري٫ي‏ 
لکياٿين ”مان آمريڪا ڏانهن انڊين (8081875]) کي عيساٿي بڻاٿڻڂ لاءِ ويس, پرهاءِ مون کي 
عيسائي ڪير بڱائيندو؟“(27) مسافري دوران ٻئٿي ڀاكر موراويا (1018185) فرقي جي 
ڪجه تبليفين کان گهڻو متاثر ٿيا هيا جن سموري عقيدي کان 0 يي 
ڪيائون ت مذهب 4 نموني ۾ تل ڃر تحابلو آهي. 1ع ۾ ۾ جان ويزلي لنڊن جي 


”09900 
نکين قسم جي تبليغ ڪرڻ لاءِ خدا کان سڌو سنئون هڪڙو مذهبي ڪم مليو هي.و ان 
کان پوءِ اهو ۽ ان جا شاگرد علائقن ۾ سفر ڪندا رهيا ۽ زمينن ۾ مارڪيٽن ۾ پوکي راهي 
ڪندڙ ۽ مزدور طبقن ۾ تبليٍش ڪندا رهيا. 
”وري نٿون ڄمڻ“ جو تجربو نهايت اهم هي.و. هڪڙي نموني ۾ خدا جو ”انسائي روح 

مٿان هميشہ ساه ڦوڪڻ“ جو تجربو ڪرڻ ”قطماً ضروري“ هيى جنهن عيسائي کي "خدا 
لاءِ مدامي ۾ شڪر گڏاري واري محبت“ سان ڀري ٿي ڇڏي.و جيڪو شموري طور 
محسوس پئي ٿيو ۽ ان تجربي ان ڳاله کي ”خدا جي هر ٻانهي سان مهربائي, شات حخكي ۾ 
وڏي برداشت سان محبت ڪرڻ فطري بلڪ هڪڙي نموني ۾ ضروري“ بڻائي ڇڎڏيو.,(28) 
خدا بابت عقيدا بي فائدا هيا ۾ نقصانڪار ٿي پئي سگهيا. حضرت عيسي علي۔ السلام 
جي لفظن جو ايمان واري جي مٿان نفسياتي اثر مذهب جي سچاتيءَ جو اعليٰ ثبوت هي.و 
جيئن پيوريطانيت (01!!8681:5) ۾ مذهب جو جوشيلو تجربو اصلي دين ۾ ان سان گڎ 
ڇوٽڪاري لاءِ اڪيلو ثبوت هيو. پر هر ماڻهوَ لاءِ اها ٻاطثيت خطرناڪ ٿي پئي سگهي. 
صوفين سدائين روحائي طريقي جي خطرن ڏانهن ڌيان ڇڪايو ھيو ۽ جذباتي هيجان 
کان خبردار ڪيو هيو: امن ۾ سڪون سچي باطنيت جون نشاڻيون آهن. اها ”وري 
جياريل“ عيساثيت جنون وارو رويو پيدا ڪري سگهي ٿ ٿي, جيَن ڪئيڪرن (0081015) 
۾ شئيڪرن (51815) جي پرجوش بي خوديءَ وارين ڪيفيتن ۾ ٿيندو آهي. اها 
مايوسيءَ ڏانهن ٻ آڏڪي سگهي ٿ ٿي؛ : شاعر وليم ڪائوير (000]060) :10111 1731ع کان 
0ع. جڎهن پاڻ کي محفوظ ڪون محسوس ڪيو تہ چريو ٿي وي اهو سمجهيائين تہ 
احساس جي اها کوٽ هڪڙي نشاني هئي جوان تي ملامست ڪي پكي وٿي. 

دل جي مذهب ۾رخدا بابت عقيدن کي داخلي جڏباتي حالتن ۾ بدلايو ويو هيو. تنهن 
ڪري ڪائونٽ فان زئزنيڊرف (21076:90071 ۱01 001011), جيڪو ڪيٽرين ٿي مذهبي 
جماعتن جو سرپرست هھيو ۽ سكڂسوئي («58«00) ۾ پنهتجن جاگيرن تي رهندو هي 
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جان ويزلي وانگر چيو ”ايمان ن تہ سوچن ۾ آهي نہ ڪي دماغ ى پر دل ۾ آهي. دل ۾ 
هڪڙي ٻرندڙ لاٽ وانگر.٣:0‏ مذهبي عالہ ”تغليث جي راز بابت بحث“ جو سلسلو 
جاري رکي سگهن ٿا پر عقيدي جو مطلب ٽنهي شخصيتن جا هڪ ٻئي سان تملقات 
ڪون ھيو پر ”اهو ت آهي اسان جي لاءِ ڇا آهن.“(00 ائسائي روپ اختيار ڪرڻ واري 
نظرئي هڪڙي منفرد عيسائي جي نئين جئم جي راز کي ظاهر ڪيو جڏهن حضرت 
عيسيٰ عليہ السلام ”دل جو بادشاھ“ ٿي ويو روحانيت جو اهو جڏبا جاڳائيندڙ نمونو 
بيسوع مسيح علي السلام جي ”پاڪ پوتر دل“ لاءِاحٽرام طور رومي ڪئٿولڪ ڪليسا ۾ 
پڻ ظاهر ٿيو هي جنهن حڪومت ۽ يهودين جي وڏي مخالفت باوجود پاڻ کي تائم 
رکيو ھيو ڇوت اهي ان جي متواتر اڻوڻندڙ جذباتيت کان شڪ ۾ مبتلا هيا. اهو نمونو 
اڄ تائين موجود آهي: ڪيٽرين ئي رومي ڪئٿولڪ ڪليسائن ۾ <حضرت عيسيٰ علي 
السلام جا مجسما رکيل آهن جن ۾ شعلن جي هڪڙي دائري سان گهيريل بلب جهڙي 
دل جي نمائش ٿيل آهي. اهو ساڳيو نمونو ھيو جنهن ۾ اهو مارگريٽ مئري الاڪوڪ 
(19000116ه4 ]18 ,)418٣88٣681‏ 7ع کان 0ع. جي سامهون فرانس پر پئري لي مونيل 
(16-1608911 «ه:9) ران جي خائقاهہ ۾ ظاهر ٿيو هيو. ائجيلن واري چمڪايل تصوير ۾ 
ان عيسيٰ علي السلام جي وچ ۾ ڪاب مشابهت ڪونهي. جنهن ۾ اهو پنهنجي 
خودترسي واري رو تٹڻهارڪي انداز ۾ دل تي سوچ کي مرڪوز ڪري موروفڪر ڪرڻ 
وارن خطرن کي ظاهر ڪري ٿو. 1682ع ۾ مارگريٽ مكري کي ياد آيو ت عيسيٰ عليھ 
السلامران جي اڏو لينٽٿ (601]) جي آغاز ۾ ظاهر ٿيو هيو: 

سڄو سارو زڅمن ۽ داغن سان ڀريو پيو هي.و ان جو قابل احترام رت ان 

جي هر پاسي وهي رهيو هيو: ان ڏک واري ۽ روتٹهارڪي انداز ۾ 

چيو ”ڇا ڪنهن کي ب مون سان همدردي ڪونهي جو مون کي انّت 

ڏئي ۽ مون سان ڏک ونڊي, خاص ڪري هن زمائي ۾ جڏهن گناهگارن 

مون کي رح جوڳي حالت ۾ ڌڪي ڇڏيو آهي.“)۱ا0 

هڪڙي انتهائي حساس عورت, جنهن جنسي ڂيال کان مڪمل نفرت ڪرڻ جو 

اعتراف ڪيى کائڻ ٻيئڻ جي سرشتي ۾ خرابي جي تڪليف سٺي ۾ ”مقدس دل“ لاءِ 
پنهنجي محبٿ کي ثابٹ ڪرڻ لاءِ خود آزاري وارن ڂطرثاڪ عملن ۾ ملوث ٿي., 
نارگ يٽا ميري بنائن ٿي ت اڪيلو دل نو مذهت ڪيئن نراه ڪري سگهي ٿن ان جو 
مسيح (يسوع) خواهش جي پورائي کان وڌيڪ ڪجه ڪونهي, جنهن جي ”مقدس 
دل“ ان ج جي اهڙي محبت لاءِ تلاڻي ڪري ٿي جنهن جو ان ڪڏهن تجربو ڪون ڪيو 
هيو: يسوع ان کي ٻڌائي ٿو ”تون هميش لاءِ ان٬جي‏ محبوب (پياري) پيروڪار ٿي 
وينديئن, ان جي مئاسپ خوشيءَ جو رانديڪ ان جي خواهشن جو شڪار اها 
تنهنجين مڙني تمثائن جي اڪيلي مسرت ٿي ويندي اها تنهنجين اوٹاين کي 
سڌاريندي ۽ پوراثو ڪندي ۽ تنهنجي لاءِ تنهنجين ذميوارين کي نڀائيندي 02٣‏ صرف ۾ 
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صرف انسائي صورت واري عيسيٰ علي۔ السلام تي ذهن مرڪوز ڪرڻ ۽ اهڙي قسمر جي 
تقويٰ محض اندازو ڪرڻ وارو عمل آهي جيڪو عيسائي کي هڪڙي وهمي پاڻ پڻي ۾ 
قيد ڪري ٿو 

اسان روشن خيالي جي معقول عقليت پسندي کان صاف طور تي گهڻو پري آهيون, 
تاهم دل جي مذهپ ۾ واحد اعليٰ هستي جي وچ ۾ گهڻي حد تائين ۽ هڪڙو تعلق موجود 
هيو. مثال طور ڪائٽ ڪونگسپبرگ (1-01118500118) ۾ محقي (پيڪ پيئٽيسٽ) طور پلجي وڏو 
ٿيو هيو يعئي لٿر وارو فرقو جنهن فرقي ۾ زنزنيڊرف (21926011) 90 
هي.و. اڪيلي متعطق جي حدن اندر هڪڙي مذهپ لاءِ ڪائٽ جون تجويزون ساڳيون 
پيئٽسٽ (114ء11) تقاضائون آهن, جيڪي اهڙي مذهب لاءِ آهن جيڪو ”روح جي 
بنيادي 'ترڪيبي جوڙجڪ تي ٺهيل آهي“, ن ڪي مڪمل فرمائيرداري جي حامي 
ڪليسا جي عقيدن ۾ ويڙهيل الهام ۾.(03 جڏهن ڪانٽ مذهب جي پنيادي خيالن کان 
واقف ٿي ويو ت ان لاءِ چيو وڃي ٿوت ان پنهنجي پيئٽسٽ ملازم کي اهو ٻڌائڻ سان پڪ 
ڏياري ت ان فقط مذهب لاءِ جاءِ ٺاهڻ لاءِ ڪٽر عقيدي کي ختم ڪيو آهي.(24) جان ويزلي 
روشن خيالي کان موهيل هيو ۾ خاص طور تي آزادي جي خيال لاءِ بخلص ھيو اهو 
سائنس ۽ ٽيڪنالاجي ۾ دلچسپي رکندڙهيو اهو اليڪٽريڪل تجربن ۾ حصو وٺندو 
هيو ۾ انساني فطرت ۽ ترقي جي امڪان بابت روشن خيالي جي خوش اميدي تي خيالن 
جي ڏي وٺ ڪندو هي.. آمريڪي اسڪالر البرٽ. سي. آٿوٽلر (0001 .) 419671) 
نشاندهي ڪري ٿو ت دل جو نئون مذهب ۽ روشن ڂيالي واري عقليت پسندي, ٻئي 
حڪومت مخالف هيا ۽ ٻنهي ٻاهرين (خارجي) اختياري تي اعتبار نئي ڪي ٻنهي پاڻ 
کي قديمن جي خلاف نون (جديد) سان قطار ۾ ٿي بيهاريو ۽ ٻنهي فلاسافي لاءِ جوش ۾ بي 
حِسي خلاف بيزاري ۾ ڀاٿيواري ٿي ڪئي: دراصل ائين لڳي ٿو ت بنيادي تقوا اصل ۾ 
يهودين سان گڎوگڏ عيسائين ۾ ٻاڙون پختيون ڪرڻ لاءِ روشن خيالي جي خيالن لاءِ 
رسٽو هموار ڪي انهن غير معمولي تحريڪن مان ڪجه ۾ نمايان هڪجهڙائي موجود 
آهي. انهن فرقن مان ڪيٽرا مذهبي رواجن جي خلاف ورزي ڪرڻ ذريمي لڳو ڻي تہ وقت 
جي تمام اهم تبديلين کي مهت ڏئي رهيا آهن. ڪجه گستاڂخي وارا ٿي لڳا, ڪجه 
ملحداڻن خيالن سان ڀريل هيا جڏهن ت ٻين جا اهڙا رهبر هيا جن اصل ۾ خدا جو اوتار 
هجڻ جي دعوا ٿي ڪئي. انهن فرقن مان ڪيٽرا لهجي ۾ مسيحاٿي هيا ۾ مڪمل طور 
تي هڪڙي نئين دنيا جي تڪڙي آمد جو اعلان ڪيائون. 

9ع ۾ خاص طور تي پادشاهہ چارلس پهرين جي ٿاسي کان پوءِ اوليور ڪرام ويل 
(6016[1) 91:«»1)) جي پيوريٽن حڪومت جي درور يرانگلستان ور قيامت واري تاءُ جهڙا 
فساد شروع ٿي ويا هئا. فوج ۽ عام ماڻهن ۾ جيڪا مذهبي گرمجوشي پيدا ٿي وئي, 
پيوريٽن حڪمرانن لاءِ ان کي قابو ڪرڻ ڏکيو ٿي ويو انهن ماڻهن مان اڪثشريت جو اهو 
خيال هڪو ت خدائي حڪمرانئي جو ڏينهن اچي پهتو آهي. جيڪن باثئيبل ۾ واعدو ٿيل هو 
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خدا سڀئي ٻانهن مٿان پنهنجي روح کي نازل ڪندو ۽ انگلستان ۾ پڪ سان پنهنجي 
بادشاهي قائمر ڪندو. 1620ع جي ڏهاڪي دوران نيو انگلنڊ ۾ جيڪي پيوريٽن آباد ٿيا 
هڪا, انهن وانگر خود ڪرام ويل لڳو ٿي تہ ساڳيون اميدون رکيون ٿي. 1649ع ۾ جيرارڊ 
ونسٽٽئلي (1065/ 26884)) سُري («076نا5) ۔۾ ڪوبهام (00609) ويجهو ”ڊگرسش“ 
(19188615) جي هڪڙي جماعت جو بئياد وڏو هي جنهن جو مقصد انسانّذات کي ان جي 
اصلي حالت ڏانهن موٽائڻ هو جڏهن حضرت آدہم علي السلام عدن (بهشت) جو باغ 
لڳايو هيو: انهيءَ نئين معاشري ۾ خانگي ملڪيت, طبقاتي فرق (امتيازا ۽ انساني 
اختيار ختم ٿي ويندا. انهيءَ تحرب 990 0 (10 0600]86)) ڇ۾ 
جئمس ٿيلر (118(107 115 ۾ انهن جي شاگردن - ٽبليئم ڪي ت تہ سڀئي مرد ۽ عورتون 
بي 
باطئي لاٽ موجود آهي, جڏهن هڪڙو دفعو اها لڀي وڃي ۽ حاصل ٿي وڃي ت هرڪو 
ماڻهو بفير ڪنهن ذات ۾ حيثيت جي فرق جي. هٿي ڌرتي تي ڇوٽڪارو حاصل ڪري 
سگهندوو. جارج فاخس خود پنهنجي ”ناي اڳ فرينڊض؟ (1161185 01 !50016 ) نالي 
ائجمن لاءِ امن پسندي, عدم تشدد ۾ هڪڙي انقلابي روشن خيالي جي پرچار ڪئٿي. . 
پئرس جي عوام طرفان باسٽيل (51116ة1) کي ڊاهي پٽ ڪرڻ کان ڪي 40! سال اڳ ۾ 
تي اتم ٽيتان ورا زادي برابري(مساوات) ۽ ڀائيچاري لاءِ اميد جي فضا تاٿہ ٿي وٿي هڪي. 
انهي نكين مذهبي جذبي جي نهايت ڳوڙهن مثالن جي ترون وسطيٰ جي انهن بدعتين 
سان گهڻي هڪجهڙاٿي آهي جن کي ”آزاد جذبي واري برادري“ سڎيو ويندو هيو. جيكن 
برطانوي تاريڂدان نورمن ڪوهن ”دي پرسوٽ آف دي ملينيم رووليوشٽري ملينئرنس 
اٿنڊ مسٽيڪل انارڪسٽس آف دي مڊل ايج“ ۾ ٻڌائي ٿوت انهي ”برادري“ تي انهن جا 
دشمن الزام هندا هيات اهي ”همہ اوست“ جو نظريو رکندڙ آهن. اهي ائين چوڻ پر ڪون 
هٻرڪندا هيا: ”سڀِ ڪجه خدا آهي, خدا هرهڪ پٿر ۽ انساني جسم جي هر عضوي ۾ 
موجود آهي. اهڙي پڪ سان جيئن عشاء رباني واري متبرڪ کاڌي ۾ آهي.“ ”هر خلقيل 
ٿي الوهي آهي. (دت اها پلوٹيكس جي نظرثي ين هڪڙي تين سر تٿريڂ هٿي. ستَتي 
شين جوابدي جوهر جيڪو ”احد“ منجهان جاري ٿيو ھيو الوهي هي.و هر شي جيڪا وجود 
رکي ٿي اها پنهنجي الوهي ذڎريعي (ماخڈ) ڏانهن موٽڻ لاءِ تانگهي ٿي ۽ آخرڪار خدا 
منجه ٻيهر جذب ٿي ويندي تغليث واريون ٽي شخصيتون پڻ آخرڪار اصلي وحدت ۾ 
گڎجي وينديون. هتي ڌرتيءَ تي پنهنجي الوهي خاصيت کي تسليہہ ڪرڻ سان ڇوٽڪارو 
ملڻو آهي. رائين (ِ010) ويجهو عيسائي راهب جي مڙهي ۾ ”پرادري“ جي هڪڙي ميمبر 
طرفان لکيل مماهدي ۾ وضاحت ٿيل آهي: ”الوهي جوهر مىهڻجو جوهر آهي ۽ منهئجو 
جوهر الوهي جوهر آهي“. ”برادري“ وارن وري وري اعلان ڪيو: ”سمجه ۾ اچڻ واري هر 
مخلوق پنهنجي نوعيت ۾ نوازيل آهي.٣٤ن‏ اهو ڪو فلسنفاڻو عقيدو ڪون هيو جيكن 
انسانذات جي حدن کان مارراءِ ٿيڻ لاءِ ڪا جذباتي سڌ هجي. جيئن اسٽراسيرگ 
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(0078ت51950) جي ٻشپ چيو ت ”برادري“ وارن جو چوڻ آهي ت بغير ڪنهن فرق جي فطرتاً 
اهي خدا آهن. انهن کي يقين هيو تہ مڙئي الوهي ڪمال انهن ۾ موجود آهن, ۽ اهو تہ اهي 
ابدي ۾ابديت ۾ آهن.(07) 
نورسن ڪوهن دليل ڏنو تہ ڪرام ويل جي انگلستان ۾ موجود انتهاپسند عيسائي 

فرتا, مثال طور, ڪئيڪرس (906615), ليولرس )]-6٣61[15(‏ ۽ رنٽرس (675ا11871) چوڏهين 
عيسوي صدي جي آزاد جذبي (”فري اسيرٽ ")50111 ٣6#‏ ع) واري بدعقيدگي جي بحالي 
آهن. اها ڪا شعوري جاڳرتا ڪون هئي پر سٿرهين عيسوي صدي جا اهي جوشيلا 
ماڻهو ڀرپور نموئي سان ”هہ اوسٽي“ واري نظرئي تي پُهتا هيا جنهن کي ”فلسفاڻي هہ 
اوست“ جي مقبول نظرئي طور نہ ڏسڻ مشڪل آهي. ونسٽنلي گهڻو ڪري ڪنهن بہ 
نموني ۾ ماوراء خدا ۾ يقين ڪون ٿي رکيو توڙي جو اهو ٻين بنياد پرسٽن وانگر 
تصوراتي اصطلاحن ۾ ايمان تائمہ ڪرڻ لاءِ آماده ڪونہ هيو. انهن انقلابي فرقن مان 
ڪنهن ب پڪ سان ڪون ٿي مڃيو ت اهي پنهتجي ڇوٽڪاري لاءِ تاريخي عيسيٰ علي 
السلامہ طرفان ائسانذات جي ڏوهن عيوض ادا ڪيل ڪفاري لاءِ ٿوراثتا آهن. جنهن 
عيسي علي السلام انهن وٽ اهميت ٿي رکي, اهو جماعت جي ميمبرن منجهان پکڙيل 
هڪڙي موجودگي ھيو جيڪو درحقيقت مقدس روح کان ناتابل امٿياز(فرق نن ڪري 
سگهڻ جوڳو) هي.و سڀئي انهي ڳاله تي اتفاق ٿي ڪيو ت پيشنگوئي اڃا تائين خدا 
تائين رسائي ڪرڻ جي بنيادي وسيلن مان هكي ۾ اهو ت روح ذريعي سڌو سنئون الهام 
مڃيل مذهبن جي تعليمات کان افضل هي.و فاخس پنهنجن پوئلڳن (ڪئيڪرس) کي 
تعليہ ڏتي ت خاموشي ر خدا مٿان ڌيان رکن جيڪو عمل يونائين واري ”داخلي 
خاموشي“ يا رون وسطيٰ جي نلاسافرن واري ”وايا نيگڪتوا“(915 ء11 ) جي ياد تازي 
ڪرائيندو هي.و تثليثي خدا جو پراڻو نظريو متحشر ٿي رهيو هيو: انهي فطري الوهي 
موجودگي کي ٽن شخصيتن ۾ نڻو ورهائي سگهجي. ان جي سچائي جو معيار وحدانيت 
هئي, مختلف جماعتن جي اتحاد ۽ هہ گير مساوات ۾ عڪس ٿيل ”برادري“ وانگر 
ڪجه رنٽرس پاڻ کي الوهي سمجهيو: ڪجه پاڻ کي خدا جو نون اوتار سمجهيو يا 
عيسيٰ هجڻ جي دعوا ڪکي. مسيحا طور انهن هڪڙي انقلابي عقيدي ۽ دئيا جي نئين 
نظام جي پرچار ڪئي. تنهن ڪري انهن جي پريسبيٽيرين (10؟9516ع:1) نقاد ٿامس 
ايڊورڊس (78ه٣10‏ 110:085) پنهتجي 1640ع ۾ ڇپيل تڪراري (متتازص) 
مقالي ”گئنگرينا آر اي ڪئٽالاگ اٿنڊ ڊسڪوري آف مئني آف دي ايررس, هيئكرسيل 
بلاسقيميزاٿنڊ پرئيشس پرئڪٽٽسز آف دي سيڪٽٽيرينس آف دس ٽاٿيم “۾ رنئٽرس جي 
عقيدن جو هيئن خلاصو بيان ڪيو: 

”هر مخلوق پنهنجي تخلمق جي پهرين جوڙجڪ ۾ خدا هئي, ۾ هر 

مخلوق خدا آهي. هر اها مخڂلوق جنهن کي حياڻي آهي ۽ ساه کڻي ٿي 

خدا کان جاري ٿيل آهي. ۽ ٻيهر خدا ڏانهن موٽي ويندي ان ۾ اٿين 
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جذب ٿي ويندي جيئن پاڻيءَ جو ڦڙو سمنڊ ۾ جذب ٿي ويندو آهي... 
مقدس روح هٿان پاڪائي وارو غسل ڏنل ماڻهو سڀ ڪجه ڄاڻي ٿو 
بلڪل ائٿين جيئن ڂدا سڀ ڪجه ڄاڻي ٿو جيڪا ڳوڙهي راز جي 
ڳالهھ آهي.. جيڪڏهن ڪو ماڻهو روحاني طور تي پاڻ کي خدائي 
رحمت جي حالت پر ڏسي ت توڙي اهو تل ڪري يا شراب نوشي ڪري 
ت ب خدا ان ۾ ڪو گناه نہ ڏسندو... سموري ڌرتي ٿي درويش موجود 
آهن, ۽ هرهنڌ چڱن ماڻهن جي جماعت لازم موجود هوندي “08 
اسپنوزا وانگر رئٽرس تي ب دهريت جو الزام لڳو. انهن ڄاڻي واڻي پنهنجي عمل 
جي آزادي ۾ عيسائي رين رسمن کي ٿوڙيو ۾ گستاخي واري انداز ۾ دعوا ڪيائون ت خدا 
۽ انسان جي وچ ۾ ڪوب امتيازي فرق ڪونهي. هر ڪو ماڻهو ڪانٽ يا اسپنوزا جي 
سائدسي خيالن واري اهليت رکندڙ ڪوذ ھيو پر رنٽرس جي خودشانائي يا ڪئيڪرس 
جي باطئي لاٽ ۾ اهڙو اُمنگ ڏسڻ ممڪن آهي جيڪو هڪ صدي پوء فرينچ انقلابين 
طرفان ظاهر ڪيل خواهش جهڙو ساڳيو هيو جن عبادتگاه ۾ عقل جي ديوي کي تشت 
نشين ڪيو. گهڻن رنٽرس مسيحا هجڻ جي دعوا ڪئي يعتي خدا جو وري اوتار بڻجڻ, 
جنهن کي نکين بادشاهي قائم ڪرڻي هئي. اسان وٽ انهن جي زندگين جو جيڪو 
احوال موجود آهي ڪن معاملن ۾ ذهئي انتشار ڏانهن اشارو ڪري ٿو پر ان هوندي ‏ 
لڳي ٿو ت انهن ظاهري طرح پنهنجي زماني جي انگلستان ۾ ماڻهن جي روحاني ۾ 
سماجي ضرورت جو تدارڪ ڪندي پنهنجن پيروڪارن جو ڌيان ڇڪايو هي.و ائين 
وليم فركٽنڪلن (19 !19:11 ۱۱':11::0) جهڙي معزز ماڻهو 1646ع ۾ جڎهن ان جو ڪتنب 
طاعون جي ور چڙهي ويو هيو ت اهو ڏهتي طور بيمار ٿي پيو ھيو پاڻ لاءِ خدا ۾ عيسي 
هجڻ جو اعلان ڪيو پر بعد ۾ تويه تاثب ٿيو ۾ معافي گهريائين. اهو پنهنجين 
صلاحيتن جو مڪمل مالڪ ٿي لڳو پر ان جي باوجود ان پنهنجي زال کي ڇڏي ڏنو ۾ 
ٻين عورتن سان سمهڻ لڳي نٿتيجي ۾ پڌري پٽ بي مانائتي ۽ پيئو زندگي گذاريندو 
رهي.و. انهن عورتن مان مئري گڊبري )2900٣(‏ «:148) نظارا ڏسڻ ۾ آواز ٻڌڻ شروع 
ڪيا ۾ هڪڙي نئين سماجي نظام ج جي اڳڪڻي ڪيائين جيڪو مڙئي طبقاتي فرقن 
کي ختم ڪندو. ان فرئتڪلن کي پنهنجو مالڪ ۽ مسيحا سمجهيو. لڳي ٿو ت انهن 
پيروڪارن جو وڏو تمداد گڏ ڪيو ھيو پر اهي 1650ع ۾ گرفتار ٿي ويا. انهن کي 
ڪُٽڪو ڪڍي برائيڊ ويل (11ه»« ۾14:) واري جيل ۾ قيد ڪيو ويو. اٽڪل ساڳي 
زماني ۾ جان رابئس (8195ا10 1011) نالي هڪڙي ماڻهوءَ جي پڻ خدا طور تعظيم 
ڪئكي وٿي هئي: ان خدا ۾ پي (”دي فادر“81067٣‏ 1106) هڄڻ جي دعوا ڪئي ۽ انهي 
خيال جو هيو ت ان جي زال جلد دنيا کي ڇوٽڪارو ڏياريندڙ کي جثمہ ڏيندي 
ڪجھ تاريخدان انهي ڳالهھ کان انڪار ڪن ٿا تہ رابنس يا ذرنئڪلن جهڙا ماڻهو 
ڪو رنٽرس هيا, اهي انهي ڳاله ڏانهن ڌيان ڇڪائين ٿا ت اسان انهن جي سرگرمين 
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باٻت رڳو انهن جي مخالفن کان ٻڌو آهي جن ٿي سگهي ٿو ت اختلاثي سببن ڪري انهن 
جي عقيدن کي بگاڙي پيش ڪيو هجي. پر جکڪپ باڻملي (1191111061 18008), رچرڊ 
ڪويين (00017) ل1810187) ۾ لاريتنس ڪلارڪسن (1!8115011) 0966 18) جهڙن نالي وارن 
رنٽرس جون ڪجھ عبارتون موجود آهن جيڪي نظرين جي ساڳي پيچيدگي ڏيکارين 
ٿيون: انهن هڪڙي انقلابي سماجي عقيدي جي پرچار پ پڻ ڪئکي. باڻملي پنهنجي 

رسالين ”دي لائيٽ اٿنڊ ڊارڪ سائيڊس آف گاڊ“ (1650ع) دا بابت اهڑن ُ““ ” 
ڳالهاتئي ٿو جيڪي صوفين جي عقيدي جي ياد ٿا ڏيارين ت خدا انسان جي اک, ڪن ۾ 
هٿ آهي جيڪو ان ڏانهن رجوع ڪري ٿو: ”اي خدا, مان ڇا چوندس ت تون ڇا 
آهين؟“ اهو پڇي ٿو ”جيڪڏهن مان چوان ت مان توکي ڏسان ٿو تہ اها ڪائي ڳالھ 
ڪونهي پر تون ئي پنهنجي ذات کان واقف آهين, ڇوتہ مون ۾ توکي ڏسڻ لاءِ ڪا 
اهليت ڪونهي پر تون خود: جيڪڏهن مان چوان ت مان توکي ڄاڻان ٿو ت اها ڪا ٻي 
ڳالھ ڪونهي پر تنهنجي ذات جو علم.“(:) عتليت پسندن وانگر پاڻملي تثليث جي 
عقيدي کي رد ڪري ٿو ۾ وري هڪڙي صوفي وانگر عيسيٰ (علہ السلام) جي الوهيت ۾ 
اهو چوندي پنهنجي يقين کي پڪو ڪري ٿّوتہ جڎهن اهو الوهي ھيو ت پوءِ خدا فقط 
هڪڙي انسان ۾ ظاهر نٿو ٿي سگهي: ”اهو حقيقي طور ۾ پڪ سان هڪڙي انسان عيسيي 
(علڃ السلام) سان گڎ ٻين انسائن ۽ مڂلوقاٿ جي جسمن ۾ ب واسو ڪري ٿو.“(0ه) 

امٿيازي ۽ مقامي ٿيل خدا جي عبادت بت پرسٽي جو هڪڙو قسم آهي. بهشت ڪا 
جاءِ ڪونهي پر عيسيٰ (علي السلام) جي روحاني موجودگي آهي. باٿملي کي پڪ هئي ت 
خدا بابت باٿيبل وارو نظريو اڻ پورو هيو: گناهہ ڪو عمل ڪونهي پر هڪڙي حالت آهي 
يہتي پنهنجي الوهي فطرت کان گهٽتائي ڏانهن ڪرڻ. البت پر اسرار نموني ۾ خدا ڏوه 
۾ موجود آهي, جيڪا بس خدا جو ”هڪٿو اونداهو پهلو“ آهي يعئي رڳو سوجهري جي 

411 

باڻملي جي مخالفن کيس دهريو سڎي مذمت ڪئي هكي پران جو ڪتاب توڙي جو 
ان ۾ بدتميزي وارو لهجو استعمال ٿيل آهي فاخس (0), ويزلي ((۱16561) ۾ زئزيئبرگ 
(00078ت2::2) جي جذبي کان هٽيل ڪونهي. بمد وارن پيئيٽستن (1:)5)88) ۾ ميٿاڊسٽن 
(1«64:55؛46) وانگر باڻملي اهڙي خدا کي داخلائڻ جي ڪوشش ڪري رهيو ھيو جيڪو 
ڏورانهون ۽ بي رحمي ڪري اختلافي ٿي ويو هيو ۽ روايتي عقيدي کي مذهبي تجربي 
منج بدلائڻ جي ڪوشش ڪياٿين. ان انسانذات جي لازمي اميد پرسٽي واري خيال ۾ 
اختيار کان ائڪار ڪرڻ ۾ پڻ هم خيالي ڏيکاري جنهن سان بمد ۾ روشن خيالي وارن 
فلاسافرن ۾ انهن جن ”دل جي مڏهپ“ سان اتفاق ڪيو هيو پڻ هم خيالي ڏيکاري 

باڻملي گنا۾ جي تقدس واري انتهائي جوشيلي ۽ تڂريبي عقيدي سان ڊل لڳي 
ڪري رهيو هي.و. جيڪڏڎهن خدا سڀِ ڪجه هيو ت گناه ڪجه ب ڪون هي.و اهڙو 
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بيان جيئن لارينس ڪلارڪسن ۾ الاسٽيئر ڪوپ جهڙن رنٽرس پڻ عالم آشڪار 
انحرائي ڪرڻ ذريمي یا كلم كلا گٿا لفظ ڳالهائڻ ۾ گستاخي ڪرڻ ذريمي مروڃ جنسي 
ضابطي جي وضاحت ڪرڻ جي ڪوشش ڪٿي هئي. ڪوپ خاص طور تي شراب 
پيئڻ ۾ سگريٽ ڇڪڻ ڪري مشهور هي.و هڪڙو ڀيرو جڏهن اهو رنٽر ٿي ويو تہ اهو 
اهڙين ڳالهين ۾ ڪاهي پيو جيڪي ظاهري طرح بدڪلامي ڪرڻ ۽ بڇڙائي لاءِ گهڻي 
عرصي کان دٻيل تانگهھ جي نشاني هيون. اسان ان بابت لنڊن جي هڪڙي گرجا جي 
ممبر تي ويهي ڪلاڪن تائين گارگند ڪندي ٻڏو آهي ۾ هڪڙي مسافرخاني جي 
مالڪياڻي کي اهڙي هيبت سان گهٽ وڌ ڳالهايائين جو ان جي خاموش ٿيڻ کان پوءِ ب 
اها ڪلاڪن تائين ششدر لڳي پئي هئي. اهو سڀ انسائذات جي گناهگاري تي ان جي 
اخلاق کان ڪِريل ڏهتي توجهھ سان جڏبا دٻائيندڙ پيورپٽن ضابطي خلاف ردعمل طور 
ٿيو هوندو. فاخس ۽ ان جي ڪئيڪرس زور ڏئي چيو ٿي تہ گناه کان ڪنهن ب طريقي 
سان فرار ممڪن ڪونهي. ان يقيتي طور پنهنجن دوست ساڻين کي گناه لاءِ ڪون ٿي 
همٿايو ۾ رئٽرس جي شهوت پرسٽي کان نفرت ٿي ڪيائين پر اهو هڪڙي وڌيڪ خوش 
اميدي واري ڪوشش ڪري رهيو هي.و لاريتس پنهنجي رسالي (مقالي) ‏ دليل پيش 
ڪيو ت جيئن ت خدا سڀئي شين کي سٺو ٺاهيو هيو تنهن ڪري ”گناه“ صرف انسانن 
جي ذهني تصور ۾ موجود آهي. خدا خود بائيبل ۾ اعلان ڪيو ھيو تہ اهو اونداهي کي 
روشن ڪري ڇڏيند.و وحدانيت پرستن هميش گناه جي حقيقت کي ذهن نشين ڪرڻ 
کي ڏکيو سمجهيو ھيو توڙي جو صوفين هڪڙو وڌيڪ ڪُلي تصور ڳولڻ جي ڪوشش 
ڪئي هئي. ناروچ واري جوليان اها ڳالھ مڃي ٿي تہ گناه ”مناسپ“ هيو ۾ ڪنهن 
سبب ضروري هي قبالائين صلاح ڏتي هڪي تہ گناه ڳجهي نموني خدا مر ڄمب آهي. 
ڪوپ ۾ ڪلارڪسن جهڙن رنٽرس جي غير معمولي آزاديءَ جي پرچار کي هڪڙي 
جابراڻي عيسائيت کان جند ڇڏاكڻ جي اڍنگي ۾ تڪڙي ڪوشش طور ڏسي سگهجي ٿو 
جنهن عيسائيت ايمان واري کي ڪاوڙيل ۽ انتقامي خدا جي عقيدي سان دهشت زدہه 
ڪري ڇڏيو هي.و عقليت پسند ۾ ”روشن خيال“ عيسائي پڻ اهڙي مذهب جي ٻيڙين 
(بندشن) کي ٿوڙڂ جي ڪوشش ڪري رهيا هيا جن خدا کي هڪڙي ظالہ اختياري طور 
پيش ڪي وهيو ۽ وچنٿري معبود ڳولڻ جي ڪوشش ڪيائون. 

سماجي تاريخدانن اها ڳالھ محسوس ڪئي آهي ت مغربي عيساثيت آڻ مڃائڻ 
لاءِ زور زبردستي ڪرڻ ۾ اجازت ڏيڻ واري عمل جي زمائن جي پنهنجي پرتشدد 
هيراليرين ڪري دنيا جي مذهبن منجه لاڻاني آهي. انهن اهو پڻ محسوس ڪيو آهي 
تہ زور زيردستي وارا مرحلا عام طور(اڪثر) تي مذهبي جاڳرتا يا تجديد سان هم آهنگ 
هوندا آهن. روشن خيالي جي وڌيڪ مطمئن اخلاقي ماحول لاءِ مغرب جي اڪثر علائقن 
۾ ڪاميابي وڪٽورين دور جي ڏاڍاين ڎريعي حاصل ٿي هئي. جنهن دور سان گڎوگڏ 
هڪڙي وڌيڪ بنياد پرستي واري مذهبي شوق جو اڀام موجود هيو. اسان پنهنجي زماني 
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پر 1960ع واري ڏهاڪي جي آزاد خيال معاشري کي ڏٺو آهي ت اهو 1980ع واري ڏهاڪي 
جي وڌيڪ سولي ۽ سادي اخلاقي ضابطي کي جاءِ ڏئي رهيو هي جيڪو مغرب ۾ 
عيسائي بٽياد پرسختي جي اُڀرڻ سان هم آهنگ ٿيو آهي. اهوهڪڙو منجهيل واقعو آهي 
جنهن جو بيشڪ ڪو هڪڙو سبب ڪونهي. بهرحال اهو انهي کي خدا جي نظراي سان 
ملاکڻ لاءِ ھرکائي رهيو آهي, جنهن خدا کي مغرب جي ماڻهن ڏکيو محسوس ڪيو آهي. 
وچين دور(ترونِ وسطيلٰ) جي ديني عالمن ۾ صوفين محبت واري خدا بابت تبليغ ڪئي 
هوندي پر ڪليسائي َا زن مٿان خوفناڪ سزاتن شرمتاڪ اڏيتن جو نقشو چتيندي 
هڪڙي ٻي ڪهاڻي ٿي ٻڌائي. جيئن اسان کي معلوم ٿيو آهي ت مغرب ۾ خدا جي 
احساس جي اڪثر اوندهہ ۾ جدوجهد طور سڄڃاڻپ ڪرائي وئي آهي. ڪلارڪسن ۾ 
ڪوپ جهڙا رنٽرس عيساتي ريتن رسمن جي مذاق اڏائي رهيا هيا ۾ ساڳي وقتٿ گٹاه 
جي تقدس جو اعلان ڪري رهيا هيا جڏهن ت يورپ جي مختلف علائتن ۾ جادوگري جو 
جئون چوٽ تي چڙهيل هي.و ڪرام ويل جي انگلستان وارا بنياد پرست عيسائي پڻ ا 
خدا ۾ ان مذهب جي خلاف نفرت جو اظهار ڪري رهيا هيا جيڪي گهڻو ڊيڄاريندڙ ۾ 
تقاضا ڪندڙهيا. 
عيسائين جو نون بنياد پرست فرقو جيڪو سترهين ۾ ارڙهين عيسوي صدين 
دوران مغرب ۾ ظاهر ٿيڻ شروع ٿيو ھيو اهو گهڻو تو اخلاق کان ڪِريل ھيو ۾ پرتشدد ۾ 
ڪڏهن ڪڏهن خطرناڪ جڏبن ذريعي ان جي خاصيت ظاهر ٿي ويندي هئي. اسان ان 
کي عظيم جاڳرتا طور سجاتل مذهبي جوش جي لهر ۾ ڏسي سگهون ٿا جنهن 1730ع جي 
ڏهاڪي دوران نئين ائگلنڊ کي لوڙهي ڇڎي.و. ان جوش کي جارج وٽفيلڊ, جيڪو ويزلي 
جو شاگرد ۾ ساڻي هي انئجيل جي پرچار ذريعي ۽ ييل (16ة9٣)‏ يوئيورسٽي جي 
گريجوئيٽ جوناڻن ايڊورڊس (188705 101181811), 3 ع کان 8 ع, .دوزخي باهہ جهڙن 
خطبن ذريمي اڀاريو هي.و ايڊورڊ انهي جاڳرتا کي پنهنجي مضمون ”اي فيٿفل نئريٽو آف 
دي سرپرائيزئنگ ورڪ آف گاڊا ن نارٿٹمپٽن, ڪنيڪٽيڪٽ“(٤0‏ 1017886 1914 4 
)0011516011011٤‏ ,011118111]091011آ 171 2060) 5101]9٣1511[8 ۱00116 0٤‏ 016) ۾ كو لي بيان ڪيو آهي. 
اهو گرجا جي چوڌاري وسندي ۾ رهندڙ پنهنجن ڳوٺاڻن لاءِ چوي ٿو ت اهي ڪي معمولي 
ماڻهو ڪونهن: اهي سنجيدا, خوش اخلاق ۾ سٺا ماڻهو هيا پر مذهبي گرم جوشي جي 
کوٽ هين. اهي ڪنهن ب ٻي وسندي جي مردن ۽ عورتن کان تہ سئا هيا ن خراب هيا. .1 
4ع ۾ ٻ نوجوان ماڻهو انتهائي خراب نموئي ۾ راوچڻي موت ڪري مُثا ۽ انهي معاملي 
(اهو ظاهر ٿيو تہ خود ايڊورڊس طرفان ڪجه خطرناڪ لفظن ڏريمي پٺڀرائي ڪرڻ 
ڪري) شهر کي مذهبي جوش جي جنون ۽ وحشت منجه ٻوڙي ڇڏي.و ماڻهن مذهب کان 
سواءِ ٻي ڪا ڳالھ ڪون ٿي ڪئي, انهن ڪم ڪار ڇڏي ڏنو ۾ سڄو ڏينهن بائيبل پڙهڻ 
۾ گذاريندا هيا. اُٽڪل ڇهن مهيئن ۾ معاشري جي سڀني طبقن منجهان اٽڪل ٿ يٰ سو 
ماڻهو نئين فرقي ۾رشامل ٿيا: ڪڏڎهن ڪڏهن هفتي پرپنج ڄڻا ب ٿي ويندا هيا. ايڊورڊس 
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انهي جنون کي خود خدا جو سڌو سنئون ڪم سمجهيو: هن جو ان ڳاله مان مڪمل طور 
لغوي مطلب هيو اها بنھ خدا ترسي واري ڳالھ ڪون هئي. ڇوتہ ان وري وري چيو تت 
نئين انگلئڊ ۾ ڪيل ورتاء مطابق ”لڳي ٿو ت خدا پنهنجي عام اصول کان ٻاهر هليو ويو 
ھيو“ ۽ ماڻهن کي هڪڙي حيرت انگيز ۽ غير معمولي نموني ۾ هلائي رهيو هي.و بهرحال, 
ائين چوڻو پوي ٿو تہ مقدس روح ڪڏهن ڪڏڎهن پاڻ کي ڪجه وڌيڪ هسٽريائي 
نشائين ۾ پڌرو ڪيو آهي. ايڊورڊس اسان کي ٻڌائي ٿو ت ڪڏهن ڪڏهن اهي خدا جي 
خوف کان ”ڏڪي“ ويندا هيا. ۽ ”گناه جي احساس هيٺ هڪڙي اوڙاه ۾ غرق ٿي ويندا 
هيا, ڇوت اهي اٿين سوچيندا هيا ت اها ڳالھ خدا جي رحمت کان پري آهي.“ ائهيءَ تي 
وڏي حوصلي سان ڪاميابي ماڻي سگهندا هيا, جڏهن اهي پاڻ کي اوچتو محفوظ 
سمجهندا هيا. اهي کلڻ ۾ ٽهڪ ڏيڻ شروع ڪندا ۽ ساڳي وقت ٻوڏ وانگر وهندڙ ڳوڙها 
ڳاڙيندا هيا, ۾ وچ وچ ۾ سڌڪا ڀري روئيندا هيا. ڪڏهن ڪڏهن پنهنجي گرمہ جوشي 
جي اظهار لاءِ وڏي آواز سان رڙيون ڪررڻ کي روڪي ڪون سگهندا هيا.(3») اسان واضح 
طور تي انهي ماٺ واري ضابطي كا ن خالي آهيون جنهن لاءِ سڀٽي مکي مذهبي روايٽن ۾ 
صوفين مڃيو آهي ت اهو حقي روشن خيالي جو مميار آهي. 

اهي شديد جذباتي مٽاسٽائون آمريڪا ۾ مذهبي تجديد يا جاڳرتا جي سڃاڻپ 
رهيون آهن. اها هڪڙي نکين ابتدا هئي, ڪشالي ۽ جاکوڙ جي پرتشدد هلچلن ذريمي 
عمل ۾ آيل, خدا سان مغربي مقابلي جو هڪڙو نئون مؤقف. جاڳرتا پسگردائي وارن 
شهرن ۽ ڳوٺن ۾ وچڙهندڙ بيماري وانگر پکڙجي وئي, بلڪل اهڙي ڳالھ هڪ صدي پوءِ 
ٿي جڎهن نيويارڪ رياست کي سڙي تباه ٿيل علائقو سڎيو ويو ڇوت ان کي مذهبي 
جوش جي شملن سان باتاعدي ساڙيو ويو هيو. ان اوج واري حالت دوران ايڊورڊس 
محسوس ڪيو ت ان جا پيروڪار سمجهن ٿا ت سموري دنيا دلڪش آهي. اهي پاڻ کي 
بائيبل کان ڌار ڪون ڪري سگهندا هيا ۽ کائڻ ب ڀلجي ويندا هيا. بتا ڪنهن حيرائي 
جي انهن جو جذبو ختم ٿي ويو ۽ اٽڪل ٻن سالن کان پوءِ ايڊورڊس محسوس ڪيو 
ت ”اها ڳاله گهڻو چٽو ٿيڻ شروع ٿي وئي ت اسان مان آهستي آهسٽتي خدا جو احساس 
نڪرندو پئي ويو.“ ٻيو ت, اهو استعاري طور ڪون ڳالهائي رهيو هيو: ايڊورس مذهبي 
مماملن ۾ هڪڙو صحي مفربي لفظ پرست هي اهو انهي ڳاله جو تائل ھيو تہ انهن 
نجه يبا كرتا بدا سي ايڍي سئئين الهاہ ذريعي آئي هئي. يہتي مقدس روح جي 
محسوس ٿيندڙ سرگرمي, جيئن روح القدس جي پهرين وحي (ييدٽيڪوسٽ )٣86016005‏ 
تي ٿيو هي.و جڏهن خدا ذهن مان اٿين نڪري ويو هيو جهڙي نموني اوچتو آيو هيو ۾ ان 
جي جاءِ_ وري ٻبلڪل لغوي طور_ شيطان والاري هئي. اوج جي جاءِ هاڻي آپگهاڻي 
مايوسي والاري هئي. پهريان هڪڙي غريب ماڻهو پنهنجي نڙي وڍي پاڻ کي ماريو: ان 
اه يي اي گن کي ات ۽ 
انهن تي دٻاء پئي وڌو تہ اهي ب ائين ڪن جيئكن ان ماڻهوءَ ڪيو هيو. ڪيترن ان ڳالهھ 
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کي پنهنجي مٿان زوريءَ مڙهيو ت ڄڂ ڪنهن شخص ان سان ڳالهائيندي چيو ”توها 
پنهنجي نڙي وڍيو هاڻي هڪڙو سٺو موقمو آهي. هاڻي!“ ٻ ماڻهو عجيب ۽ جوشيلن 
وهمن سان چريا ٿي ويا.د») انهي فرقي ۾ وڌيڪ ماڻهو شامل ٿيڻ بند ٿي ويا پر جيڪي 
ماڻهو انهي تجربي مان گذري پڇيا, اهي جاڳرتا کان اڳ واري حالت کان بہ وڌيڪ ماٺ 
پسند ۾ خوشي وارا ٿي ويا, پيا ائين ايڊورڊس اسان کي اعتبار ڪرايو هجي. جوناڻن, 
ايڊورڊس ۽ ان جي پيروڪارن جو خدا جنهن پاڻ کي اهڙي غيرفطري ۽ ڏکڃائي ۾ ظاهر 
ڪيي اهو هميش وانگر پنهنجن ٻانهن سان پنهنجر وهنوارن ۾ واضح طور تي بلڪل 
ڊيڄاريندڙ ۽ اره زوراٿو هي.و جوش جون پرتشدد لهرون, جنوئي غرور ۽ انتهائي مايوسي 
ڏيکارين ٿا تہ آمريڪا جي غريب طبقي جي اڪثر ماڻهن جڏهن انهن کي خدا سان 
رابطا ڪرڻا هوندا هيا پنهنجي توازن کي برقرار رکڻ ڏکيو محسوس ڪيو اها ڳالھ 
هڪڙي يقين کي پڻ ظاهر ڪري ٿي جيڪو اسان کي نيوٽن جي سائنسي مذهب ۾ پڻ 
ملي ٿوت دنيا ۾ جيڪو ڪجه ٿكي ٿوان هر ڳاله لاءِ خدا سڌو سنڪون ذُميوا رآهي. 

انهي انتهائي جذباتي ۽ غيرممقول مذهبيت کي ان جي بائيڪار ابن (”فائونڊنگ 
فادرس) جي تتڪيل توريل ماٺ سان گڏائڻ ڏکيو آهي. ايڊورڊس جا گهڻا مخالف هيا 
جيڪي جاڳرتا جي شديد تنقيد ڪندا هيا. ڪشاده دلي وارن ماڻهن خيال ظاهر ڪيو تہ 
خدا پاڻ کي صرف سمجه لائق نموئي ۾ ظاهر ڪيو آهي, نن ڪي انساني معاملن منجهد . 
پرتشدد لاون ۾ پر ايلن هيمرت() 09:4ع] :418) ”رليجن اٿنڊ دي آمريڪن ماٿي 010 
گريٽ اويڪئنگ ٿو دي رووليوشن“ ۾ پحث ڪري ٿو تہ جاگرتا جي شروعات سرهائي 
جي جاکوڙ لاءِ روشن خيال آدرش جو ائجيلي نقط نظر هيو: ان اهڙي دنيا مان وجودي آزادي 
جي نمائندگي ٿي ڪئي, جنهن ۾ هر شي طاقتور انديشي کان ڂيردار ڪري ٿي.(44) 
جاگرتا غريب آبادين ۾ ظاهر ٿي, جتي ماڻهن لاءِ هن دنيا ۾ِ خوشيءَ جون اميدون گهٽ 
هيون. سڌريل روشن خيالي جي اميدن باوجود ايڊورڊس دليل ڏنو هيو تہ ٻيهر شروعات جي 
تجربي هڪڙي خوشي جي احساس ۽ سونهن جي هڪڙي ادراڪ جو نٿيجو پيش ڪي.و 
جيڪو ڪنهن ٻ فطري احساس کان بلڪل مختلف هي.و تنهن ڪري جاڳرتا ۾ خدائي 
تجربي نئين دنيا جي روشن خيالي کي آبادين ۾ ٿورن ڪامياب ماڻهن جي مقابلي ۾ گهڻن 
ماڻهن لاءِ دستياب ڪري ڇڏيو هي اسان کي اها ڳاله پ پڻ ياد ڪرڻي پوندي ت فلسفاڻي 
روشن خيالي جو پڻ ني مذهبي آزادي طور ٹجربو ٿيو هيو. جوتاٿن ايڊورڊس جي خدا 
5ع واري انقلابي جوش ۾ پڻ مدد ڪئي. انقلابين جي نظر ۾ برطائي ان نکين لاٽ کي 
وڃائي ڇڏيو هيو جيڪا پيوريٽن انقلاب دوران ڀرپور چمڪيلي انداز ۾ ٻري هئي ۾ هاڻي 
جهڪي ۽ ۾ اُجهامندڙ پُئي لڳي. اهي ايڊؤرڊس ۽ ان جا ساٿي هيا جن هيٺين طبقي جي 
آمريڪين جي انقلاب ڏانهن پهريون قدم كڻڻ لاءِ رهتمائي ڪئي. 

ايڊورڊس جي مذهب لاءِ مسيح چي ِ آمد جو عقيدو (ميسپائڙم 146551811511) لازمي 
هيو: ائسائي ڪوشش ش خدا جي بادشاهي جي آمد کي تڪڙو ڪندي, جيڪا نئين دنيا ۾ 
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قابل حصول ۽ پڌري پٽ هئي. خود جاڳرتا (پنهنجي المناڪ پڄاڻي جي باوجوڊ) ماڻهن 
کي يقين ڪرايو تہ بائيبل ۾ بيان ڪيل ڇوٽڪاري جو عمل شروع ٿي وي هي.و خدا انهي 
رٿيل ڪارروائي تي سختي سان ڀابند هي.. ايڊورڊس تغثليث جي عقيدي جي هڪڙي 
پيدا ڪيل ديوتا“ هيو ۽ نئين خودمختيار دنيا جو هڪڙو تفصيلي ڂخاڪي روح 
يعني ”عمل ۾ جان پيدا ڪندڙ ديوتا“ اههڙي طاقت هئي جيڪا انهي بنيادي رٿا کي وقتٿ 
م سرائچامر ڪراٿيندي() آمريڪا جي نئين دنيا ۾ خدا انهي موجب ڌرتي ٿي خود 
پنهنجن برترين جو جائزو وٺڻ جي قابل هوند.و معاشرو خود خدا جي ”عظمتن“ جي 
شاهدي ڏيندو نئون انگلستان ”جبل تي هڪڙو شهر“ هوندي جينٽائيلن (ه0601) 
يعني غيريهودي يا لاديئن لاءِ هڪڙي لاٽ ”ان مٿان بيٺلل جيهووا (1609) جي جلوي جي 
عڪس سان چمڪنداڻ جيڪو سڀٺئي لاءِ ڪشش ڪندڙ (پرڪشش) ۾ موهيندڙ 
هوندو“.(6») تنهن ڪري جوناڻن ايڊورڊس جو خدا خودمختيار دنيا ۾ مثالي نموئو ٿي 
ويندو: حضرت عيسي علہ السلام کي هڪڙي سي معاشري ۾ روپ ڏنل سمجهيو ويو 

ٻيا ڪالوئي (5؛ه091«191) ترقيءَ ۾ سڀ کان اڳين قطار ۾ هيا: انهن ڪيمسٽري کي 
آمريڪا ۾ نصاب منجھ متمارف ڪرايو ۽ ايڊورڊس جي پوٽي ٽموٿي ڊوائيٽ 
(]90181] (110019) سائكٹسي علہ کي انسانذات جي مڪمل تڪميل لاءِ هڪڙي تمهيد 
طور ڏٺو. انهن جو خدا علم مخالف ڪون هھيو جيئن آمريڪي آزاد خيالن ڪڏهن 
ڪڏهن سمجهيو ٿي. ڪالوئين (5اه:::«1ه0) نيوٽن جي نظريہ ڪاتنات کي پسند ڪون 
ٿي ڪيو جنهن خدا کي هڪڙو دفمو شين کي آغاز ڏيڻ کان پوءِ لاتعلق ڪري ڇڏيو 
هي.و اسان کي جيئن معلوم آهي ت انهن ان خدا کي ترجيح ٿي ڏئي جيڪو لغوي طور تي 
دنيا ۾ سرگرم هيو: انهن جي قضاوقدر واري عقيدي ظاهر ڪيو ٿي ت انهن جي خيال 
مطابق خدا هر ان سئي یا خراب ڳالھ لاءِ اَصلي ذميوار ھيو جيڪا هٿي ڌرتي تي واقع 
ٿئي ٿي. انهيءَ جو مطلب اهو ٿيو تہ سائنس فقط ان خدا بابت ٻڌائي سگهي ٿي جيڪو 
پنهنجي مخلوق جي سمورين سرگرمين ۾ حواسن ذريعي پروڙي سگهبو - فطري, ذاتي, 
جسمائي ۾ روحائي۔ انهن سرگرمين ۾ پڻ جيڪي اتفاقي هونديون آهن. ڪن ڳالهين ۾ 
ڪالوني پنهنجين سوچن ہآزاد خيالن (”لبرلس“ 15ة11061) جي مقابلي ۾ وڌيڪ جرتت 
مند هيا. آزاد خيال انهن جي تجديد پسندي جا مخالف هيا ۾ ”خيالي ۾ حيران ڪن 
سوچن“ واري سادي عقيدي کي ترجيح ٿي ڏنائون, جنهن ايڊورڊس ۾ وٽتفيلڊ وانگر 
تجديد پسندن جي پرچار ۾ اڻهن کي پريشان ٿي ڪي ايلن هيمرٽ ٻڌائي ٿو تہ 
آمريڪي معاشري ۾ عقليت پسندي جي مخالفت جا لاڙا ڪالونين ۽ ائجيلين سان ڪون 
ٿا ملن پر چارلس چانسي ((06 19111 )يا سيموئل ڪئنئسي ((2111106) 58171061) 
جهڙن متعلقي بوسٽونين (11051011819) ۾ ملن ٿا جن خدا بابت اهڙن نظرين کي ترچيح 
ڏئي جيڪي وڌيڪ واضح ۾ صاف هيا.(47) 
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يهوديت جي اندر پڂ ڪجه ساڳيون تابل غور ترقيون ٿيون هيون جن پڻ يهودين 
منجهھ عقل پسنداڻن خيالن جي پکڙجڻ لاءِ رستو تيار ڪيو ۾ گهڻن کي يورپ ۾ 
جينٽائيل (000116) يعثتي غيريهودي آبادي سان جذب ٿيڻ جي قابل بڻايا. 1666ع واري 
قيامت جهڙي سال ۾ هڪڙي يهودي مسيحا اعلان ڪي وت ڇوٽڪاري جو ڏينهن اچڻ وارو 
آهي ۾ ان کي سڄي دنيا ۾ بهودين جوشيلي انداز ۾ قبول ڪيو هي.و شبيتائي زيوي 
(601ه 066091 5116) هيڪل سلڃمائي ج جي تٻاهي جي ورسي واري ڏينهن تي 1626ع ۾ ايشيا 
ماثئٽتر ۾ سميرئا (510(119) ۾ دولحمند سيفردي يهودين ۾رڄاتٿو هي.و ڪڏه. أهو ډڏو يد لگو 
ت ان ۾ عجيب لارا پيدا ٿي ويا جن کي شايد اسان اڄوڪي دور ۾ ذهئي خلل وارا دورا 
چئي سگهنداسين. ان تي شديد مايوسي جو وقت اچي ويندو هيو ۾ پنهنجي ڪٽدب کان 
الڳ ٿلڳگ ٿي اڪيلاتي ۾ رهڻ لڳندو هي اڳتي هلي انهن دورن جي جاءِ سڪون والاري 
جنهن بي خوديءَ تي وڃجي دنگ ڪي انهن ”اعصابي“ دورن دوران ن اهو ڪڎهن ڪڏهن 
اطميتان سان ماڻهن سامهون موسوي شريعت جي ڀڃڪڙي ڪندو هيو: اهو كلم کُلا 
حرام قرار ڏنل کاڌا کائيندو ھيو ۾ خدا جا پاڪ نالا ورجائيندوهيو ۾ دعوا ڪندوهيوڻ 
کيس هڪڙي خاص الهام ذريعي ائين ڪرڻ لاءِ اتساهيو ويو آهي. ان پاڻ کي مسيحا 
سمجهيو جنهن جو گهڻي زماني کان انتظار ڪيو پئي وي.و. آخرڪار ربين ان ڳالهھ کي 
گهڻو برداشت ڪون ڪيو ۽ 1656ع ۾ اڻهن شبيتائي کي شهر مان ٻاهر ڪڍي ڇڏي.و اهو 
سلطنت عقماني جي يهودي برادرين مڻجه رلندو ڦرندو رهي.. اسٿنبول ۾ هڪڙي دماغي 
دوري دوران اعلان ڪياٿين تہ توريت منسوخڂ ٿي ويو آهي. وڏي واڪي رڙ ڪيائين: ”تون 
ٻاجهارو آهين, اي مالڪ اسان جا خدا, جيڪو منع ڪيل ڳالهين جي اجازت ڏئي 
ٿو!“ قاهره ۾ِ هڪڙي عورت سان شادي ڪرريڻ ڪري بدنامي جو سبب بيو اها عورت 
ڪان يي آئي هئي ۽ هاڻي طوائف طور زئدگي 
گذاري رهي هئي. 1662ع پر شبيتائي بيت المقدس (ير وشليم) لاءِ سفر ٹي روائو ٿيو: ان 
وقت اهو ذهني مايوسي واري مرحلي ۾ هيو ۾ ائين ٿي سمجهڃائين ت پڪ سان ان ٿي جن 
ڀوت واسو ڪيو آهي. فلسطين ۾ ران ثاٿن )٣10:89(‏ نالي هڪڙي نوجوان ۽ سڄاڻ ربي 
بابت ٻڌو جيڪو روحاني عامل هي.و شبيتائي ان کي ڳولڻ لاءِ غزا ۾ ان جي گهر پهچڻ لاءِ 
روانوڻي ويو 

شبيتائي وانگر ناٿن ب اسحاق لوريا جي قبالا جو مطالعو ڪيو هيو. ناڻن جڏهن 
سميرئا (5:(19) کان ايل پريشان يهودي سان مليو ت ن کي ٻڌايائين ت اهو جن ڀوتٿ 
جي اثر هيٺ ڪونهي: ان جي ڳوڙهي مايوسي ثابت ڪري ٿي ت دراصل اهو هڪڙو 
مسيحا آهي. جڏهن اهو انهن اونهاين ۾ لٿو ٿي ت ان ٻکي طرف جي دشمن طاقتن خلاف 
ويڙهہ ڻي ڪئي, ڪيليپوٿ (061:001۱) جي دنيا ۾ الوهي تجلين کي جاري ڪندي 
جيڪي صرف خود مسيحا طرفان ٿي عمل ۾ اچي سگهن ٿيون اسرائيل جي قطعي 
ڇوٽڪاري حاصل ڪري سگهڻ کان اڳ شبيتائي کي دوزڂ ۾ وڃي هڪڙي مهم سر 
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ڪرڻي هئي. پهريان تہ شبيتائي تي انهن ڳالهين جو ڪو اثر ڪون ٿيو پر آخرڪار 
يڪو 3 مكي 1665ع تي اوچتو ان تي ذهتي خوشي 
طاري ٿي وٿي ۾ ناڻن جي همٿاٿڻ سان ان پنهنجي مسيحاٿي مقصد جو اعلان ڪي ربي 
عالمن انهيءَ کي خطرناڪ بي وقوفي قرار ڏئي مڙئي ڳالهين کي رد ڪيو پر فلسطين جا 
اڪثر يهودي شبيتائي ڏانهن ڊيهڙو ڪري آيا. ان انهن ماڻهن مان ٻارهن خليفا چونڊيا 
جيڪي اسرائيلي قبيلن جا قاضي ٿيا هئا, جيڪي جلدئي وري گڏجي هڪ ٿي ويندا. 
ناٿن اٽلي, هالئنڊ, جرمئي ۽ پولئنڊ سان گڏوگڏ سلطتت عثماني جي شهرن ڏاڻهن خطن 
ذريعي يهودي برادرين ڏانهن خوش خبريون پهچايون ۽ مسيحاٿي جوش جهنگل جي باهھ 
وانگر يهودي آبادين منجه پکڙجي ويو ڏادِ ۾ شهر بدري وارين صدين يورپ جي يهودين 
کي سماجي ڌارا کان اڪيلو ڪري ڇڏيو هيو ۾ مماملن جي انهي اوندڙ حالت اڪثشريت 
کي اها ڳالھ مڃرائي ڇڏي هي ت دنيا جو مستقبل رڳو يهودين تي انحصار ڪري ٿو 
سيفردي لڏي, جيڪو اسپين جي شهر نيڪالي ڏنل يهودين جو اولاد ھيو ليورياٿي قبالا 
کي دل سان قبوليو هيو ۽ اڪثر يهودين اعتبار ڪري ورتو هيو ت ڏکين ڏينهن جي پڄاڻي 

ٿيڻ واري آهي. انهن مڙني ڳالهين شبيتائي جي مسلڪ کي هٿي ڏئي. يهودي تاريخ 
دوران ڪيترن ماڻهن مسيحا هجڻ ج جي دعوا ڪئي هئي پر ڪنهن کي ڪڏهن ماڻهن 
جي اهڙي متا ڪون ملي هئي. اها ڳاله انهن يهودين لاءِ خطرناڪ ٿي وٿي جن کي 
شبيتائي جي بي ڌڙڪ ڳالهائڻ خلاف تحفظات هيا. ان جا حمايڻي يهودي معاشري جي 
سڀٽي طبقن سان تعلق رکندڙ هيا: شاهوڪار ۾ غريب, لکيل پڙهيل ۾ اڻ. پڙهيل. 
انگريزي, ڊچ, جرمتي ۾ اطالوي ٻولين ۾ چوپڙين ۽ ڊگهن وڏن ڪاغذن تي لکيل خوش 
خبري هر پاسي پکڙجي وئي. ان جي احثترام ۾ پولئنڊ ۽ لٿوئيا (۱19نا19)-1) ۾ وڏا جلوس 
نڪتا. عثماني سلطنت پران جا پيروڪار گهٽين ۾ انهي نظاري جو بيان ڪندا پئي وتيا 
جيڪو انهن شبيتائي کي تڂت تي ويٽل ڏسي ڪيو هي.و سمورو ڪار وهنوار رڪجي 
ويو ترڪي جي يهودين ڇنڇر جي ڏينهن وارين عبادتن دوران دعا لاءِ شامل ٿيل سلطان 

جي نالي کي ڂارج ڪري ڇڏيو ۽ ان جي بجاءِ شبيتائي جي نالي کي شامل ڪيائون. 
آخرڪار 1666ع ۾ جڏهن شبيتا ئي اسٽنبول پهتو ت ان کي باغي سرگرمين جي ڏوهہ ۾ 
پڪڙي گكليٻولي ۾ تيد ڪري ڇڎيائون 

يج يي ۾ اي آتظد ند نت سڄي دئيا ۾ يهودين 
هڪڙي باطئي آزادي ۾ بي تڪلفي جو تجربو ڪيو هيو جيڪو انهي وجد جهڙو ساڳيو 
ٿي لڳو جيڪو قبالائين ڪجه گهڙين لاءِ محسوس ٿي ڪي جڏهن انهن ڏهن روپن 
(سيفيراٹ--561150101) واري باطتي دئيا تي موروفڪر ڪيو ٿي. هاڻي ڇوٽڪاري جو اهو 
تجربو رڳو ڪجه مراعات يافت ماڻهن لاءِ مخصوص ٿيل ڪود هيو پر عام ملڪيت ٿي 
لڳو پهريون دفعو يهودين کي احساس ٿيو ت انهن جي زندگي جي اهميت آهي. 
ڇوٽڪارو هاڻي مستقبل لاءِ اڻ چڻي اميد ڪون هئي پر هلندڙ دور ۾ حقيقي ۽ پر معنيٰ 
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ڳالھ هئي. ڇوٽڪاري جو وقت اچي ويو! انهي اوچتي اٿل پٿل (مٽ سٽٿ) هڪڙواڻ مٽ 
تاٿر قائمر ڪيوو سموري يهودي دنيا جون نظرون گكليپولي تي كخل هيون جتي شبيتائي 
پنهنجن شڪارين تي پڻ تاثر قائمر ڪري ورتو هيو. ترڪيءَ جي وزير ان کي هڪڙي 
چڱي موچاري سهوليت واري هنڌ رکيو. شبيتائي پنهنجن خطن تي صحيح ڪرڻ ب 
شروع ڪئي: ”مان توهان جو مالڪ توهان جو خدا آهيان, شبيٽائي زيوي“ پر ان خلاف 
مقدمو هلائڻ لاءِ جڏهن ان کي استنبول آندو ويو تہ هڪڙو ڀيرو وري ان تي ذهئي مايوسي 
جو حملو ٿي ويو سلطان ان کي مسلمان ٿيڻ يا موت قبولڻ مان ڪنهن ب هڪ ڳالھ جي 
چونڊ جو اختيار ڏئو شبيتائي اسلام قبول ڪرڻ جي چونڊ ڪئي ۽ ان کي هڪڊم آزاد 
ڪيو ويو ان کي شاهي ڂزان تي مان پگهار ملندي هئي ۾ هڪڙي وفادار مسلمان جي 
حيثيت ۾ 17 سپٽمبر 1676ع تي وفات ڪياٿين. 

قدرتي طور ڊب يڄاريندڙ خبرن ان جي حمايتن کي بيحد پريشان ڪري ڇڏيو انهن 
مان گهڱن اتي جو اتي پنهنجو يقين ختم ڪري ڇڎي.. ربين ڌرتي تان ان جي ياد کي 
ميسارڻ جي ڪوشش ڪئکي: : انهن کي شبيتائي بابت جيڪي ب چوپڙيون, خط ع رسالا 
مليا انهن کي ناس ڪري ڇڎڏيائون. اڄ ڏينهن تائين ڪور يهودي انهي مسيحاتي۔ 
ناڪامي ڪري گهٻرايل آهن ۽ انهيءَ جو اُپاءِ ڪرڻ ڏکيو ٿو لڳين. ربين ۽ عقليت 
پسندن ساڳي طرح ان جي ڇاپ کي ڪا اهميت ڪود ڏئي آهي. بهرحال ويجهڙائي ۾ 
اسڪالرن (دانشورن) انهي عجيب واقعي جو مفهوہ ۽ ان جي وڌيڪ اهم نٿتيجي کي 
سمجهڻ جي ڪوشش ۾ آنجهاني جرشوم شوليہ جي پيروي ڪئكي آهي.ه» توڙي جو 
اها عجيبٻ ڳالھ لڳگندي پر شبيتائي طرفان مذهب مٽائڻ جي باوجود اڪثر يهودي 
پنهنجي ان مسيحا سان وفادار رهيا. ڇوڻڪاري چو ٿجرڊر او ڳوڙهو ٿيو هي جو انهن 
کي اعخبار ٿي نڻي آيو تہ ڪو خدا انهن کي گمراهہ ٿيڻ جي اجازت ڏئي هئي. اهو 
ڇوٽڪاري لاءِ مذهبي تجربي جي نهايت متاثرڪن مثالن مان هڪڙو آهي جيڪو رڳو 
حقيقتن ۾ منتطق جي مٿان اهميت رکي ٿو پنهنجي نئين اميد کي ترڪ ڪرڻ يا 
هڪڙي منحرف مسيحا کي قبولڻ جي چونڊ سان مقابلو ڪندي سڀتي طيقن جي 
يهودين جي حيران ڪن ڳاڻاٽي تاريخ جي تل حقيقتن آڏو آڻ مڃڻ کان انڪار ڪي.و 
غزا واري ناڻن پنهنجي باتي عمر شبيتائي جي اسرار جي پرچار ڪرڻ لاءِ وقف ڪري 
ڇڏي: اسلام قبول ڪرڻ سان ان شر جي قوتن سان پنهنجي سڄي ڄمار واري لڙائي کي 
جاري رکيو هي.و. تاهم ٻيهر, ان کي پنهنجي قوہ جي ڳوڙهين پارسائين جي ڀڃڪڙي 
ڪرڻ لاءِ مجبور ڪيو ويو تہ جيئن اونداهي جي ولايت منجه گهري وڃي ۾ ڪيليپوٿ 
کي آزاد ڪراتي. ان پنهنجي مقصدي ڪر جي ڏکئي ٻار کي قبول ڪيو ھيو ۽ پنهنجي 
اندر مان ڪفر جي دنيا کي فتح ڪرڻ لاءِ انتهائي گهرين اوڻهاين ۾ لهي ويو هيو. ترڪي 
۾ يونان ۾راٽڪل ٻ سوڪٽنب شبيتائي سان وفادار رهيا: :ان جي وفات کان پوءِ انهن ان 
جي مثال جي پوئواري ڪرڻ جو فيصلو ڪيو ت جيكن شر سان ان واري لڙائي کي جاري 
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رڱي سگهن ۽ 1683ع ۾ مجموعي طور تي اهي اسلام قبولي مسلمان ٿي ويا. ڳجهي نموئي 
اهي يهوديت سان وفادار رهيا, ربين سان قريبي تعلقات تات رکيائون ۾ هڪ ٻِكي جي 
گهرن ۾ لڪ چوري عبادتن ۾ شامل ٿيندا هيا. 1689ع ۾ انهن جي پيشوا جيڪب 
ڪيريڊو(0061:006 0 ) مڪي جو سفر ڪري حج ادا ڪيو ۾ ان لاءِ مسيحا جي بيوه 
اعلان ڪيو ت اهو شبيتائي زيوي جو اوتار آهي. ترڪي ۾ اڃا تائين ملحدن جو هڪڙو 
ننڍڙو ٽولو موجود آهي. جيڪي ظاهري طور صاف سٿري اسلامي زندگي گذاريندا آهن, 
پر ڳجهي نموني ۾ اهي دلي طور پنهنجي يهوديت کي چنبڙيل هوندا آهن. 

شبيتائي جا ٻيا پيروڪار اهڙين ڊيگهن ۾ ڪود ويا پر پنهتجي مسيحا ۾ يهودي 
عبادت سان وفادار رهيا. لڳي ٿو ت شبيتائي جا انهن کان ٻ گهتا ڳجها پيروڪار موجود 
رهيا آهن. اوڻويهين عيسوي صدي دوران ڪيترن ٿي يهودين جيڪي ختم ٿي ويا هيا يا 
يهوديت جو هڪڙو وڌيڪ آزاد خيال طريقو اختيار ڪيو هئائون, ان ڳالھ کي شرمتاڪ 
محسوس ڪيو ت انهن جا ابا ڏاڏا شبيتائي جا پيروڪار هيا پر پر اهو ڏسڻ ۾ اچي ٿو ت 
ارڙهين عيسوي صدي جي گهخن مشهور ربين مڃيو ٿي ت شبيتائي مسيحا هيو شوليم 
دليل پيش ڪري ٿٌوتہ توڙي جو اها مسيحائيت ڪڏهن ب يهوديت ۾ عوامي تحريڪ 
ڪو ٿي. پوءِ ب ان جي پوئلڳن جو ڳاڻاٽو گهٽ اهميت وارو ن سمجهب.و ان مكرائن 
(969 :0181 جو خصوصي ڌيان ڇڪايو هيو جن کي اسپين وارن عيسائيت قبول ڪرڻ 
لاءِ مجبور ڪيو هيو پر آخرڪار يهوديت ڏانهن موٽي آيا. هڪڙي اسرار طور مذهب 
مٽائڻ جي گمان ن انهن جي ڏوهھہ جي احساس ۾ ڏک کي ٿنڌو ڪي.و. شبيتاٿي جو نظريو 
(شباتائيت) موروڪو(مراڪشض)/ بلقان,اٽلي ۾ لڻونيا ۾ سيفردي برادرين ۾ موجود رهي. 
ڪجه 0000 جي بينڄامن ڪوهن (0111) 126191019) عڪ موڊيئا (100618) جي ٰ 
ابراهام روريگو (0::80 46:9119:0) جهڙا ماڻهو نامور قبالائي هيا جن انهي تحريڪ سان 
پنهنجو تعلق ڳجهو رکي.و بلقان منجهان مسيحائي مسلڪ پولئنڊ ۾ اشڪينازي يهودين 
پر پکٽڙيي جيڪي مشرقي يورپ جي سامي مخالف تيزي ڪري حوصلو ٽوڙي ويٺا هيا ۽ 
ٿڪجي ويا هيا. 1759ع ۾ هڪڙي عجيب ۽ منتحوس مبلم جيڪپ فرئڻٽڪ (011ة٣‏ 19000) 
جي شاگردن پنهنجي مسيحا جي مثال جي ٻيروي ڪئي ۽ اجتماعي طور عيساثيت قبول 
ڪئي. پر ڳجه ڳوهہ ۾ ريهوديت تي ڪاربند رهيا. 

اڪ جڪ ڪي سورهن سوَ 
سال اڳ يهودين جو هڪڙو ٻيو گروه ب هڪڙي خوار ٿيل مسيحا ۾ پنهنجي اميد ترڪ 
ڪرڻ کان بيوس ٿي ويو هي.و جيڪو جيروسلم (يروشلم) ۾ عام ڏوهاري جي موت مٿكو 
هيو. جنهن ڳالهھ کي سينٽ پال صليب واري بدنامي سڏيو ھيو اها اهڙو ٿي صدمو 
پهچائيندڙ هئي جهڙو مرتد ٿيل مسيحا جي بدنامي. ٻنهي معاملن ۾ پيروڪارن يهوديت 
جي نکين طريقي جي ابتدا جو اعلان ڪيو جنهن پراڻي طريقي جي جاءِ والاري هئي. 
انھن هڪڙي محضاد عقنيدي کي قبول ڪي.و عيسائي عقيدو تہ صليب جي شڪست ۾ 
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هڪڙي نئين جان هئي اها ڳاله شبيتائي جي پيروڪارن جي يقين سان هڪجهڙي 
هئي ت مرتد ٿيڻ (مذهب تبديل ڪرط) هڪڙو مقدس راز هي.و ٻنهي گروهن اها ڳالھ 
مڃجي ٿي ت زمين ۾ ٻج پوکڻو هوندو آهي ت جيئن سلو ڦٽي لاڀ ڏئي, انهن کي يقين ھيو 
ت پراڻو توريت ختم ٿي ويو آهي ۾ اصل مقصد واري تانون ان جي جاءِ والاري آهي. ٻنهي 
گروهن خدا جي تثليثي ۾ انسائي روپ اڂتيار ڪرڻ وارن نظرين کي ترقي وٺرائي. 

سٿرهين ۽ ارڙهين عيسوي صدين پر رهندڙ اڪثر عيسائين وانگر شبيتائي جي 
پيروڪارن کي اهو يتين هيو ت اهي نئين دئيا جي چاتنٺ تي ٻيٺا آهن. قبالائين وري 
وري چيو هيو ت آخري ڏينهن ۾ خدا جا اسران جيڪي جلاوطنٍي دوران ڌنڌ لا ٿي ويا هيا 
پڌرا ٿڻي ويندا. شبيٍتائي جا پيروڪار جن کي يتين هيو تہ اهي مسيحاتي زمائي ۾ رهن ٿا, 
انهن خدا بابت روايتي نظرين کان ڌار ٿيڻ لاءِ پاڻ کي آزاد مجسوس ڪي توڙي جو ان 
جو مطلب پڌري پٽ هڪڙي ڪفراڻي عقيدي کي قبول ڪر هي اٿين اپراهام 
ڪاردازو(00:0870) 46:81970), وفات 6ع. چيڪو مڪکرانو (718119870) فرقي وارن ۾ ڄاتو 
هھيو ۾ زندگيءَ جي شروعات عيسائي دينيات پڙهڻ سان ڪئي هئاٿين, سمجهيو ٿي تہ 
انهن جي گناهن ڪري مرتد ٿيڻ سڀني يهودين جي تقدير ٿي وئي هئي. اها انهن لاءِ 
هڪڙي سزا ڻي وٿي هئي. پر خدا پنهنجن ٻانهن کي انهي ڀياتڪ قسمت کان ن بچايبوهي.و 
مسيحا کي انهن جي پاران وڏي قربائي پيش ڪرڻ جي اجازت ڏيڻ سان ڪارڊازو 
خوفناڪ نتيجي تي پهتو ت پنهنجي جلا وطتي جي وقت دوران يهودين خدا بابت سمورو 
حقي علمہ وساري ڇڏيو هي 

عيسائين ۽ روشن خيال موحدن وانگر ڪارڊازو جنهن ب ڳالھ کي غيرمصدق اضافو 
.99990 99599 
موٽڻ جي ڪوشش چين رهيو هيو. اهو ياد ڪرڻو پوندو ت ٻي عيسوي ين دوران 
خدا کا مڪتلف ڏيکارءَ بيس داي عخالف مابيدالطبممات ڪڍ ڙو شج اقب 
ڪيو هي.و جيڪو خدا دنيا جي تڂليق جو ذميوار هيو. هاڻي ڪارڊازو غيرشموري طور 
تي ان پراڻي نظرئي کي وري تازو ڪيو پر ان کي مڪمل طور الٽ ڪري ڇڏيائين. ان 
اها پڻ تعليہ ڏئي تہ دنيا ۾ ٻ خدا موجود آهن: هڪڙو اهو خدا هيو جنهن پاڻ کي 
اسرائيل تي ظاهر ڪيو هيو ۽ ٻيو اهو جيڪو ”عام علم“ هي.و هر سڀيتا ۾ قومن علتِ اول 
جي موجودگي کي ثابت ڪيو هيو: اهو ارسطو وارو خدا هي جنهن تي مدوري بي دين 
(پاگان) دنيا ۾ پوڄيو ويو هي.و انهي معبود کي ڪابمڏذهبي سڃاڻپ ڪون هئي: ان دنيا 
ڪون خلقي هئي ۽ ان کي انسانذات ۾ ڪنهن ب قسم جي دلچسپي ڪون هئي, تنهن 
ڪري ان ٻائيبل ۾ پنهنجي سڃاڻپ ڪون ڪراي هئي, ڇوت ان ۾ ران جو ذڪر يا حوالو 
ڪود ٿو ملي. ٻيو خدا“جنهن پاڻ کي حضرت ابراهيم علہ السلاص حضرت موسيل علہھ 
السلام ۽ ٻين ن نبين سڳورن تي ظاهر ڪيو هيو بلڪل مختلف هيو:ان دئيا کي ڪجه بہ 
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ن (عدم) مان تڂليق ڪيو ھيو اسراتيلي قوہ کي ڇوٽڪارو ڏنو هئائين ۽ ان جو خدا 
هي بهرحال, جلاوطتي ۾ غيريهودي ماڻهو سادي۔ (5984:0) ۽ ابن ميمون (181090171465) 
جهڙن دانشورن جي چوڌاري گڎ ٿي ويا هيا ۽ انهن جي ڪجه نظرين کي ذهن ۾ ويهاريو 
هکائون. ان جي نٿيجي ۾ انهن ٻن خداثن کي گڏوچڙ ڪري ڇڏيو ۾ يهودين کي اها تعليم 
ڏنائون تہ اهي ساڳيو ۾ هڪ هيا. نٿيجو اهو نڪتو ت يهودين فلاسافرن واري خدا جي 
عبادت ڪرڻ شروع ڪري ڇڏي هئي ڄڻ ت اهو سندن ابن ڏاڏن جو خدا هي و 
ٻن خداثن جو هڪ ٻئي سان ڪهڙو تعلق هيو؟ ڪارڊازو يهودي وحدت پرستي 
واري عقيدي کي ترڪ ڪرڻ کان سواءِ اڻهي واڏو هستي جي وضاحت ڪرڻ لاءِ تغليثي 
ديتيات مرتب ڪئي. هڪڙي خدائي ذات هئي جيڪا ٽن مورتين (چهرن) تي مشتمل 
هئي: :نهن مان پهرين کي ”پاڪ قديمراحد“(عاتق ڪادشہ 1801518 418 ) سڏيوٿي ويو 
اهو علتِ اول هي.. ٻيو ”پارزف“ (٤20:ة9)‏ جنهن جو پهرين مان صدور ٿيو ان کي ”ملڪ 
ڪادشي“ (1880518 0181168 سڏيو ٿي ويو اهو اسرائيل جو خدا هي.و ٿيون پارزف وري 
شيڪناه ھيو جيڪو اسحاق لوريا جي چوڻ مطابق خدا جي ذات مان جلاوطن ٿيو هي 
ڪارڊازو بحث ڪيو ت اهي ”عقيدت جون ٽي شاخون“ مڪمل طور تي الڳ ٽي خدا 
ڪون هيا پر باطتي طور تي هڪ هيا, ڇوت انهن مڙئي ساڳي خدائي ذات کي ثابت ٿي 
ڪيو. ڪارڊازو هڪڙو اعتدال پسند شبيتائي هي.و ان مرتد ٿيڻ کي پنهنجي لاءِ لائمي 
قرار ڪون ٿي سمجهيو ڇوت شبيتائي زيوي ان جي بدران اهو ڏکيو ڪر ڪري ڇڏيو 
ھيو پر تثليث واري عقيدي جي تجويز ڏيڻ ذريعي اهو هڪڙي مذهبي ريت کي ٽوڙي 
رهيو هي.و. صدين کان يهودي تثليث واري عقيدي سان نفرت ڪئنا پكي آيا, ڇوتڻ انهن 
ان کي گستاخي ۾ بت پرستي وارو عمل ٿي سمجهيو پر يهودين جو هڪڙو حيران ڪن 
تمداد انهي ممنوع نظرئي ڏانهن ڌڪجي ويو هي دنيا ۾ ڪنهن ٻ تبديلي کان سواءِ 
جيئن ئي سال گڏرندا ويا, شبيتائي جي پيروڪارن کي پنهئجن مسيحائي اميدن کي 
بدلاتتو پيو هي.و نيهميا هہكم (118199 116116010181), سيموكل پريمو (0090 1 5911061) ۾ 
جوناڻن ايبشز (1:106601]«1012 0) جهڙا شّبيتائي جا پيروڪار انهي نتيجي تي پهتا 
ت ”خدا جي ذات جو اسرار“ 1666ع ۾ مڪمل طور تي پڌرو ڪود ٿيو هي.. جيئن لوريا 
اڳڪٿي ڪئي هئي تہ شيڪناه ”مٽيءَ مان نڪري مٿي اُڀرڻ“ شروع ڪيو هيو پر اڃا 
تائين موٽي خدا جي ذات ۾ جذب ڪود ٿيو هي بخشش هڪڙو آهستي واروعمل ٿيندو 
۾ تبديليءَ ج جي انهي عرصي دوران صومعي (سائناگوگ) مر عبادت ڪرڻ ۾ پراڻي شريعمت 
تي عمل کي جاري رکڻ جائز هي جڏهڻ تہ ڳجهھ ڳوه ۾ مسيحائي عقيدي جي پيروي 
ڪرڻي هئي. انهي نظرثائي ٿيل ”شباتائيت“ چٽو ڪري ڏيکاريو ت گهڻن ربين جن مڃيو 
ٿي تہ شبيتائي زيوي هڪڙو مسيحا هي.و اهي ارڙهين عيسوي صدي دوران ممبرن ٹي 
ويهڻ لاءِ ڪيئن اهل ٿي ويا هيا. 
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اهي انتها پسند جيڪي مرتد ٿي ويا هيا, انهن ائسائي روپ ڌارڻ واري ديثيات کي 
قبول ڪيى اٿين هڪڙي ٻي يهودي مذهبي ريت کي ٽوڙيائون. انهن مڃيو ٿي تہ شبيتائي 
زيوي ن رڳو مسيحا هيو پر خدا جو اوتار هي.و جيئن عيساثيت ۾ ٿيو ھيو اهو عقيدو 
آهستي آهستي زور پڪڙيندو ويو ابراهام ڪارڊازو اهڙي عقيدي جي تعمليم ڏئي 
جيڪو حضرت عيسيٰ علي السلام جي وري جيئٿرو ٿيڻ کان پوءِ ان جي عظمت ۾ سينٽ 
پال جي عقيدي جهڙو ساڳيو هيو: جڏهن شبيتائي جي مذهب تبديل ڪرڻ وقت نجات 
جو عمل شروع ٿيو ھيو تہ شبيتائي پارزوفمہ (11۱ن:ه٣)‏ جي تثليث ڏانهن مٿي کڄي ويو 
هيو:”پاڪ احد(ملڪ ڪادش) ان تي رحمتون هجن پاڻ داي مٿ ايو ويو ۾ يتائي 
زيوي خدا ٿيڻ لاءِ ان جي جاءِ تي ويٺو 79٣‏ انهي موجب ڪنهن حد تائين ۱ ن جو رتبو 
الوهي حيثيت تائين وڌايو ويو هيو ۾ اسرائيل جي خدا جي جاءِ والاري هڪائين, جيڪو 
01 ڊونميح (1905:1761۱), جنهن اسلام قبول ڪيو ھيو جلد ٿ ٿي انهي نظرئي کي 
هڪ قدم اڳتي وڌايو ۾ نتيجو ڪڍيائين تہ اسرائيل جو خدا هيٺ لهي آيو ھيو ۾ 
شبيتائي جي روپ ۾ گوشت پوست جو ٿي ويو هي.و جيئن ت اهي اهو ٻ اعٿبار ڪرڂ لڳا 
هيا تہ انهن جي اڳواڻن مان هرڪو مسيحا جو اوتار هيو ان جو اهو نتيجو نڪتو ت اهي 
اوتار پڻ ٿي ويا, بلڪل ساڳي نموني ۾ جيئن شيعن جا امام هيا. تڻهن ڪري مرتدن جي 
هر نسل ۾ هڪڙو اڳواڻ ھيو جيڪو خدا جواوتار هي 

جيڪب فرئنڪ., 1726ع کان 1795ع جنهن 1759ع ۾ پاڪائي وارو غسل ڪرائڻ 
(”باپٽزم“ 30005:0) لاءِ پنهتجن اشڪينازي پر وڪارن ج جي اڳواڻي ڪئي هئي. اشاري 
طور ٻڌايو ت اهو پنهنجي ڪِرت جي شروعات کان ٿي انسائي روپ ڌاريل خدا هي.و ان کي 
يي ”يح ۾ نهايت ڊيڄاريندڙ شخصيت سڏيو ويو هي اهواڻ پڙهيل هو 
۽ ان ڳاله تي فڂر ڪندو هيو پر هڪڙي مبهمہ ڏندڪٿا ايجاد ڪرڻ جي اهليٿ هيس, 
جنهن اڪثر يهودين کي ڪشش ڪکي جن پنهنجي مذهب کي کوكلو ۾ غير تسلي بخش 
سمجهيو هي.و فرئنڪ پرچار ڪئي ت پراڻي شريمت منسوخ ٿي وٿي هئي. دراصل سڀئي 
مذهب لازمي ختم ٿي ويندا ت جيئن خدا چٽي ثموني ۾ چمڪي سگهي. پنهنجي ”سلووا 
پنسڪي“ (158115116 ه0) يعتي ”مالڪ جا قول“ (”سيكنگس آف دي گاڊ“) ۾ 
ايڪ ٿيت“ کي عدميت (”نهيلزم“) جي ڪناري تاٿين پهچائي ڇڏي.. هر شي کي فنا 

ٿيڻو آهي. ”جتي جٿي ب آدم عل السلام قدم رکيو اتي هڪڙو شهر اڏيو ويى پر مان جڻي 
جتي وک وڌائيندس اهو سڀ ڪجھ تباه ٿي ويندي ڇوت مان هن دنيا ۾ فقط تباهي ۾ 
نابود ڪرڻ لاءِ آيو آهيان.“60 انهن ڳالهين جي حضرت عيسيٰ علي السلام جي ڪجه 
قولن سان پريشان ڪن هڪجهڙائي آهي, جنهن پڻ اعلان ڪيو هيو تہ اهو امن قاكم 
ڪرڻ لاءِ ن پر تلوار هلاٿئڻ لاءِ آيو هي.. بهرحال, حضرت عيسي علي۔ السلام ۾ سيئنٽ پال 
جي برخلاف فرئنڪ پراڻين مقدس ڳالهين يا شين جي جاءِ تي ڪجه ب آڻڻ جي رٿ 
ڪون ٿي ڏئي. ان جو عدميت وارو عقيدو شايد ان جي نوجوان همعصر مارڪس ڊي سدي 
(8806 ه0 5 زا:۱19) کان گهڻو مختلف ڪون هي اهو فقط پستي جي اونهاين ۾ لهڻ ذريمي 
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ٿيڻو هيو ت انسان سئي خدا کي لڀڻ لاءِ بلندي تي وڃي سگهندو انهيءَ جو مطلٻ٬ن‏ صرف 
سموري مذهپ کي رد ڪرڻ ھيو پر ”عجيٻ عملن“ جو ارتڪاب هي.قو جنهن جو نتيجو 
مفت جي خواري ۽ نسوري بي شرمي ۾ نڪت.و 

فرئتڪ قبالائي ڪون ھيو پر ڪارڊازو جي ديئيات جي هڪڙي اڻوڻندڙ مڙقف جي 
تبلڃغ ٿي ڪياٿين. ان کي يقين هيو تہ شباتاثيت جي تثليث جي ٽنهي ”پارزوثہ“ مان 
هر هڪ جي هن ڌرتي تي مختلف مسيحا ذريعي نمائندگي ٿيڻي آهي. شبيتائي زيوي 
جنهن کي فرئنڪ ”اول احد“ سڎيندو ھيو ”ڀلاري خدا“ جو انسائي روپ هي جيڪو 
ڪارڊازو جو ”پاڪ قديم احد“ يمتي ”عاڻق ڪادش“ پڻ هيو ۾ اهو (فرئتڪ) پاڻ 
ٻئي ”پارزف“ يعني اسرائيل جي خدا جو اوتار هيو. ٿيون مسيحا جيڪو شيڪناه جو 
اوتار هوندو اها هڪڙي عورت هوندي جنهن کي فرئنڪ ”ڪنواري“ سڏيو. بهرحال, هن 
وقت دنيا شر جي قوتن جي غلامي ۾ جڪڙيل هئي, جيستاٿين ماڻهو فركنڪ جي انجيل 

۾ ڄاڻايل عدميت واري سچائي کي ن مڃيندا تيستائين ڇوٽڪارو حاصل ڪون ٿيندو 
جيڪب جو ڏاڪيوار ترقي جو نظام انگريڙي اکر "و ي“ () جي شڪل پر هيو خدا 
تائين پهچڻ لاءِ انسان کي پهريائين حضرت عيسيٰ علي السلام ۽ شبيتائي وانگر 
اونهاين ۾ لھڻو هيو. فرئنڪ اعلان ڪيو ت ”توهان کي خبر آهي ۽ وڌيڪ مان توهان کي 
ڪي يگ اه ڪي هو ين ڙن جن او کا ۽ اي 894 
آيو هيو پر مان دنيا کي سنمورن قائونن (شريعتن) ۽ ريٽن کان آزادي ڏيارڻ لاءِ 1 يو آهيان. 
انن مڙني جون پاڙون پٽڻ منهنجو سونپيل ڪم آهي ت جيئن ڀلارو خدا پاڻ کي ظاهر 
ڪري سگهي.“ )6۱ جن خدا کي ڳولڻ ۽ پاڻ کي شر جي قوتن کان آزاد ڪرائڻ جي تمتا 
ٿي ڪئي انهن کي جن ب تانونن کي انهن مقدس ٿي سمجهيو انهن جي انحرافي ڪندي 
اٿاه اونهائي منجه قدم ب قدم پنهنجي اڳواڻ جي پيروي ڪرڻي هئي: ”مان توهان کي 
چوان ٿو ت سكي جيڪي ويڙهو هوندا لازمي طور بنا مذهب هوندا, جنهن جو مطلپ آهي 
ت اهي آزادي جي ڏاڪي تي خود پنهنجي طاتت ذريمي پهچندا. “)2 

انهي آخري قول ۾ اسان فرٿدڪ جي ڌئڌلي منظر ۽ عقليت پسند روشن خيالي جي 
وچ ۾ تعلق جو ادراڪ ڪري سگهون ٿا. پولئنڊ جي يهودين جن ان جي انجيل جي چونڊ 
ڪئي هئي واضح طور تي پنهنجي مذهب کي انهي تابل ڪونہ سمجهيوت اهو اهڙي دنيا 
۾ جيڪا يهودين لاءِ محفوظ ۽ سلامٽي واري ڪوز هئي اٽهن جي اٹوڱندڙ حالتن ساڻ هم 
آهنگ ٿيڻ لاءِ ڪا انهن جي مدد. ڪندوو فرئنڪ جي وفات کان پوءِ فريتڪيت 
)٣451:1511(‏ پنهنجي گهڻي تلي انخشاريت وڃائي ويئي, رڳو فرئنڪ بابت انسان جو روپ 
ڌاريل خدا وارو عقيدو باقي رهيو جنهن کي شوليہ ”ڇوٽڪاري“ (آزادي) لاءِ شديد ۾ 
روشن احساس سڏي ٿو .اه فيچ انقلاب کي پنهنجي پاران خدا جي هڪڙي 
نشاني سمجهيو هيو: اڻهن پنهنجي اخلاتي پابندين کان آجپي واري عقيدي کي سياسي 
عمل لاءِ ‏ ترڪ ڪيو ۾ هڪڙي انقلاب جو خواب ڏسڻ لڳا جيڪو دنيا کي وري 
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سئواريند.و ساڳي نموني ڊونميح (087:61) جنهن اسلام قبول ڪيو هيى ويهين صدي 
جي ابتدائي سالن ۾ نوجوان ترڪن کي سرگرم ڪري ڇڏيو ۾ ڪيٿرائي مڪمل طور 
تي ڪمال اتاترڪ جي سيڪيولر ترتي ۾ ضم ٿي ويا. شبيتائي جي سڀٽي پيروڪارن 
مذهبي رسمن جي ظاهري بجاآوري خلاف جيڪا عداوت محسوس ڪئي هئي اها 
هڪڙي لحاظ کان اثليتي يهودي ابادي جي حالتن خلاف هڪڙي بغاوت هئي. شباتائيت 
جنهن کي پسمائده ۽ علم دشمن مذهب سمجهيو ويو هس ان پراڻن طريقن کان جان 
ڇڎائڻ ۾ انهن جي مدد ڪئي هئي ۽ انهن کي نون نظرين کان متاثر ٿيڻڂ جي تابل ڪري 
ڇڏيو هو شبيتائي جا اعتدال پسند پيروڪار جيڪي ظاهري ظور يهوديت سان وفادار 
رهيا هيا, اهي اڪثر ڪري يهودي روشن خيالي (”هسڪال“ 18515191]) ۾ سرواڻ هيا, 
اهي اوڻويهين عيسوي صدي دوران بهٽر يهوديت جي جوڙجڪ ۾ پڻ سرگرم هيا. اڪثر 
ڪري انهن اصلاحي ماڻهن وٽ اهڙا خيال هيا جيڪي نون ۽ پراڻن خيالن جو هڪڙو 
عجيب مرڪب هيا. اٿين جوزف ويهلي (916 6« 105600) جيڪو 1800ع ڌاري هڪڙو 
ڪتاب لکي رهيو هي چيو تہ موزز مينڊيلسوهن (116106155019 65ه0108, امينوٿل 
ڪائٽ, شبيتائي زيو ي ۽ اسحاق لوريا ان جا هيرو هيا. هرڪو ماڻهو ساٿنس ۽ فلسفي 
جي ڏکين واٽن مان نواڻ منجه پنهنجو رستو نٿو ٺاهي سگهي: بنياد پرست عيساٿين ۾ 
يهودين جي باطتي عقيدن انهن کي سنساريت ڏانهن قدہ وڌائڻ جي قابل ڪيو جن کي 
انهن ڪڏهن ذهن جي ڳوڙهن ۽ وڌيڪ بنيادي حصن ڏانهن توجه ڏيڻ ذريمي مڪروهہ 
سمجهيو هي.و ڪن خدا بابت ئون ۾ ڪفراڻن نظرين کي اڂختيار ڪيو جن انهن جي 
اولاد کي ان کي بنھ ترڪ ڪرڻ جي قابل ڪري ڇڏي.و 

ساڳي وقت جڏهن جيڪب فرئنڪ پنهتجي عدميت جي نظرئي واري انجيل 
مرتب ڪري رهيو هي پولئنڊ جي ٻين يهودين هڪڙو بلڪل مختلف مسيحا ڳولي 
لڌو هي.و. 1648ع جي رٿابندين کان وئي پولئنڊ جو يهودي لڏو دربدري ۾ اخلاتي پستي 
جي ڪوفت مان گذريو هيو اها ڪوفت ايتري شديد هكي جيتري اسپين مان سيفردين 
جي جلاوطتي. پولئنڊ جي نهايت عالمہ فاضل ۾ روحاني يهودي خاندائن مان اڪثر 
ڪٿنٻيا ات قحل ٿي ويا يا مغربي يورپ جي سلامتي وارن علائقن ڏانهن لڌ پلاڻ ڂ ڪري 
ويا هيا. لکين يهودي بي گهر ٿي ويا هيا ۾ ڪيترائي رولاڪ ٿي ويا هيا ۾ هڪ شهر 
کان ٻِئيٴشهر ڏانهن رلندا پنندا رهئدا هيا, ڪٿي ب مستقل طور تي آباد ٿي رهڻ کان 
‫ محروم جيڪي ربي پڇيا اهي اڪثر ڪري گهٽٿ اهليت وارا هيا ۽۾ تمليہ گهر وارن 
کي اجازت ڏئي هكائون تہ انهن کي ٻاهرين دئيا جي ٺوس حقيقت کان پري رکن. 
رولاڪ قيالائي ”اڇرا سخارا“ (ة5:9 ة:4619) جي دئيا جي جنن ڀوتن جي پراسراريت 
جون ڳالهيون ڪندا هيا, يمني ٻيو روپ جيڪو خدا کان ن ڌار ٿيل هيو. شبيتائي زيوي 
جي ناڪامي پڻ سماجي انحشار ۾ عام جائڙي لاءِ بهرو ورتو. يوڪرين (18:00]) ڇا 
ڪجه يهودي عيسائي پيئيٽسٽ تحريڪن کان مٽاثر ٿي ويا هيا,. جيڪي تحريڪون 
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روسي قدامت پرستِ ڪليسا ۾ پڻ پيدا ٿي ويون هيون. يهودين ڪرشماتي مذهب جو 
ساڳيو قسم پيش ڪرڻ شروع ڪيو هي اهڙيون خبرون اچڻ لڳيون هيون تہ يهودين 
تي وجد طاري ٿي وڃي ٿو ڳائڂ شروع ڪن ٿا ۾ عبادت دوران تاڙيون وڄاٿن ٿا. 1730ع 
واري ڏهاڪي دوران اهڙن مجذوبن مان هڪڙو شخص انهي يهودي ”دل جي 
مذهب“ جي غير تڪراري اڳواڻ طور نروار ٿيو ۾ هڪڙو مسلڪ ايجاد ڪيائين 
جيڪو ”پرهيزگاري (هيسيڊ زمر 185181571]) طور مشهور ٿيو. 

اسرائيل بن ايليزر ڪو دانشور ڪون ھيو اهو جهنگن ۾ گهمڻ., راڳ ڳائڻ ۽ ٻارن 
کي آکاڻيون ٻڌائڻ ۾ تلمود جي تلاوت ڪرڻ کي پسند ڪندو هي.و اهو ۽۾ ان جي زال 
نهايت غربت ۾ ڏاكڻي پولئنڊ ۾ ڪارپيٿي (09:0989195) جبلن ۾ هڪڙي +هوپڙي ۾ 
رهندا هيا. ڪجه وقت تائين اهو ُن کوٽي ڪڍندو هيو ۽ ڀر واري شهر جي ماڻهن کي 
وڪڻندو هي پوءِ اهو ۾ ان جي زال هڪڙوؤ مسافرائو هلائڻ لڳا. آخرڪار جڏهن اهو 
ڇٽيهن سالن جي ڄمار جو هيو تہ ان اعلان ڪيو ت اهو مذهبي اڳواڻ ۽ روحائي عامل ٿي 
ويو هيو. ان پولئنڊ جي ڳوٺن ۾ سير سفر شروع ڪيو ۾ هارين ۽ ڳوٺاڻن کي جڙي ٻوٽي 
دوائن, تمويذن ۽ دعائن سان بيماري مان شفاياب ڪندو رهي.. ان زماني ۾ ڪيٿترائي 
روحائي عامل موجود هيا جيڪي دعوا ڪندا هيا ت اهي اڙټن ۾ مجبورن جو ”مالڪ“ جي 
نالي ۾ علاج ڪن ٿا. اسرائيل بن ايليزر اهڙي ريت هاڻي بال شيمر ٿوو(٣10‏ 5186 8981) 
يعمني هڪڙي سٺي نالي جو ڌڻي ٿي ويو هي.و جيٽوڻيڪ ان کي ڪڏهن ب ڪنهن 
منصب سان ڪون نوازيو ويو ھيو پر ان جي پوئلڳن ان کي ربي اسرائيل بال شي ٿو 
سڌڻ شروع ڪيويا مختصر طور بيشٽ (1۱ه6). عاملن مان گهڱا جادو ٽوڻي سان مطمكن 
هيا پر بيشٽ هڪڙو صوفي پڻ هي.و شبيتائي زيوي واري واقعي تصَوَف ۽ مسيحائيت 
کي گڏائڻ جي خطري کان خبرنار ڪري ڇ ڏيو هيو ۾ اهو قبالايت ثيت جي شروعاتي طريقي 
ڏانهن موٽيي جيڪو بهرحال, امير طباقي لاءِ بخصوص ڪوز ٿيڻو ھيو پر هرهڪ 
ماڻهوءَ لاءِ هيو. دنيا 7 تي الوهي تجلين جي نزول کي هاڃيڪار سمجهڻ جي بجاءِ بيشٽ 
پنهنجي تقوا (”هيسڊزم“_ 1185:1:57 ) جي تعليہ روشن پهلو ڏانهن ڏسڻ لاءِ ڏني. اهي 
تجليون تڂليق جي هر جنس ۾ جمع ٿيل هيون, ۽ انهيءَ جو اهو مطلب هي وت سموري دنيا 
خدا جي موجودگي سان ڀريل آهي. هڪڙو پڪو مذهبي يهودي پنهنجي روزمره جي 
زندگيءَ جي نهايت ننڍڙي عمل ۾ ب خدا جو تجربو ڪري سگهند.و كين يديا 
زال سان پيار ونڊيندي_ ڇو ت الوهي تجليون جتي ڪڻٿي هيون. ان موجب مرد ۾ عورتون 
جنن ۽ ڀوتن جي ٽولن سان گهيريل ڪون هيا پر هڪڙي خدا سان جيڪو هوا جي هر 
جهوٽي ۽ گاهہ جي هر تيلي ۾ موجود هيو: بيشٽ گهريو ٿي تہ يهودي خدا کي اعتماد ۾ 
خوشي سان ويجهو ٿين 

بيشٽ دنيا جي ڇوٽڪاري لاءِ لوريا جي وڏن متصوبن کي 'ٹرڪ ڪيوو متقي 
(هيسڊ) رڳو پنهنجي شخصي دنيا جي جئسن ۾ ٿاٿل تجلين کي وري يڪجا ڪرڻ لاءِ 
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ذميوار ھيو پنهنجي زال, پنهنجن ملازمن, فرئيچر ۾ کاڌي ۾. بيشٽ جي هڪڙي 
پڀروڪار هليل زيتلن (26:)019 ا1:16]) وضاحت ڪئي ت متقي (هيسڊ) جي پنهنجي 
خاص ماحول ۾ هڪڙي يگاني ذميواري آهي. ج جيڪا اهو اڪيلوئي نڇائي سگهي ٿو: ”هر 
انسان جيڪا ب سندس سموري دنيا يا ڻ ڇوٽڪارو ڏياريندڙ آهي. اهو صرف 
ان ڳاله جو مشاهدو ڪري ٿو جنهن جو فقط ۽ فقط ان کي مشاهدو ڪرڻو هوندو آهي ۾ 
صرف اهو محسوس ڪندو آهي جنهن جي محسوس ڪرڻ لاءِ ان کي شخصي طور 
چونڊيو ويو آهي.“( قبالائين ارتڪاز جو هڪڙو تاعدو ايجاد ڪيو ھيو جنهن صوفين 
جي مدد ڪئي ت اهي جنهن طرف رځ ڦيرائين خدا جي موجودگي کان آگاه رهندا. 
سكفڊ جي هڪڙي سترهين عيسوي صدي جي تقبالائي ٻڌايو هيو ت صوني کي لازمي 
اڪيلاتي ۾ ويهڻو آهي, توريتٿ جي تلاوت کان واندو ٿيڻو آهي ۾ ”ٽشيڪتاه“ جي روشني 
(نور) کي پنهنجي مٿي جي مٿان تصور ڪرڻو آهي ڄڻ ت اهوان جي چوڌاري گردش ڪري 
رهيوهجي ۾ اهونور جي وچ ۾ ويٺو آهي. “07 خدا جي موجودگيءَ ج جي انهياحساس صوفين 
کي هڪڙي ڏڪندڙ ۽ وجداني خوشي ۾ پهچائي ڇڏيو ھيو بيشٽ پنهنجن پيروڪارن کي 
تعمليہ ڏئي ت اهو وجد مراعات يائتہ صوفي طبقي لاءِ منخصوص ڪونهي پر ارتڪاز جو عمل 
ڪرڻ ۾ خدا جي هر شي پر پکڙجندڙ موجودگي کان آگاهھہ ٿيڂ هر يهودي جو فرض هيو: 
حقيقت ۾ اتڪاز ۾ ناڪامي بت پرسٽي ج ي مثرادف هئي, يمئي هڪڙو انڪار ت خدا کان 
الگ حقي ممنين پر ڪاب ئي موچو ڪرنهين انهي :سوچ بيشٽ کي حڪومت سان تڪرار 
۾ وجهي ڇڎيو جن کي انديش:وٿيو ت يهودي انهن امڪاني طور خطرناڪ ۾ خبطي عبادت 
جي حق ۾ ٿوريت جي تتلاوت ترڪ ڪري ڇڏيندا. 

بهرحال, ”هيسيڊزم“ تيڙي سان پکڙجي وئي ڇوت ان لاتعلق يهودين لاءِ اميد جو 
هڪڙر پيغار آندو: مرتدن مان ڪيٿرا ماڻهو ڏسڻ ۾ آيا ت اهي شبيتائي جا پراڻا 
پيروڪار هيا. بيشٽ پنهنجن پيروڪارن لاءِ اهو نٿي گهريو تہ اهي توريت جي تلاوت 
ترڪ ڪن ان جي بجاءِ هن ان جي هڪڙي نئين صوفياڻي تشريح ڪتٿي: لفظ متزراهھ 
(011:751) يعتي شرعي حڪم جو مطلپ ھيو لاڳاپو جڏهن ڪنهن متقي (هيسڊ) 
آرتڪاز جو عمل ڪندي شريعت جي ڪنهن حڪم (متزوا) جي بجا آوري پئي ڪئي 
ت ان پاڻ کي خدا سان لاڳاپي ۾ پئي آندو جيڪو سمورن وجودن جو بنياد هي ساڳي 
وقت جيئن ت اهو الوهي تجلين کي ڪنهن شخص يا شي ۾ وري يڪجا ڪري رهيو ھيو 
ان گهڙي اهو هڪ الله سان وهتوار ڪري رهيو هي.و توريت شرعي حڪم (مٽزوا) جي 
بج اآوري ڪرڻ ذريعي دنيا کي پاڪ ڪرڻ لاءِ يهودين کي گهڻو همٿايو ھيو ۽ بيشٽ رڳو 
ان جي صوفياڻي تشريح ڪري رهيو هي.و. ڪڏهن ڪڏهن ”هيسيڊزم“ دٽيا کي بچائڻ 
لاءِ انهن جي شوق ۾ ڪنهن حد تائين مشڪوڪ ڊيگھ واري ٿي ويندي هئي: انهن مان 
گهڻن پنهتجي تماڪ پر موجود تجلين کي آزاد ڪرائڻ لاءِ سگريٽ ڇڪڻ تي زور ڏنو! 
ميڊ زبوزه (160210021) جو پارڂ (91001), 1757ع کان 1810ع, جيڪو بيشٽ جو پوت وهيو 
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وٽ ڪمال جو فرنيچر ۾ ڪيئواس تي اڻيل تصويرن سان هڪڙو شاندار هال هي جنهن 
جي جواز لاءِ ان اها دھوا ڪئي ت سندس واسطو صرف انهن عاليشان ۽ منڊيندڙ شين ۾ 
تجلين سان هي.و اٿثيٽ (0عڅ) جو ابراهام جوشوعا هتشل ((118501101 1051108 0781011ا4), 
وفات 1825ع., پنهنجي کاڌي ۾ الوهي تجلين سان هرڻ لاءِ گهڻو کاڌو کائيندو هيو.(66) 
بهرحال ڪوب ”هيسڊي“():185::1]) ان ڪارروائي کي هن ظالمہ ۾ خطرناڪ دنيا۾ مقصد 
. جي سمجهڻ لاءِ هڪڙي ڪوشش طور ڏسي سگهي ٿو ارتڪاز جا قاعده پنهتجي 
ائدر ”جلوو“ پسڻ لاءِ دئيا کان مانوسيت ڂختم ڪرڻ جي هڪڙي تصوراتي ڪوشش هيا. 
اها ڳالهھ ان زمائي جي انگريز رومانوي ماڻهن وليہ ورڊسورٿ (1770ع کان 1850ع) ۾ 
سيموكل ٽيلر ڪولي رج (1772ع کان 1834ع) جي تصوراتي منظر ڪشين کان مختلف 
ڪون هئي. جن ”واحد جيون“ جو ادراڪ ڪيو جنهن ڏسڻ ۾ اچڻ واري هر شي ۾ سموري 
حقيقت کي يڪجا ٿي ڪي.و هيسيڊم پڻ ان کان واقف ٿيا جنهن کي انهن سموري خلقيل 
دنيا منجهان نڪرندڙالوهي قوت طور ٿي ڏٺو جنهن جلا وطني جي ڏکن ۽ اذيٹ جي باوجود 
ان کي شائدار جاءِ ۾ تبديل ٿي ڪي.وو آهستي آهستي مادي دنيا غير اهميت بر ڌنڌلائجي 
ويندي ۾ هر شي پرتوو ٿي ويندي: اجهلي (((هاز]) واري موزز ٽيٽلپاممر(101)1001111 040965), 
9ع کان 1841ع ٻڌايو تہ جڏهن حضرت موسميٰ عل السلام ٻِرندڙ(چمڪندڙ) ٻوٽو ڏٺو 
ھيو بس ان رڳو الوهي موجودگي ڏٺي هئي جيڪا هر ٻوٽي ۾ چمڪندي آهي ۾ ان کي 
وجود بخشيندي آهي.37) سموري دنيا خدائي نور ۾ ويڙهيل لڳندي آهي ۽ هيسيڊم 
پنهنجي وجد ۾ خوشي مان رڙ ڪندا آهن, تاڙيون وڄائيندا آهن ۾ ڳائڻ لڳندا آهن. 
ڪي ت مورڳو تلابازيون کائيندا آهن, اهو ڏيکارڻ لڳندا آهن ت انهن جي نظاري جي 
عظمت سموري دنيا کي الٽ پلٽ ڪري ڇڏيو ھيو 
اسپنوزا ۾ ڪجه بنياد پرست عيسائين جي برخلاف بيشٽ اهو ڪون ٿي مجيو ت 
هر شي خدا آهي پر سموريون هستيون خدا ۾ موجود آهن, جيڪو انهن کي زندگي ۾ 
وجود بخشي ٿو خدا هڪڙي لازمي قوت آهي جئهن هر شي کي وجود عطا ڪيو ٿي. ان 
اهو ڪوہ ٿي مڃيو ت هيسيڊمر(متقي) ارتڪاز جي عمل ذريعي الوهي ٿي ويندا يا ڪو 
خدا سان وحدت ماڻيندا. اهڙي گستاخي سڀئي يهودي صوفين کي غير مناسب ٿي لڳي. 
ان جي بجاءِ متقي (همي هيسيڊم) ماڻهو خدا جي گهڻو ويجهو ٿي ويندا ۽ ان جي موجودگي 
کان واقف ٿي ويندا. گهڻا سادا ۾ اٻوجه ماڻهو هيا ۾ اُنهن اڪشر ڪري پاڻ کي اڍنگي 
نموئي ۾ ظاهر ٿي ڪيو پر انهن کي خبر هئي تہ ائهن جي ڏندڪٿا کي لغوي طور ناهي 
وٺڱو. انهن تلمودي يا فلسفاڻين آکاڻين کي ترجيح ٿي ڏئي, ۽ افسائي کي ڪنهن تجربي 
کي بيان ڪرڻ لاءِ هڪڙو سٺو ذريعو ٿي سمجهيائون, جنهن جو عقل ۽ حقيقت سان 
گهٽ واسطو هي انهن جو نظارو خدا ۾ انسانذات جي باهمي وابستگي جو نقشو چٽڻ لاءِ 
هڪڙي تصوراتي ڪوشش هئي. خدا ڪا بيروئي ممروضي حقيقت ڪون هئي: دراصل 
متقين (هيسييڊم) جو خيال هيو ت ڪنهن لحاظ کان اهي ان جو ٿجزيو ڪرڻ کان پوءِ ان 
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جي نئين سر واکاڻ ڪرڻ ذريعي ان جي سڃاڻڀ ڪرائي رهيا هيا. پنهنجي اندر ۾ 
خدائي نور جو شعور حاصل ڪرڻ ذريعي اهي وڌيڪ مڪمل انسان بڻجي ويندا. وري 
انهن انهي بصيرت کي قبالا جي ڏئدڪٿائي نموني ۾ بيان ٿي ڪيوو ڊوو بکير ( 1۱0٣‏ 
195867), جيڪو بيشٽ جو جانشين هيس چيو ت خدا ۾ انسان هڪڙي وحدت هيا: انسان 
صرف آدم تڏهن ٿيو ھيو جو خدا تڂليق جي ڏينهن اهو چاهيو هي جڎهن ۱ ن باقي وجود 
کان علحدگي جو احساس وڃايو ۾ پاڻ کي پهرين پهرين انسان جي آسماني شڪل ۽ 
ڊاليو ھيو جنهن جي شبيه حزقيل ([116ع2:]) ٿخت ت تي ويلل ڏسڻ ۾ آيو هو.(4) نمان طور 

تي اهو هڪڙو يهودي اظهار هي جنهن انسائن کي خود پنهنجي افضل جسامت کان 
واقف ڪي.و 

يوئائين انهي بصيرت جو اظلهار حضرت عيسي عل۔ السلامہ جي ديوتائي مرتبي ۾ 
اوتار هجڻ واري پنهنجي عقيدي ۾ ڪي.. مخقين (هيسيڊم) اوتاريت جو پنهنجو نظريو 
ايجاد ڪي.و. هيسيڊڪ ربي زادڪ (2800:1) پنهنجي نسل جو اوتار ٿي ويو زمين ۾ 
آسمان جي وچ ۾ هڪڙو وسيلو ۽ خدا جي موجودگيءَ جو هڪڙو نماٿندي جيئن چرنويل 
('(011617100)) جي ربي ميثاهم ٺاهم (101 181 4611911611۱), 0ع کان 7 ع. لکيو ت 
زادڪ سچ پچ خدا جو هڪڙو حصو آهي, ۾ ڪنهن حد تائين خدا سان گڎ جاءِ والاري 
ٿو (ه6) بلڪل ائين جيئن عيسائين خدا سان ويجهڙان تي ڏيکارڻ لاءِ حضرت عيسي علہ 
السلام کي خدا جو ثقل بڻائڻ جي ڪو شش ڪئي ساڳي نموني ۾ هيسڊ (متقي) پنهنجي 
زادڪ کي نقل ٺاهيو جنهن خدا جو قرب حاصل ڪيو هيو ۾ ڪامل ارتڪاز جو عمل 
ڪيو هئائين. زادڪ هڪڙو زندهہ ثبوت هيو تہ اهڙي بصيرت ممڪن هئي. جيئن تہ 
زادڪ خدا جي ويجهو هيو. 'تنهھن ڪري محقي (هيسڊا) ڪائنات جي مالڪ تائينا ن جي 
معرفت رسائي حاصل ڪري سگهن ٿا. زادڪ جڎهن توريت جي ڪنهن آيت جو تفسير 
بيان: ن ڪئد وهيو يا بيشٽ جي ٻاري ۾ ڪا ڳاله ٻڌائيندو هيو ت اهي ان جي هڪ هڪ 
لفظ تي جهومندي ان جي چوڌاري گڎ ٿي ويئدا هيا. عيسائٿي جذباتي فرقن وانگر 
”هيسپيڊم“ ڪو مجرد مذهب ڪون هيو پر فڪري طور عوامي هي.و ”هيسڊ“ هڪڙي 
جماعت جي صورت ۾ پنهنجي رهبر سان گڏ مطلق هستي ڏانهن زادڪ جي پرواز ۾ران 
جي پيروي ڪرڻ جي ڪوشش ڪندا هيا. پولئنڊ جا وڌيڪ بنياد پرست ربي انهي 
شخصيت پرسٽي ڪري ششدر ٿي ويا, جنهن مڪمل طور تي سڄاڻ ربي کي پاسيرو 
ڪري ڇڏيو جنهن کي گهڻي عرصي کان وٺي توريت جو مثالي نموني سمجهيو ٻئي ويو 
مخالف ڌر جح جي اڳواڻي ولا (۱'1108) جي مدرسي جي سربراه (گائون _ 0908) ربي ايلي 
جاهہ بن سولومن زلمن (770! کان 1797ع) ٿي ڪئي. شبيتائي زيوي جي ناڪامي ڪجه۾ 
يهودين کي تصوف جو سخت دشمن پئائي ڇڎڏيو ھيو ۽ ولہا (۱'115) جي گاتون (:0ه02) 
کي اڪثر ڪري هڪڙي وڌيڪ منطقي مذهب جو سورمو سمجهيو ويو ھيو تاهم اهو 
تلمود جي عالہ سان گڎوگڏ هڪڙو پرجوش قبالائي ب هي.و ان جي پياري شاگرد وولوزن 
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(۱'0102111) جي ربي هڪم (10(۱]) ان لاءِ ”جلوو“ يعتي ”دي زهر“ (5 201 116) نالي 
ڪتاب جو عالہ فاضل هجڻ طور تعريف ڪٿئي 17 جنهن جوان خدائي جلال جي خوف 
۾ محبٿ جي جڏبي. ۾ پاڪائي. پارسائي ۾ حيران ڪن ذهئي يڪسوئي سان مطالعو 
ڪيو هيو(ه6) جڏهن ٻ اهو اسحاق لوريا جي ڳالھ ڪندو هيو ت ان جو سمورو جسمر 
ڏڪندو هي.و ان کي عاليشان خوابن ۽ الهامن جي سعادت نصيب ٿي هئي. پوءِ ب سداٿين 
زور ڏٿي چوندو هيو ت خدا سان ان جي رابطي جو اهم ذريعو توريت جي تلاوت هئي. 
بهرحال, ان ڪشف جي راز کي ظاهر ڪندي خوابن جي مقصدن. جي قابل غور 
سمجهاڻي کي بيان ڪي.و ربي هيئہ وڌيڪ ٻڌايو: ”خدا ننڊ صرف انهي مقصد لاءِ پيدا 
ڪئي هئي ت جيئن انسان اهڙيون بصيرتون حاصل ڪن جيڪي انسان وڏي محنت ۾ 
ڪوشش کان پوءِ ٻ حاصل نڻو ڪري سگهي., جڏهن روح جسم اندر موجود هوندو آهي 
ڇوت جسم جدائي پيدا ڪندڙ پردي زانجر آهن“ .1 

اسان جيئن تصور ڪيون ٿا تَصَرَ ف ۽ عقليت پسندي جي وچ پرايڏي وڏي وڇوٽي 
ڪونهي. ”ولا 9 0 0 
پيش ڪن ٿا:اسان سڀئي پنهنجن دوسٽن کي ڪنهن پريشائي وقت ”ننڊ ڪرڻ“ لاءِ زور 
ڀريندا آهيون, انهي اميد تي ت سجاڳي دوران جيڪو حل ذهن ۽ نٿو اچي اهو ئنڊ دوران 
خواب جي صورت --- جڏهن اسان جا ذهن زود فهم ۽ پرسڪون هوندا آهن ت 
خيال ذهن جي اونهي حصي مان ايندا آهن. آرڪمڊيس (4701۱16009) ٽالي سائنسدان 
کي ب ساڳيو تجربو ٿيو ھيو جنهن کي سندس مشهور قاعدو وهنجڻ دوران ذهن ۾ آيو 
هي.و صوفي وانگر هڪڙي سڄي پچي تخڂليقي نلاسافر ۾ سائدسدان کي غيرمخلوق 
حقيقت جي لڪل دنيا ۽ اڻ ڄاتل هستي جي ڳجهن سان منهن ڏيڻو آهي ت جيئن ان ۾ 
جهاتي پائي سگهي. چپستات ٿين اهي منطق ۽ تصورن سان منهن ڏيڻ لاءِ جدوجهد ڪندا 
آهن اهي لازمي طور سوچ جي طريقن ۽ نمونن ۽ قيد هوندا آهن, جيڪي اڳي مقرر 
ٿيل هوندا آهن. اڪثر ڪري اٿين لڳندو آهي تہ انهن جون ايجادون ٻاهرا ن آيل آهن. 
اهي تصور ۽ جذبي جي طريقن ۾ ڳالهاٿيندا آهن. اٿين ايڊورڊ گہبن (10609) 4:ه«4ع) 
کي 1737ع کان 1794ع جيڪو مذهبي جذياتيت کان نفرت ڪندو هي.و روم جي 
پارليامينٽ جي عمارت جي کنڊرات منجه ساز وڄائيندي تصور جي گهڙي ۾ اهڙي 
ڳالھ ذهن ۾ آئي هئي, جنهن ان کي ”دي ڊڪلاٿين ائنڊ فال آف رومن ايمپائر“ ثالي 
ڪتاب لکڻ تي مجبور ڪي انهي تجربي تي تبصرو ڪندي ويهين عيسوي صدي جي 
تاريخدان آرئلڊ ٽوائبي (10«75066 470011) ان کي ”رابطو“ سڏيو: اهو سگهاري وقت ۾ 
پنهنجي سامهون وهند واپرندڙ تاريخ جي جهڳڙي کان سڌو سنکون واقف ھيو ۽ پنهنجي 
زندگي جي الميي کان ب جيڪا هڪڙي وڏي وير جي چاڙه ۾ِ هڪڙي لهر وانگر وهي 
رهي هئي. ٽوانبي اهو نٿيجو ڪڍي ٿو ت احساس. جي اهڙي گهڙي ان تجربي سان 
هڪجهڙائي رکي ٿي جنهن کي روحن ذريعي سعادت بخش نظارو سڏڎيو ويو آهي, جن کي 
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۾ اهو عطا ڪيو ويو هجي.(63 البرٽ آئنسٽائين (1105)619 )4166) پڻ دعوا ڪئي تہ 
كصَوف پڻ سموري حقي هنر ۽ علہ جو ٻج ڇٽيندڙ آهي: 

”مملوم هجي ت جيڪو اسان جي سمجھ کان ٻاهر آهي واتعمي موجود 

آهي. پاڻ کي اسان لاءِ انتهائي ڏاهپ ۽ نهايت چمڪندڙ خوبصورتي ۽ 

ظاهر ڪري ٿي جنهن کي اسان جون ڪمزور صلاحيتون فقط پنهنجي 

نهايت مٿاڇرن نمونن ۾ سمجهي سگهن ٿيون. اها ڄاڻ (علم) اهو 

احساس سموري حني مذهبيت جي مرڪز تي آهي. اتهي لحاظ کان ۾ 

صرف انهي لحاظ کان مان سچن مذهبي ماڻهن جي طبقي سان تملق 

رکان ٿو.“(63) 

انهي لحاظ کان بيشٽ جهڙن صوفين طرفان روشناس ڪرايل مذهبي بصيرت کي 
منطقي دور جي ٻين حاصلات سان هڪجهڙو ڏسي سگهجي ٿو: اها بصيرت وڌيڪ 
سادن مردن ۽ عورتن کي نواڻ (جديديت) جي نئين دئيا لاءِ تصوراتي تبديلي ڪرڻ جي 
قابل بڅائي رهي هئي. 
0ع جي ڏهھاڪي درران لائڊي («1«809) جي ربي شنوئر زلمن (29170987 کنا58796), 

5ع کان 1813ع عقلي جاکوڙ سان نامانوس (ناقايل تبول) هيسيڊہ جي جڏياتي 
ڪيثفيت ايجاد ڪون ڪئي هئي. ان هيسيڊہ جو هڪڙو نئون طريقو ايجاد ڪيو هھيو 
جنهن تصوف کي منطقي غوروفڪر (استفراق) سان ملائڻ جي ڪوشش ڪئي. اهو 
طريقو هباد (054ه1]) جي نالي سان مشهور ٿيي خدا جي ٽن صفتن جو ڳٽڪو: ڏاهپ 
(حڪصا, سمج هه (بناه) ۾ علمر(ذات). اواكلي صوفين وانگر جن روحانيت ۽ فلسفي کي 
پاڻ ۾ ملايو هي زلمن کي يقين ھيو ت عبادت لاءِ مابمدالطبمياڻي خيال لازمي ابتدائي 
ڏاڪو آهي ڇوتہ ان عقل جي مجبورين کي ظاهر ٹي ڪيو. ان جو طريقو سڀني شين ۾ 
موجود خدا جي اصل ”هيسيڊڪ“ (:1ه18]) تصور سان شروع ٿيو ۽ جدلياتي عمل 
ذريمي صوفين کي اها ڳالھ مڃہ لاءِ رهتماکي ڪيائين تہ رڳو خدا ٿي حقيقت آهي. 
زلمن وضاحت ڪئي: لامحدود جل جلاله جي قدرت جي نقطي کان سڀئي دنيائون ڄڻ 
لغوي طور تي ڪجھ ب ن (عدم) ۾ نيستي آهن.(*6 خلق ٿيل دنيا کي خدا کان الڳ ٿلڳگ 
ڪو وجود ڪونهي, خدا ان جي اشد ضرورت آهي. اهو صرف اسان جي محدود سمجھ 
جي قوتن ڪري آهي جو اهو الڳ ڏسڻ ۾ اچي ٿو پر اها ڳالھ مشاهدي جي خامي آهي. 
تنھن ڪري حقيقت پر گوءِ کڻندڙ وجود ڪونهي جيڪو حقيقت جو متبادل داثٿرو 
والاريندو هجي: اهو دئيا کان ٻاهر ڪونهي. دراصل خدا جي ماوراگيت وارو نظريو اسان 
جي ذهن جي هڪڙي ٻي غلط فهمي آهي. جيڪو حِسي تاثر کان اڳتي وڌڻ کي گهڻو 
ڪري ناممڪن سمجهي ٿو هباد (654ه1]) جي صوفياڻن قاعدن شين کي خدا جي نقط 
نظر سان ڏسڻ لاءِ جِسي تصورن کان اڳٽي نڪرڻ لاءِ يهودين جي مدد ڪئي. بصيرت 
کان وانجهي اک لاءِ دنيا خدا کان خالي ٿي ڏسڻ ۾ راچي: قبالا وارو غور وفڪر ڪرڻ وارو 
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عمل خدا کي ڳولڻ لاءِ اسان جي مدد ڪرڻ لاءِ عقلي سندن کي حٽمر ڪندي اهو خدا 
جيڪو دنيا پراسان جي چوڌاري آهي. 
هباد خدا تائين رسائي ڪرڻ لاءِ انسائي ذهن جي لياقت (صلاحيت) ۾ بصيرت 
وارو اعتماد پيدا ڪيو پر اهو سڀِ صوفياڻي ارتڪاز ۽ وقت جي مڃيل طريقن ذريعي 
ڪيائين. بيشٽ وانگر زلمن ب انهي ڳاله جو تائل هيو ت هرڪو ماڻهو خدا جو ديدار 
ڪري سگهي ٿو: هباد رڳو صوفين جي بهترين فردن لاءِ مخصوص ڪود هئي. توڙي 
جيڪي ماڻهو روحاني صلاحيت جي کوٽ وارا لڳن ٿا اهي ‏ بصيرت حاصل ڪري 
سگهن ٿا. بهرحال, اهو ڏکيو ڪم هي.. جيئن زلمن جي پٽ لباوچ (68«:!0۱]) جي ربي 
ڊوو بيكر (118067  . )]006٣‏ کان 7ع. پنهنجي مقالي ”ٽرئڪٽ آن ايڪسٽكسي“ 
((1-0585 01 1180) مربيان ڪيو ت هر ماڻهوءَ کي کوٽ جي اندوهتناڪ تصور سان شروع 
ڪرڻو هوندو آهي. 9 غورونڪر (مراقبو) ڪافي ڪونهي: ان کي خود تجزئي, 
توريت جي تلاوت ۾ عبادت سان ن انجام ڏيو هوندو آهي. دنيا بابت پنهنجي عقلي ۾ 
تصوراتي طور اڳ ٻڌل راءِ تان دستبردار ٿيڂ تڪليف ڏيندڙ مسكلو آهي ۽ گهڻا ماڻهو 
پنهنجي نقط نظر تان هٿ کڻڻ کان بلڪل ناآمده هوندا آهن. هڪڙو دنعو جڎهن اهي 
انهي پاڻ پڻي مان آجا ٿي ويا تہ هيسڊ تسليم ڪندو ت خدا کان سواءِ دنيا ۾ ڪاب 
حقيقت ڪونهي. صوفي وانگر جنهن ”فنا“ جو تجربو ڪيو هوندو آهي. هيسڊ ب وجد 
حاصل ڪري وٺند.و بئير (11807) وضاحت ڪئي ت اهو پنهنجي پاڻ کان ب اڳتي نڪري 
ويندو: ان جو سمورو وجود اٿين جذب ٿي ويندو آهي جو ڪجھ ب ن رهندو آهي ۽ ان کي 
پنهنجو ڪوب هوش حواس ڪون رهندو آهي.(64) هباد (186588]) جي تاعدن قبالا کي 
نفسياتي تجزئي ۽ پاڻ سڃاڻڻ لاءِ وسيلو ٺاهيو ”هيسڊ“ (165:8]) جي باطني دنيا منجه 
.اڃا وڌيڪ گهرائي سان درجي ب درجي لهڻ جي تربيت ڪيائين جيسڪائين ن اهو خود. 
.0 تي پهچي ان خدا کي ڳولي لڌو جيڪو ئي رڳو سچي 
حقيقت هي.و عقل ۽ تصور جي مشق سان ذهن خدا کي لهي سگهي ٿو پر اهو فلاسافرن ۾ 
نيوٽن جهڙن سائنسدانن وارو معروضي خدا ڪون هوندو پر ذات کان جدا ٿي ن سگهندڙ 
هڪڙي ڀرپور شموري(موضوعي) حقيقٽم 
سٹرهين ۽ ارڙهين عيسوي صديون جذبي ج جي ڏکائيندڙ ائتها ۽ اشتمال جو دور 
رهيون هيون, جن سڃاسي ۽ سماجي دئيا جي انقلابي اُٻار جو عڪس ڏيکاريو هيو. اُن 
زمائي ۾ اسلامي دنيا ۾ يٽ ڪرڻ جهٽڙي ڪا ڳالھ ڪون ٿي هئي, توڙي جو ڪنهن 
مغربي ماڻهوءَ لاءِ پڪ ڪرڻ ڏکيو آهي, ڇوت ارڙهين عيسوي صدي واري اسلامي سوچ 
جو گهڻو مطالعو ڪون ڪيو ويو آهي. عام طور تي ان کي غير دلچسپ دور سمجهندي 
مغربي اسڪالرن طرفان آساني سان خارج ڪيو ويو آهي ۽ اها راءِ قائمر ڪكي وئي آهي 
ت جڏهن يورپ روشن خيالي حاصل ڪي هكي ت مسلمان زوال ڏانهن هليا ويا. بهرحال, 
تازو انهي سوچ تي ضرورت کان وڌيڪ سادو هجڻ ڪري اعتراض ڪيو ويو آهي. توڙي 
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جو برطائ 1767ع ۾ هندوستان تي قبضو ڪري ورتو ھيو اسلامي دنيا مغربي للڪار 
جي انوکي نوعيت کان پوري طرح خبردار ڪون هڪي. هندوستان جو صوفي بزرگ شاهھ 
ولي الله دهلوي (1703ع کان 1762ع) شايد پهريون ماڻهو هيو جنهن کي اهڙي اتساھ جو 
احساس ٿي.وو. اهو هڪڙو مٽناثر ڪندڙ مفڪر ھيو ۽ ثقافتي هہ گيري تي شڪ ڪندو 
هيو پر ان ڳالھ تي يقين هيس ت مسلمانن کي پنهڻجي ورثي جي حفاظت ڪرڻ لاءِ 
متحد ٿيڻ گهرجي. توڙي جو اهو شيعن جو مخالف ھيو پر ان کي يقن ھيو تہ سني ۾ 
شيعا هڪڙو گڏيل ميدان حاصل ڪري وٺندا. ان شريعت کي هئدوستان جي ئين حالتن 
سان وڌيڪ لاڳاپي وارو بڻائڻ لاءِ ان کي سڌارڻ جي ڪوشش ڪم‪ي. لڳي ٿو تہ شاه ولي 
الله کي بيلڪيت جي نتيجن جو اڳواٽ احساس هيو: ان جي پٽ برطائوين خلاف جهاد 
جي اڳواڻي ڪئي. ان جو مذهبي فڪر وڌيڪ اعتدال پَسند هي.و. گهڻو ڪري ابن عربي 
تي ڀاڙيندو هيو: انسان خدا جي مدد کان سواءِ پنهنجي پوري صلاحيت کي ترقي وٺرائي 
ڪون سگهند.و مسلمان اڃا تائين مذهہي معاملن ۾ پنهنجن پراڻن ورثن تي ڌيان ڏيڻ ۽ 
خوش هيا, ۾ شاهہ ولي الله سگھ جو هڪڙو مثال آهي ت صوفي ازہ اڃا تائين جوش پيدا 
ڪري سگهي ٿي. بهرحال, دنيا جي گهڻن ٿي علائقن ۾ صوفي ازم ڪنهن حد تائين زوال 
پذير ٿي وئي هئي ۽ عربستان ۾ نکين اصلاحي تحريڪ تصوف کان منهن موڙڻ جي 
اڳڪٿي ڪئي, جيڪا اوڻويهين عيسوي صدي دوران خدا بابت اسلامي تصور جي 
خصوصيت ۽ مغرب جي للڪار خلاف اسلامي ورندي ثابت ڻي. 

سورهين عيسوي صدي جي سڌارڪن (مصلحن) وانگر محمد بن وهاب (وفات 
4ع) جيڪو عرب جزيري ۾ ثجد جو فقيه هي.و ان اسلام کي ان جي شروعاتي 
پاڪائي مطابق ٻيهر بحال ڪرڻ ۽ بمد ۾ شامل ٿيل مڙئي بدعتن کان جان ڇڎائڻ گهري 
اوتار هجڻ واري ديؿنيات جي سموري تجويز کي رد ڪيو ويو جنهن ۾ سئي اولياء الله جو ۾ 
شيمن جي امامن لاءِ احترام کان انڪار پڻ شامل هي.و ان مديتي ۾ رسول الله صلي الله 
تماليٰ عليہ واد وسلم جي زيارتٿ ڪرڻ ۽ عقيدت جي اظهار ڪرڻ جي بہ مخڂالفت 
ڪئي: ڪوب عاجز انسان ڀلي ڪيڏو ب ڀلارو هجي پاڻ ڏانهن خدا جو ڌيان نٿو ڪي 
سگهي. ابن وهاب وچ عرپستان ۾ هڪڙي ننڍڙي رياست جي حڪمران محمد ٻن سمود 
کي پنهنجي نظرئي ٿي ڦيرائي ويو ۽ ٻِنهي گڎجي هڪڙي اصلاح جي شروعات ڪئي, 
جيڪا رسول الله صلي ال تعاليٰ عليہ ود وسلم ۽ ان جي اصحابن واري پهرين امت کي 
وري ڏيکارڻ جي ڪوشش هئي. انهن غريبن سان ڏاڻ بيواهن عورتن ۽ يتيمن جي حالت 
کان بي ڌياني, بداخلاقي ۾ بت پرسخي خلاف ويڙهھہ ڪئکي. اهو يقين ڪندي ت ٿُرڪ ن 
پر صرف عرب ٿي مسلمان امت جي اڳواڻي ڪرڻ جا حقدار آهن, انهن پنهنجن عثمائي 
شاهي حڪمرانن خلاف جهاد پڻ شروع ڪيو. اڻهن حجاز جو خاصو وڏو حصو عشماني 
قبضي مان کسڻ ۾ ڪاميابي ماڻي جنهن کي 1818ع تائين ترڪ ٻيهر حاصل ڪرڻ ۾ 
ڪامياب ڪون ٿي سگهيا, پر ائهي فرقي اسلامي دنيا ۾ گهڻن ماڻهن جي تصوراتي 
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صلاحيت تتي قبضو ڪري ورتو مڪي ڏانهن ايندڙ حاجي سڳورا انهي نئين عقيدي کان 
گهڻو متاثر ٿيا, جيڪو اڪثر مروج صوفي ازم جي مقابلي ۾ وڌيڪ نئى: ۾ وڌيڪ فعال 
ٿي لڳ اڻويهين عيسوي صدي دوران وهابيت غالب اسلامي مزاج ٿي وئي ۾ صوفي ازم 
آهستي آهستي غيراهم ٿي وٿي ۽ نتيجي ۾ اڃا وڌيڪ عجيب ۽ تَوَهَمر پرستي ٿي وئي. 
يهودين ۾ عيسائين وانگر مسلمان ب صوفياڻن خيالن کان پوٿتي هتڻ ۽ وڌيڪ منطقي 
قسم جو عقيدو اختيار ڪرڻ جي شروعات ڪري رهيا هيا. 

يورپ ۾ ٿورا ماڻهو خود خدا کان منهن موڙڻ جي شروعات ڪري رهيا هيا. 9ع ۾ 
ڄين ميسلپكر (1061:67 «1697) جيڪو هڪڙو ڳوٺاڻو پادري ھيو ۾ هڪڙي مثالي زندگي 
گذاري هئائين, ملحد ٿي مُئو ان پنهنجي پٺيان هڪڙو ياداشت نامون ڇڎيو جيڪو 
وولٽيئر طرفان ورهايو ويو هي.و ان ۾ انسان ذات سان ان جي نفرت ۾ خدا ۾ ايمان کان ان 
جي معذوري بيان ٿيل هئي. ميسليئر کي يقين هيو ت ئيوٽن جو لامحدود مدار ٿي فقط 
ازلي حقيقت هيو: ڪجه ب نہ پر مادو موجود ھيو مذهب هڪڙي ڪَل هئي جنهن کي 
شاهوڪار غريبن تي ڏاڍِ ڪرڻ ۽ انهن کي بيوس رکڻ لاءِ استعمال ڪندو آهي. 
عيسائيت خاص ڪري پنهنجن فضول نظرين جي ذريعي برتري حاصل ڪئي هئي, 
مثال طور, تڅليث ۽ جوڻ مٽائڻ (اوتاري). خدا کان ان جو انٽڪار فلاسافرن لاءِ گهڻو 
مضبوط سهارو هي وولٽيئر خصوصي طور ملحداڻين عبارتن کي خارج ڪيو ۾ 
ڪليسائي عبادت کي .وحدت پرستي ۾ تبديل ڪياٿين. بهرحال, ان صدي جي آخڂر 
ڌاري ٿورا فلاسافر موجود هيا جيڪي پاڻ کي ملحد يا دهريو سڎائڻ ۾ فڂر ڪندا هيا, 
توڙي جو اهي.هڪڙي معمولي اتليت رهيا. اها مڪمل طور تي هڪڙي نئين صورتحال 
هئي. پنهنجن دشمئن تي حملو ڪرڻ لاءِ خاص طور تي هڪڙي چيڙائيندڙ تهمت هاڻي 
ان جي بس فڂر جي هڪڙي تمفي طور پائجڻ جي شروعات ٿي رهي هئي. اسڪاٽلئنڊ 
جي فلاسافر ڊٿوڊ ھيو مر (10106] ,)198٣«14‏ 1711ع کان 1776ع ان جو متطقي نتيجو ڪڍ ڻ لاءِ 
هڪڙي نئين ٹجربي جو عمل اختيار ڪيو هي.و. حقيقت جي سائدسي وضاحت کان 
اڳتي وڃڻ جي ضرورت ڪوز هكئي ۾ ڪنهن ڳالهھ کي مڃڻ لاءِ ت اها اسان جي حِسي 
تجربي کان مٿي آهي ڪنهن فلسفاڻي دليل جي ٻ ضرورت ڪوز هئي. ”ڊائلاگس 
ڪئسرننٽنگ نيچرل رليجن“ ۾ هيوم (110700) ان دليل کي غلط ثابت ڪيو جنهن 
ڪاتنات جي گهاڙيتي منجهان خدا جي وجود کي ثابت ڪرڻ جو باور ٿي ڪراي دليل 
پيش ڪيائين ت اها ڳالهھ تمثيلي دليلن تي ٻڌل آهي جيڪي غير تسلي بخش آهن۔ 
ڪوب اهو دليل ڏئي سگهي ٿو ت اسان فطري (قدرتي) دنيا ۾ جيڪو نظام ڏسون ٿا اهو 
ڪنهن عقلمند نگهبان جي نشاندهي ڪري ٿو پر پوءِ خرابي جو ڪاڻو ڪيئن لڳائجي 
۽ بدانتظامي کي ڪيئن سمجهاڻٿجي؟ ان جو ڪوب منطقي جواب ڪود هيو ۾ هيوم 
(1076]) جنهن ”ڊٿلاگس“ 1750ع ۾ لکيا هيا سياڻپ ڪري اڻ ڇپيل ئي رهڻ ڏنائين. ان 
کان اٽَڪل ٻارهن مهينا اڳ فريئنچ فلاسافر ډبنس ڊڊيراٽ (1906101 5), 1713ع کان 
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4ع. کي ”اي ليٽر ٿو دي پلائينڊ فار دي يوز آف دوزهو سي“ ۾ اهو ساڳيو سوال اٿارڻ 
ڪري جيل ۾ واڙيو وي وهيو جنهن ۾عام ماڻهن لاءِ ڀرپور دهريت جو تعمارف ڪرايل هھيو 
ڊڊيراٽ پاڻ انڪار ٿي ڪيو تہ ڪو اهو دهريو آهي. ان بس سادگي سان اهو چيو ت 
مون کي اها پڪ ڪونهي ت آيا خدا آهي يا ڪونهي. وولٽيئر جڏهن ان جي ڪتاب تي 
اعثراض ڪيو ت ان جواب ڏنو: ”توڙي جو مان دهرين سان سٺي حالتٿ ۾ رهان ٿق مان 
خدا ۾ ايمان رکان ٿو جرٿل حاصل ڪرڻ لاءِ ڪنڊن کان بچڻ وڏي اهميت واري ڳالهھ 
آهي پر خدا کي مڃڻ يا ن مڃڻ واري ڳالھ ڪاب اهميت نٿي رکي. “ بٿا غلطي واري 
ٺيڪائي سان ڊڊيراٽ اه نقطي ٿي آڱر رکي هئي. هڪڙو دفعو جڎڏهن ”خدا“ جذباڻي 
نموني خوضوعي تجربي ڪرڻ جهڙو ن رهيو آهي ت ”اهو“ موجود ڪونهي. جيئن ڊڊيراٽ 
ساڳئي خط ۾ نشانئدهي ڪئي ت فلاسافرن جي خدا ۾ ايمان رکڻ بي مقصد ڳالھ هئي, 
جيڪو دنيا جي معاملن ۾ِ ڪڏهن مداخلت ڪون ٿو ڪري لڪل خدا ”ڊيوس 
اوٽيوسس“ (0169509 5ہ19) يمتي ڪتاراڪش ٿي ويو هيو: ”آايا خدا موجود آهي يا 
موجود ڪونهي. پر اهو نهايت بلند و بالا ۾ لاحاصل سچاين منجه رتبو رکندو آيو 
آهي.(66) اهو پاسڪل جي ڪڍيل نتيجي جي مخالفت ۾ ظاهر ٿيو هي جنهن ضمانت 
(شرطا کي نهايت وڏي اهميت وارو سمجهيو هيو ۾ مڪمل طور تي ثظرانداز ڪرڻ كا 
ناممڪن. پاسڪل ج جي مذهبي تجربي کي تمام گهڻو موضوعي هجڻ ڪري ڊڊيراٽ 
6ع ۾ ڇپيل پنهنجي ”پيئنسيز فلاسافڪس“ (111111050]01]1101065 16018665) جي عنوان 
2 اهو ۽ يهودي, ٻكي شدت سان خدا ۾ دلچسپي وٺڻ لڳا هيا پر 
ان بابت تمام مختلف خيال ٿي رکيائون. نهن ٿيزان ان نهن جي چو مي 
اهڙو ”خدا“ سواءِ سڀاء جي ٻيوو ڪجه ڪون هيو ”اي ليٽر ٽو دي بلاڻينڊ“ جي ڇپجڻ 
----90-0-5-0 00 
ڪوڙو ثابت ڪري سگهندي ان ڪاتنات جي جوڙجڪ منجهان دليل بازي جي هڪڙي 
نئين اثراٿتي ت تشريح مرتب ڪئي. ڪاتنات جي وسيع حرڪت (چرپر) کي جاچڻ جي 
بجاءِ ان ماڻهن کي تاڪيد ڪيو ت اهي قدرت جي ڪارفرما جوڙجڪ کي سمجهڻ جي 
ڪوشش ڪن ٻج, پوپٽ يا ڪنهن جيت جي شڪل (گهاڻا تمام گهڻو پيچيدي هئي 
جو اها ڪو اتفاق سان ٿي هوندي۔ ”پينسيز“ ۾ ڊڊيراٽ تڏهن ب مڃيو ٿي تہ منطق خدا 
جي موجودگي کي ثابت ڪري سگهندي نيوٽن مذهب جي سموري ٿوهَم پرسعي ۾ 
خلفشار کان جان ڇڏاٿي ڇڎي هئي. اهو خدا جيڪو معجزا ٿو ظاهري ڪري اهو ان 
پوائتيٰ شي جهڙو هيو جنهن جو نالو وٺي اسان پنهنجن ٻارن کي ڊيڄاريندا آهيون. 
بهرحال, ڊڊيراٽ ٽن سالن کان پوءِ نيوٽن تي اعتراض ڪيو هو ۾ هاڻي انهيءَ ڳالھ جو 
قائل ڪون هيو ت ظاهري دنيا خدا لاءِ ڪو ثبوت مهيا ڪيو ٿي. ان چٽي نموني سان 
محسوس ڪيو ت خدا جو نئين سائنس سان ڪنهن ب قسم جو واسطو ڪونهي. پر اهو 
انهي انقلابي ۽ چڙ ڏياريندڙ سوچ کي افسانوي محاورن ۽ اصطلاحن ۾ پيش ڪري سگهي.و 
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ڊڊڀراٽ ”اي ليٿر ٿو دي بلائينڊ“ ۾ هڪڙي نيوٽئي (:۱16«00:2) جي وچ ۾ هڪڙي دليل جو 
سوچيو جنهن کي ان ”مسٽر هالميز“ ۾ نڪولس سانڊرسن, 1682ع کان 1739ع ٿي سڎي.و 
سانڊرسن ڪئمبرج يوئيورسٽي جو رياضيدان هو ۽ ٻالڪپڻي ۾ نظر وڃائي ويٺو ه.. ڊڊيراٽ 
سانڊرسن کي صلاح ڏئي ت ”هالميز“ کان معلوبر ڪر تہ ڪائنات جي جوڙجڪ مان دليل 
جي اهڙي ”غيرطبعي مخلوق“ ۽ اتفاقن سان ڪيئن ٿي مصالحت ڪرائي سگهجي, جنهن 
ڏهين ۾ شاهڪاري منصوب بندي کان سواءِ ڪنهن ب شي کي مظهر بڻايو هجي: 

”دنيا ڇا آهي, مسٽر هالميل بس هڪڙو مجموعى تبديلي جي ڦيرن 

سان مشروط جنهن جي هر شي تباهي جي سلسليوار لاڙي کي ظاهر 

ڪري ٿي: وجودن جو ترتيبي سلسلو جيڪو هڪ کان پوءِ ٻئي جي 

صورت ۾ ظاهر ٿئي ٿو وڌي ويجهي ٿو ۽ گہ ٿي وڃي ٿو محض هڪڙو 

عارضي توازن ۽ ترتيب جو هڪڙو عبوري ظهور.“(67) 

نيوٽن جو ۾ اڪشر روايٽي عيسائين جو خدا جنهن کي دنيا ۾ جيڪا ب ڳاله ٿئي 
ٿي لغوي معنئيٰ ۾ ران جوذميوار سمجهيو وڃي ٿو اها نہ رڳو بي تڪي ڳاله هئي پر هڪڙو 
خوفناڪ خيال ب ه.و جن شين کي اسان بروقت سمجهائي نٿا سگهون انهن شين جي 
وضاحت ڪرڻ لاءِ ”خدا“ کي اڳيان آڻڻ انسانذات جي هڪڙي ناڪامر ڪوشش هئي. 
ڊڊيراٽ جو سانڊرسن نثٿيجو ٿو ڪڍي ”منهنجا پيارا دوست مسٽر هالمين پنهنجي اڻڂ 
ڄاڻائي جواترار ڪر.“ 
ڊڊيراٽ جي خيال مطابق دنيا لاءِ ڪنهن خالق جي ضرورت ڪونهي. مادو غير 

حساس شي ڪون هئي, يعني نيڄ مواد جيئن نيوٽن ۽ پروٽيسٽن سوچيو هو پر ان کي 
پنهنجي سگه هئي جنهن خود پنهنجي قانونن جي تعميل پئي ڪٿئي. خداڪارسازن 
. اي ان آهي, جيڪ ان ظاهري خاڪي جو ڏميوار آهي جنهن جو اسان 
سوچيون ٿا ۾ جنهن کي اسان ڏسون ٿا. ٻيو ڪجه ۔ ب نہ پر مادو موجود هي ڊڊيراٽ 
اسپئوزا جي نظرئي کي هڪڙو قدم اڳٿي وڌايو هو. اهو چوڻ جي بجاءِ ت خدا ڪون ھيو 
پر قدرت (فطرت), ڊڊيراٽ اعلان ڪيو تہ دنيا ۾ فقط فطرت موجود هئي, باقي ڪنهن ب 
نموني ۾ خدا موجوداڪون هي.و انهي عمقيدي ۾ راهو اڪيلو ڪوذ هيو: ابراهام ٽريمبلي 
((0[6ا16]1 48:9191) ۾ جان تربيولي تيدهام (16601810 11106118 100) جهڙن 
سائنسدانن جڄئمي (پغدائش) مادي جو بنيادي عتصر دريافٿ ڪيو هي جيڪو هاڻي 
بايولاجي, مڪروسڪوپي. زولاجي, طبعي تاريڂ ۽ جيالاجي ۾ هڪڙي مفروضي طور 
منظر تي اچي رهيو ه.و بهرحال, خدا سان ناتو ٽوڙڻ لاءِ ٿورا ماڻهو تيار هڪا. فلاسافر ٻہ 
جيڪي پال هي رڂ (1]16:0::09 !«ه٣)‏ ۽۾ نواب هالپڂ (1723,)]101080ع کان 1789ع جي 
اوطاق تي اڪثر ايندا رهندا هڪا, دهريت جي كلم کلا پٺڀرائي ڪون ڪندا هڪا, توڙي 
جو اهي بي تڪلف ۽ کليل بحث جو مزو وٺندا هڪا. انهن ئي بحث مباحڅثن جي نٿيجي 
مر 1770ع پرهالبڂ جو ڪتاٻ ”دي سستم آف نيچر: ار لاز آف دي مورال اينڊ فزيڪل 
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ورلڊ“ (0118ا 1151081 8108 171081 116) 0٤‏ 805,] 01 :1181010 01 551610 1116) منظرعام 
تي آيو جيڪو دهريتي ماديت جي بائيبل جي نالي سان مشهور ٿيو. هالبڂ بحث ڪيو 
ت طرت جو ڪوب ڳجهو(مافوق الفطرت) متبادل ڪون ھيو پر رڳو ”سہبن ۾ اثرن جي 
هڪڙي اڻ کٽ زنجير هئي, جيڪا لڳاتار هڪڙي کان ٻئي ڏانهن جاري هئي.“ (65) 
هڪڙي خدا ۾ يقين رکڻ اسان جي حقي تجربي جو هڪڙو انڪار ۾ ڪپت هئي. اهو 
هڪڙي انتهائي مايوسيءَ جو پڻ عمل هي مذهبن خدا ايجاد ڪيا ڇو ت ماڻهن کي هن دنيا 
پر زندگي جي الميي لاءِ پاڻ کي آٿت ڏيڻ لاءِ ٻي ڪا ڳاله يا وضاحت نظر ڪون ٿي آٿي. 
انهن اختيار جو ڪجه خيالي احساس قائمم ڪرڻ لاءِ هڪڙي ڪوشش ۾ مذهب ۾ 
فلسفي جي تصوراتي راحت ڏانهن رڂ ڪيو هيبت ۽ شامت ٽارڻ لاءِ هڪڙي غيبي طاقت 
کي خوش ڪرڻ جي ڪوشش ڪندي انهن جنهن جو منظرن پٺيان لڪل هجڻ جو تصور 
ٿي ڪي.و ارسطو غلطي تي هو: فلسفو علم لاءِ عظيہ خواهش جو نٽيجو ڪود هو پر 
ڪرب کي ٽارڻ لاءِ ڊڄڻي سڌ جو نتيجو ه.. تنهن ڪري مذهب جو گهوارو اڻڄاڻائي ۾ 
خوف هي ۾ هڪڙو سمجهو ۽ روشن خيال ماڻهو لازم انهن مان پار پکجي ويندو 
هالٻڂ خدا بابت خود پنهنجي تاريخ پيش ڪرڻ جي ڪوشش ڪئي. پهرين 

انسانن فطرت جي طاقتن جي پوڄا ڪئي هئي. اها ابتدائي مظاهر پرستي قابل قبول 
هوندي هئي, ڇو ت ان هن دنيا کان اڳتي نڪرڻ جي ڪوشش ڪون ڪئي هئي. خرابي 
تڏهن پيدا ٿي جڏهن ماڻهن پنهنجي تصور ۽ پسند مطابق خدا ايجاد ڪرڻ ڻ لاءِ سج هوا 
۾ سمنڊ کي شخصيت جو روپ ڏيڻ شروع ڪيو هو انهن آخرڪار انهن مڙئي ننډ ٿن 
ديوتائن کي هڪڙي وڏي ديوتا ۾ ضم ڪري ڇڎڏيوي جيڪو ٻيو ڪجه ڪود هو پر 
هڪڙو اندازو ۽ تضادن جي هڪڙي ڀرمار هئي. شاعرن ۽ عالمن صدين تائين ڪجه ہ 
ڪون ڪيوهو پر 

”هڪڙو زبردست ۾ مبالغ آميز شخص ٺاهجي, جنهن کي اهي اڻ 

ٺهڪندڙ ۽ بي جوڙ خاصيتن سان ڀريل ڍڳ جي زور وسيلي پرفريب 

بڻائين. انسان ڪڎهن ب ڂدا کي ڪون ڏسي سگهندا, پر انساني جس 

جي هڪڙي هستي, جنهن ۾ آهي تناسبي قوتن وڌائڻ لاءِ جنتن ڪنئدا, 

جيسٽائين اهي مڪمل طور تي هڪڙو تمام عجيب ناقابل تصور 

شخص ٺاهي وٺن.“ 

تاريخ ظاهر ڪري ٿي ت خدا جي نام نهاد ڀال ڀلاٿي ج جي ان جي ڪامل قدرت سان 

مفاهمت ڪراٿڻ ثاممڪن آهي. ڃجيكن ت اڻ ۾ هم آهنگي جي کوٽ آهي, تنهڻشڪري 
خدا جو نظريو تجزئي مان گذرڻ لاءِ پابند آهي. فلاسافرن ۽ سائدسدائن ان کي ٻچائڻ جي 
گهڻي ڪوشش ڪئي پر انهن شاعرن ۽ ديتي عالمن جي مقابلي ۾ ڪا گهڻي سٺي پيش 
رفت ڪون ڪئي آهي. ”هاٽيس پرفيڪشنئس“ (16180005 0118165 جن لاءِ ڊيڪارٽ 
دعويٰي ڪئي ت ثابت ٿيل آهن, اهي پس ان جي تصرور جي پيداوار آهن. عظيم نيوٽن 
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”پنهنجي خيال جي شروعاتي مرحلي جي جائبداري جو غلام“ ه.و ان ڪامل داٿرو ڳولي 
لڌو هو ۽۾ خال منجهان هڪڙو خدا ايجاد ڪيائين جيڪو رڳو ”ان هوم پيوزنٽ“ 
(!115581 11 11010106 10]) هي يعئي پنهنجن انسان تڂليقڪارن کي هڪڙو دهشت زدهھ 
ڙ ۽ انهن کي غلامن واري حالت ڏانهن ڌڪيندڙ هڪڙو مطلق العنان خدا.(69) 
خوشقسمتي سان روشن خيالي انسانذات کي ٻاراڻين عادتن ۽ خيالن کان پنهنجي 
جان ڇڏائڻ جي قابل بڻائي ڇڏيندي مذهب جي جاءِ سائنس والاريندي ”جيڪڏهن ِ 
فطرت کان اڻڄاڻائي خدائن (ديوتائن) کي جنم ڏنو تہ فطرت جي ڄاڻ (علم) جي مئنل 
انهن کي تٻاهھہ ڪرڻ آهي.(70 دنيا پر ڪي ب اعليٰ صداقتون يا لاڳاپيل نمونا ڪونهن, ا8 
وري ڪو وڏو خاڪو فقط خود نطرت موجود آهي: 
”فطرت ڪا مصروفيت ڪونهي, اها سدائين ع خود قائمر آهي, ان جي 
آغوش ۾ ٿي آهي جو هر ڳالھ سرانجام ٿئي ٿي. اها هڪڙي تما وڏي 
تجربيگاهھہ آهي. سازو و سامان سان ڀريل ۽ جيڪو ب ان جي اوزارن 
کي استعمال ڪري ٿو ت اها عمل ڪرڻ لاءِ پاڻ مدد ڪري ٿي. ان جا 
سڀئي ڪم ان جي پنهنجي قوت جا نتيجا آهن, ۽ نمائندن جا يا انهن 
سبٻن جا جيڪي اها پيدا ڪري ٿي. جيڪي ان ۾ سمايل آهن, جن 
کي اها عمل يا حرڪت ۾ پر آڻي ٿي. 01٣‏ 
خدا ن رڳو غير ضروري هو پر محڪم طور تي هاچيڪار ه.و ان ضدي جي آخر 
ڌاري پال سمن ڊي لٿٌلبيس (1001806 86 517901 )٣81‏ 19ع کان 1827ع خدا کي ٽزڪسن 
مان ڪڍيو ه.و گرهن (سيارن) وارو سرشتو سج مان نڪرندڙ هڪڙي تاباني ٿي ويو هو 
جيڪو آهسٽي آهستي ٿڌوٿي رهيوه.و 
وحدائيت پرسٽن صدين تائين هر خدائي مذهب مراصرار ڪي وهوت خدا محض ڪا 
ٻي هستي ڪون هي.و اهو اسان جي تجربي ۾ اچڻ وارن ٻين مظهرن جهڙو وجود نڻو رکي. 
بهرحال, مغرب ۾ عيسائي ديني عالمن کي خدا جي متعلق اهڙي نموئي ۽ ڳالهائڻ جي عادت 
پئجي وٿي هئي ڄڻ اهو ب واتعي ٻين عام شين وانگر ”موجود“ ه.. انهن خدا جي ممروضي 
حقيقت کي ثابت ڪرڻ لاءِ سائنس کي هٿيار طور پڪڙي ورتو هو ڄڻ ان جو ڪنهن ٻي 
شي وانگر تجزيو ۾ چڪاس ڪري سگهبي. 
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خدا جي عدم موچوگي؟ 


اوڻويهين عيسوي صدي جي شروع ٿيڻ سان دهريت پوري طرح غور هيٺ اچي وئي. 
ساكنس ۽ ٽيڪنالاجي ۾ حاصل ٿيل ڪاميابيون خودمختياري ۽ آزادي جو هڪڙو نئون 
ذبو پيدا ڪري رهيون هيون, جن ڪجھ ماڻهن کي خدا کان پنهنجي آزادي جو اعلان 
ڪرڻ لاءِ ه رکايو هي اها صدي هئي جنهن ۾ لڍ وگ فيوٿريڂخ 106108611 ڇٳ« 08اَ), 
ڪارل مارڪس, چارلس ڊارون, فريڊرڪ نٽشي 1110 118011011]) ۽ سگمنڊ فريوڊ 
(1776118 51817111118) حقيقت جي فلسفاڻين ۽ ۽ ساٿئي تشريحن کي تيزيءَ سان وڌاي جن ۾ 
خدا لاءِ ڪا جاءِ ڪون هئي. دراصل صديءَ جي آخر ڌاري چڱي تمداد ۾ ماڻهن اهو 
محسوس ڪرڻ شروع ڪيو هيو تہ جيڪڏهن اڃا تاين خدا عدم موجود ڪونهي ت ان 
کان جان ڇڎائڻ منطقي ۽ سماجي د«ٻاء کان آزاد انسائن جي ذميواري آهي. عيسائي 
مقرب ۾ صدين کان جيڪو خدا جو نظريو وڏي ويجهي رهيو ھيو اهو هاڻي تباهہ ڪن 
نموئي ۾ اڻپورو ظاهر ٿي رهيو هيو ۽ لڳو ٿي تہ منطقي زماني گوَهَہر پرستي ۾ ڪٽرپڻي 
مٿان غلبو حاصل ڪري“ورتو آهي. مغرب هاڻي ابتدا ڪرڻ جي صلاحيت حاصل 
ڪري ورتي هئي ۽ ان جخ.سرگرميون يهودين ۽ مسلمانن لاءِ ثنتيڄ خيز ثابت ٿيون 
هيون, جيڪي پنهنجي حالت جو جاٿزو وٺڻ لاءِ مجبور هيا. اڪشر فِڪرن جن خدا جي 
نظرئي کي رد ڪيو سئلواحساس پيدا ڪي مغربي عمسائي دنيا جو تشبيهي ۽ شڪ 
خدابيوس هي.و ان جي نالي ۾ ڀيائڪ ڏوهھہ ڪيا ويا هيا. تاهم ان جي عدم موجودگي جو 
هڪڙي خوشي ڏيندڙ خلاصي طور تجربو ڪون ٿيو هي پر شڪ هيبت ۾ ڪن معاملن 
۾ تڙپائيندڙ ٽڪراء ذريعي ٿيو ھيو ڪجھ ماڻهن تجرباتي سوچ جي رڪاوٽ پيدا 
ڪندڙ ذريمي سان ان کي بچائكڂ جي ڪو. ڪوٽ شش ڪئي پر دهريت آڙي اچي وٿي هئي. 
منطق جي عقيدي خلاف ب رد عمل موجود هي.. رومائوي تحريڪ جي شاعرن, ناول 
نگارن ۽ فلاسافرن نشاندهي ڪئي ت ڪٿر عقليت پسندي گهٽتائي ڪندڙ هكي ڇوت 
ان ائسائي جذبي جي تصوراتي ۽ وجداني سرگرمين کي نظرانداز ٿي ڪي.و. ڪجه 
ماڻهن عيسائيت جي ڪليسائي عقيدن ۽ مبهمہ ڳالهين جي مذهبي تعصب کان خالي 
طريقي ۾ نئين سر تشريح ڪڪئي. انهي نکين سر ترتيب ڏنل ديئيات بهشت ۽ دوزخ, نکين 
جنم ۾ ڇوٽڪاري جي مضمونن جو محاورن ۾ ترجمو ڪيو جن محاورن انهن شين کي 
هڪڙي مافوق الفطرت هسٽي سان سندن لاڳاپي کاڻ محروم ڪندي پوءِ واري روشن 
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خيالي لاءِ عقلي طور تي قابل قبول بڻايو انهي ”قدرتي ماوراثيت“ جي هڪڙي مضمون ۾ 
آمريڪي ادبي تنقيد نگار ايمرآر۔ آپرمس (۱1.8.48:0:05) ان کي ”تخليقي تصور“ 
چوي ٿو.۱) انهي کي هڪڙي صلاحيت سمجهيو ويو جيڪا بيروني حقيقت سان اهڙي 
نموئي ۾ ڳنڍي سگهبي. جيئن نکين سچائي قائم ڪري سگهجي. انگريز شاعر جان 
ڪيٽس (6 !18 1015), 1798ع کان 1821ع., ان کي مختخصر پر جامع نموئي ۾ بيان 
ڪيو: ”تصور آدم جي خواب وانگر آهي. اهو سجاڳ ٿيو ۽ ان کي سڄو ڏٺائين.“ اهو 
ملٽن جي ڪتاب ”وڃايل بهشت“ (”پئراڊاثٿيز لاست“) مر لکيل حضرت حوا رضي الله 
عنها جي پيدائش واري ڪهاڻي جو حوالو ڏئي رهيو هي جڎهن ان وقت تائين هڪڙي ن 
پيدا ٿيل حقيقت جي خواب لهڻ کان پوءِ حضرت آدم علي السلام سجاڳ ٿيو هيو ۾ ان 
کي پنهنجي سامهون هڪڙي عورت جي شڪل پر ڏئائين. ساڳي پيغام ‏ ڪيٽس 
(05ةه:آ) تصور جي باري ۾ هڪڙي مقدس صلاحيت هجڻ جو لکيو هيو: ”مون کي ڪنهن 
ڳالهھ جي پڪ ڪونهي پر دل جي احساسن جي پاڪائي ۾ تصور جي سچائي جي پڪ 
آهي. جنهن شي کي تصور خوبصورت سمجهي ٿو اها لازمي طور سچ هوندي آيا اها اڳ ۾ 
موجود آهي يا ٺ 0٣‏ عقل جوانهي تخليقي عمل ۾ فقط هڪڙو محدود ڪردار هيو, ڪيٽس 
ذهن جي هڪڙي حالت جوب ذڪر ڪيو جنهن کي ان ”متفي سگھ“ سڏيو ”جڏهن ڪو 
انسان حقيقت ۽ منطق جي پٺيان ڪنهن حساس حاصلات کان سواءِ غيريقيني ۾ شڪ ۾ 
هجڻ جي لاق هوندو آهي. 97 هڪڙي ضصوفي وانجر شاعر هن باعلل کان اوجي نڪصريو 
هوندو آهي ۽ پاڻ کي خاموش انتظار جي : ڪيفيت ۾ رکو هوندو آهي. 
قرون وسطيٰ جي صوفين بہ خدا جي تجربي کي بلڪل ساڳي نموني ۾ بيان 

ڪيو هھيو ابن عربي تہ مورڳو تصور جي باري ۾ ڳالهايو ھيو ذات جي گهرائي پر خدا 
جي غيرمخلوق حقيقت بابت خود ان جو تجربو ڪندي ڪيٽس توڙي جو وليم 
ورڊسورٿ, 1770ع کان 1850ع جو نقاد ھيو جنهن انگلستان ۾ سيموئل ٽيلر ڪولرج 
(1086]ع01) 18107 59270061), 1772ع کان 1834ع., ساڻ گڏڎجي رومانوي تحريڪ جو 
بنياد وڌو ھيو انهن ب تصور جي ساڳئي نظاري بابت ڂيالن جي ڏي وٺ ڪئي ٿي. 
ورڊسورٿ جي عظيمہ شاعهوي انسائي ذهن ۾ فطري دنيا جي لاڳاپي جي نمائندگي ٿي 
ڪئي. جن مطلب ۽ معئيٰ ظاهر ڪرڻ لاءِ هڪٻکكي تي عمل ۽ رد عمل ٿي ڪيو.(4) 
ورڊسورٿ خود هڪڙو صوفي ماڻهو ھيو جنهن جا فطرت بابت تجربا ساڳيا خدا جي 
تجربي وارا هيا. ”لائيٽس ڪمپوزڊ اي فيو ماٿياز ابوو ٽنٽرن اثبي“ ۾ ان ڏهن جي 
زودفهم حالت بيان ڪکي. جنهن جو نحيجو حقيقت جي وجدائي منظر ۾ نڪتو: 

يٹ جح يا 

جو ڳرو ۽ ٿڪاٿيندڙ بار هلڪو ٿي وڃي ٿو: اها پرسڪون ۽ متبرڪ 

ڪيفيت جنهن ۾ _احساس ۽ جڏبا اسان جي چڱي نموني سان رهتمائي 

ڪندا آهن, ايستائين جو جسماني ڍانچي جو ساه ۽ اسان جي انسائي 
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رت جي حرڪت پڻ گهڻو ڪري رڪجي ويندا آهن, اسان بدن ۾ ننڊ 
پئجي ويندا آهيون ۽ هڪڙو زنده بوتو ٿي ويندا آهيون: : جهن تال 
(سُر) جي قوت ۽ ۾ خوشي جي ڳوڙهي طاقت سان ساڪت ڪيل اک 
يڊ آهيون. ون 
اهو منظر دل ۽ جڏبي مان اڀريو بلڪ ورڊسورٿ ان کي ”مداخلتي ساڃھ“ سڎيو 
جنهن جون خالص تجزياتي قوتون وجدان جي انهي قسم کي تباه ڪري سگهنديون. 
ماڻهن کي عالماڻن فاضلاڻن ڪتابن ۾ لکڻين جي ضرورت ڪوذز هئي. جنهن ڳالھ جي 
گهرج ِ هئي. اها ”نهميدي اطاعت گذاري“ ۽ ”هڪڙي دل جيڪا سجڄاڳ رهي ۽ آگاه 
ٿئي“ آهي.:» بصيرت موضوعي تجربي سان شروع ٿي. توڙي جو اها ”سئجيده“ ٿيڻي هئي 
تہ ڪي بي خبر ۽ خودپرست. جيئن ڪيٽس چوندو هين سچ ايستائين ثابت ڪون ٿيو 
جيستائي ٿين اهو عوامي سوچ مطابق محسوس ڪود ٿيو ۽ اتساه ذريعي دل منجه نہ ويهاريو 
ويو ورڊسورٿ هڪڙي ”روح“ کي پروڙيو هيو جيڪو هڪڙي ۽ ساڳي وقت فطري دنيا ۾ 
جاري ۾ ساري ۽ ان کان مثفرد هيو.(7) 
هيگل (1ه168]) جهڙن فلاسافرن اهڙي روح کي تاريڂ جي واقعمن ۾ لڌو هي.و 
ورڊسورٿ انهي تجربي جي هڪڙي رسمي مذهبي تشريح ن ڪرڻ لاءِ محتاط ھيو توڙي 
جو اهو خاص طور تي اخلاقي تناظر ۾ ٻين موقعن تي ”خدا“ بابت ڳالهائڻ لاءِ گهڻي قدر 
خوش هوندو هيو.(# انگريز پروٽيسٽنٽ صوفين واري خدا کان واقف ڪود هيا, جنهن 
کي سڌارڪن (مصلحن) نظرانداز ڪري ڇڏيو هي.و خدا ڏميواري جي احساسن ۾ ضمير 
جي معرفت ڳالهائي ٿو ان دلي خواهشن کي سڌاريو ٿي پر ورڊسورٿ فطرت ۾ 
جيڪا ”موجودگي“ محسوس ڪئي هئي ان سان خدا جو ڪو تعلق ڏسڻ ۾ ڪود ٿي 
آي.و سدائين اظهار جي درستگي تي ڌيان ڏيُٽهِ. ورڊسورٿ فقط انٴ کي ”ڪاشي“ سڎيو 
ٿي, هڪڙو لفظ جڀڪو اڪثر ڪري پلڪل درست وصف بيان ڪرڻ لاءِ ثعممہ البدل طور 
استعمال ٿيندو آهي. ورڊسورٿ ان کي روح جي وضاحت بيان ڪرڻ لاءِ استعمال ڪي 
جنهن کي ان حقي صوفياڻي اگنان واد سان نالو ڏيڻ کان انڪار ڪيو ڇوت ان کي جن ب 
قسمن جي خبر هئي انهن مان ڪنهن ۾ًب اهو پورو نڻي بيٺو 
ان دور جي هڪڙي ٻئي صوفي شاعر هڪڙي وڌيڪ قيامت ڂيز ڪيفيت وارن 
خيالن جو اظهار ڪيو ۽ اعلان ڪيائين تہ خدا عدم موجود ٿي چڪو آهي. پنهنجي 
ابتدائي شاعري ي وليم بلڪ (131866 يا 7ع کان 1827ع, هڪڙو جدلياتي 
طريقو استعمال ڪيو هيو: ”معصوميٽ“ ۽ ”تجربي“ جهڙا 9 يد 
مختلف انداز ۾ هڪٻكي جي ابتڙ ٿي لڳا, انهن کي هڪڙي وڌيڪ منجهيل حقيقت 
اڌڏورا سچ سمجهيو وي.و بلئڪ متوازي تضاد تشڪيل ڏنو هيو جنهن ائگلستان اي 
زماني دوران شاعري جي هم قافي مصراعن جي هڪڙي شخصي ۽ موضوعي تصور کي َ 
جملسازي جي طريقي منجھ سڃاڻپ ڪرائي هئي. ”دي سانگس آف انوسيدس اٿنڊ 
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ايخسپيريئس“ ۾ ائسائي روح جي ٻن مختلف حالتن کي اڻپورو هجڻ طور ظاهر ڪيو 
ويو آهي. جيستائين اهي ملي هڪ ن ٿي وڃن: معصوميت لازمي طور تجربو ٿي ويندي ۾ 
تجربو خود حقي ممصوميت جي ظاهر ٿيڻ کان اڳ انتهائي اونهاين ۾ هليو ويندو. شاعر 
هڪڙو پيغامبر ٿي ويندو آهي جيڪو حال, ماضي ۽ مستقيل کي ڏسندو آهي ۾ ان 
مقدس قول کي ٻڌندو آهي, جنهن ابتدائي وقت تي انسائذات سان ڳالهايو هيو.(9) 
غئاسطين ۽ قبالائين وانگر بلشڪ هڪڙي مڪمل عاجزي واري حالت لاءِ ويچاريو. 
جيستائين انسان پنهنجي غلطي واري حالت کي تسليمر نذ ڪندا حقي نظارو ڪڏهن ب 
حاصل ڪون ٿي سگهندو. انهن ابتدائي صوفين وانگر ٻلئڪ انهي عمل کي جيڪو 
اسان بابت دنياوي حقيقٹ ۾ مسلسل موجود آهي, علامت ڏيڻ لاءِ اصل نيڪالي (تنزلي) 
جي خيال کي استعمال ڪري رهيو هي.وو 
بلشڪ روشن خيالي جي تصور خلاف نفرت جو اظهار ڪيو هھيو جنهن سچ کي 

منظم ڪرڻ جي ڪوشش ڪئي هئي. ان عيسائيت جي خدا خلاف ٻ بغاوت ڪئي 
هکي, جنهن کي مردن ۽ عورتن کي سندن انسائيت کان ويڳاڻو ڪرڻ لاءِ استعمال 
ڪيو ويو هي.و ان خدا کي جنسيت کي دٻائڻ لاءِ غير فطري قائون جاري ڪرڻ لاءِ ٺاهيو 
وي وهيو ۾ آزادي ۾ رضاڪاراڻي خوشي کي دٻائڻ لاءِ بلکڪ ”دي ٽيگر“(186 196) ۾ 
ان بي رحمر خدا جي ”خوفناڪ توازن“ جي خلاف ان کي ناتابل بيان ”گهرين اونهاين ۾ 
آسمائن“ ۾ دنيا کان ڏورانهون سمجهتدي سخت طنز ڪئي. تاهہ مڪمل طور تي ٻِيو 
خدا, دنيا جو خالق, بين ۾ تبديلي مان گذري ٿو. خود خدا کي دنيا ۾ هيٺ اچي حضرت 
عيسي عل۔ السلام جي صورت ۾ صليب چڙهعو پيو.(0!) اهو انسانذات جوازلي دشمن ب 
بڅجي ٿو غناسطين, قبالائين ۾ شروعاتي تغليثين وانگر بلئڪ انسائي روپ اختيار 
ڪرڻ واري معاملي تي ويچاريو يعتي خدا جو خدائي فطرت مان پاڻمرادو نڪرڻ, 
جيڪو پنهنجي تنهائي واري بهشت مان هيٺ ڌرتي تي اچي ٿو ۾ دنيا منجه انساني 
روپ وٺي ٿو. ان جي پنهنجي دئيا ۾ هاڻي خودمڂتيار معبود ڪونهي, جيڪو مطالبو 
ڪري ت مرد ۽ عوراتون هڪڙي خارجي ۽ گهڻ قسمي تانون جي اطاعت ڪن. دنيا ۾ 
ڪاب انساني سرگرمي ڪونهي جيڪا خدا لاءِ اوپري هجي, ڪليسا طرفان روڪيل 
جنسيت بہ خود حضرت عيسيل علبہ السلام جي پيڙا ۾ ثابت ٿيل آهي. خدا حضرت 
عيسيٰ علہ السلام جي روپ ۾ رضاڪاراڻا طور سولي چڙهي ويو ۽ هاڻي ماورائي ۾ 
اوپرو خدا موجود ڪونهي. خدا جي عدم موجودگي مڪمل ٿئي ت انسائي چهري وارو 
خدا ظاهر ٿيندو: 

”يسوع چيو: 'ڇا تون ان سان محبت ڪئدين جيڪو ڪڏهن بپ 

تنهنجي لاءِ ڪون مئو يا اهڙي لاءِ مرندين جيڪو تنهنجي لاءِ ڪون 

مكو هيو؟ ۾ جيڪڏهن خدا انسان لاءِ نٿو مري ۽ انسان کي خود پاڻ 

ابديت نٿو ڏئي, انسان جو وجود ڪون رهندي ڇوت انسان محبت آهي 
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جيئن خدا محبت آهي: ڪنهن ٻئي لاءِ هر همدردي الوهي عڪس ۾ 
هڪڙو ننڍڙو موت آهي. انسان ڀائيچاري کان سواءِ موجود نٿو رهي 
سگهي.““۱۱۱ 
بلئڪ روايتي ڪليسائن خلاف نفرت جو اظهار ڪيو پر ڪجه ديتي عالہم 
سرڪاري عيساثيت ۾ رومانوي تصور شامل ڪرڻ جي ڪوشش ڪري رهيا هيا. 
انهن ڏورانهين ماورائي خدا جي نظرئي کي غيرمتملق ۽ ناموافئق سمجهي.. ان جي 
بجاءِ موضوعي مذهبي تجربي جي اهميت تي زور ڏنائون. انگلستان ۾ ورڊسورٿ ۾ 
ڪولير ج طرفان ”دي لاكريڪل بالادس“ (1811845 آه:؟]1 116) ڇپجڻ واري سال کان 
پوءِ 1799ع ۾ر فريڊرڪ شلرمچر 501111611080116٣(‏ 1'1160101), 1768ع کان 4ع. 
جرمتي ۾ پنهنجو رومانوي مٹشور ”ان رليجن, اسپيچز ٿو اٿز ڪلچرڊ 
ڊيسپاكزرس“ 19650150٣5(‏ 0100168«) ۱86 10 580660165 ,16118019 017) چيرايو. عقيدا 
الوهي حقيقتون ڪون هيا پر محض ”تقريرن ۾ پيش ڪيل عيساٿي مذهبي جذبن جا 
قصا“ هيا.(۱۱7 مذهبي يقين کي عقيدن جي مفروضن تائين محدود نٿو ڪري 
سگهجي:؛ ان ۾ جذباتي ادراڪ ۾ هڪڙي داخلي اطاعت گذاري سلهاڙيل آهي. سوچ 
۽ عقل کي پنهنجي اهميت آهي پر اهي اسان کي فقط ڪنهن حد تائين رهئمائي 
ڪندا. جڎهن اسان عقل جي حد تي پهچون ٿا تہ احساس ڪامل هستي ڏانهن سفر 
کي مڪمل ڪن ٿا. شلرمچر جڎهن ”احساس“ جي ڳالھ ڪئي ت ان مان ان جو 
مطلب بي تاعدي جذباتيت ڪون هي پر هڪڙو ڪشف مراد هي.و جيڪو مردن ۾ . 
عورتن کي لامحدود ڏانهن کڻي وڃي ٿو احساس ڪرڻ انسائي عقل جي خلاف ڳاله 
ڪون هئي پر هڪڙو تصرراتي ٽپو هي جيڪو اسان کي مخصوص کان اڳتي 
ڪامل جي ادراڪ ڏانهن وٺي وڃي ٿو اهڙي طريقي سان حااصل ڪيل خدا جو 
احساس هڪڙي معروضي حقيقت سان ٽڪراءُ جي بجاءِ هر شخص جي ڏاهپ مان اڀري ٿو 
ٿاسس اڪيناس کان وٺي مغربي ديثيات عقليت پسندي جي اهميت تي ضرورت 
کان وڌيڪ تاڪيد ڪرڻ جو لاڙو ڏيکاريو هيو اهو لاڙو جيڪو سڌاري واري عمل 
(اصلاحي عمل) کان وٺي وڌي ويو هيو. شلرمچر جي رومائوي دينيات توازن کي پرٿرار 
رکڻ جي هڪڙي ڪوشش هئي. ان انهي ڳالھ جي وضاحت ڪئي ت احساس پنهنجي 
پر پر ڪا حد ڪونهي ۾ مذهب جي مڪمل تشريح مهيا نڻو ڪري سگهي. عقل ۾ 
احساس ٻنهي. پنهنجو پاڻ کان اڳتي هڪڙي ناقابل بيان حقيقت ڏانهن اشارو ٿي ڪي.و 
شلرمچر مذهب جي جوهر کي ”ڪامل ڀروسي جي احساس“ طور ٻيان ڪيو.( ۱۱3 جيكن 
اسان کي اڳتي معلوم ٿيندو ت اهو اهڙو رويو ھيو جيڪو اوڻويهين عيسوي صدي دوران 
ترقي پسند مفڪرن لاءِ هڪڙو پاراتو ٿي ويو پر شلرمچر جوان مان خدا جي آڏو خواري 
واري اطاعت گذاري مطلب ڪوز هي لاڳاپيل تناظر ۾ اهو محاورو تعظيم جي احساس 
ڏانهن اشارو ڪري ٿو جيڪو اسان ۾ تڏهن پيدا ٿيندو آهي جڏهن اسان زندگي جي 
اسرار تي ور و فڪر ڪندا آهيون. عظمت جي رعب جو اهو رجحان پرجلال جي 
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عالمگير انساني تجربي مان اڀري.. اسرائيل جي نبين سڳورن ان جو هڪڙي ڳنڀير 
ڪي جڏهن انهن مقدس هستي جا نظارا ڏٺا هيا. ورڊسورٿ 
جهڙن رومانوي شاعرن ب انهن طرفان فطرت ۾ ڏسجندڙ روح تي ڀاڙڻ جو احساس ۽ ساڳي 
تمعظيہِ محسوس ڪئي هئي. شلرمچر جي مشهور شاگرد روڊولف اوٽو (ت))() 01011ا1) 
انهي تجربي جو پنهنجي تيمتي ڪتاب ”دي آئڊيا آف هولي“ ۾ جائزو ورتي اهو 
ڏيکاريائين ت جڎهن انسان انهي ماوراثيت سان آمهون سامهون ٿيندا آهن ت اهي ان 
وقت اهو محسوس ڪون ڪندا آهن ت ڪواهي وجود جي شروعات ۽ پڇاڙي آهن. 
پنهنجي زندگي جي آخر ڌاري شلرمچر محسوس ڪيو ت ان احساس ۽ موضوعيت 
جي اهميت تي ضرورت کان وڌيڪ ڙور ڏنو هي.و ان کي ڂبر هئي تہ عيسائيت هڪڙو 
فرسودو نظريو لڳڻ شروع ٿي وٿي هڪي: ڪجه عيسائي عقيدا گمراهہ ڪن هيا ۾ مذهب 
کي نئين بي اعتقادي ڪري نقصان رسڻ جوڳو بڻائي ڇڎيو هيائون. مثال طور تغليث 
وارو عقيدو لڳو ٿي تہ اها تجويز پيش ڪري رهيو ھيو ت دنيا ۾ ٽي معبود يا خدا آهن. 
شلرمچر جي شاگرد البرٽ رشل ([:501)آ10 10), 1822ع کان 1889ع ان عقيدي کي يوناني 
عقيدو اختيار ڪرڻ جي گُلئي مثال طور ڏٺو. انهي رجحان ”يونائين جي فطري فلاسافي 
مان نڪتل مابمدالطبہياتيٰ نظرين جي لبادي“ جي اوپري تمارف ذريعي عيساٿئي پيقام 
کي بگاڙي ڇڏيو هيو جنهن جو اصلي عيسائي تجربي سان ڪنهن ٻ قسم جو واسطو 
ڪوز ھيو( البت شلرمچر ۽ رشل اهو ويچارڻ ۾ ناڪام ويا هيا تہ هر نسل کي خدا 
بابت ان جو پنهنجو نظريو قائہ ڪرڻو هي بلڪل ائين جيئن هر رومائوي شاعر کي 
پنهنجي جذبي مٿان سچ جو تجڄربو ڪرڻو هي يونائي پادري (فادرس - 8)953”آ) محضص 
خدا بابت سامي نظرئي کي پنهنجي ثقائت جي اصطلاحن ۾ بيان ڪرڻ ذريعي پنهنجي 
فائدي جو بڻڅائڻ جي ڪوشش ڪري رهيا هيا. مقغرب جيئن ٿي جديد هتري 
(ٽيڪئيڪرا) دور ۾ داخل ٿيو تہ خدا بابت پراڻا نظريا اثبورا ثابت ٿيڻ لڳا. تاهم آخر 
تائين شلرمچر زور ڏيندو رهيو تہ مذهبي جوش ۽ جڏذبو عقل جي خلاف ڪون هي.و 
پنهتجي مرڻ واري بسٽري تي ان چيو: ”مون کي لازمي گهرين ۽ خيالي اميدن تي سوچڻ 
گهرجي, اهي منهنجي لاءِ مڪمل طور نهايت يت دل پسند مذهبي احساس سان هم خيال 
آهن.“ (۱9) خدا بابت نظريا ايستائين ٻيڪار هيا جيستائٿين اهي احساس ۽ ذاتي مذهبي 
تجربي سان تصوراتي طور ڪايا پلٽ نٿي ٿيا 
اوڻويهين عيسوي صدي دوران هڪ کان ‏ يو تار خدا بابت روايٹي سوچ 
خلاف اٿي بيئو, گهٽ ۾ گهٽ ان خدا جي باري ۾ جنهن کي مقغرب ۾ سرسي هئي. اهي 
خاص طور تي هڪڙي بيروئي مافوق الفطرت هستي جي نظرٿي کان ناراض هيا, جنهن 
جو معروضي وجود هي.و اسان کي معلوہ آهي ت توڙي جو هڪڙي بالا ويرتر هستي طور 
خدا جي نطرئي مقرب ۾ برتري حاصل ڪي هئي., ٻيون توحيدي روايٽون پاڻ کي اهڙي 
قسم جي دينيات کان الگ رک لاءِ پنهنجي حد کان ب ٽپي ويون هيون. يهودين, مسلمانن 
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۾ قدامت پسند عيسائين پنهنجن مختلف طريقن سان زور ڏنو هيو تہ خدا بابت اسان جو 
انسائي نظريو بيان کان ٻاهر حقيقت سان مطابقت نٿو رکي, جنهن جي اها رڳو هڪڙي 
علامت هئي. سڀئي وقت ب وقت تجويز پيش ڪئي هئي ت اهو وڌيڪ مئاسب ٿيندو ت 
خدا کي هڪڙي بالا وبرتر هسٽتي چوڻ جي بجاءِ ”ڪنهن ب جهڙو ن“ چوڻ گهرجي, ڇوت 
اهو اهڙي ڪنهن ب تموني ۾ وجود ڪون ٿو رکي جنهن جو اسان ڏهن ۾ تصور ڪري 
سگهون. صدين دوران مقرب آهسٹي آهستي خدا بابت انهي وڌيڪ تصوراتي منظر کي 
وڃائي ويئو هيو. ڪئٿولڪ ۽ پروٽيسٽنٽ خدا کي اهڙي هستي سمجهڻ لڳا هيا جيڪا 
اسان کي ڄاتل دنيا سان هڪڙي ٻي حقيقت طور شامل هڪي, ۽ هڪڙي آسمائي وڏي ڀاءُ 
وانگر اسان جي سرگرمين جي نگرائي ڪري رهيو هجي. عجب جي ڳالھ ڪونهي ت 
خدا جو اهو نظريو انقلاب کان پوءِ واري دنيا ۾ اڪثشر ماڻهن لاءِ بلڪل ناتابل قبول هيو, 
ڇو ت ائين ٹي لڳو ت اها ڳاله انسانن کي شرمناڪ جبري اطاعت ۽ نامتاسپ محتاجي 
جي حد تائين خوار ڪرڻ برابر آهي, جيڪو انساني وتار لاءِ اڻڂ ڂ ٺهڪندڙ معاملوهي.و 
اوتويهين عيسوي صدي جي دهرين فلاسافرن معقنول جواز سان ان خدا خلاف بغاوت 
ڪئي. انهن جي نڪتہ چيٽين انهن جي ڪيٽرن ٿي همعصرن کي اٿين ڪرڻ لاءِ همت 
ڏياري ائين لڳندو هيو تہ اهي ڪا مڪمل طور تي نئين ڳاله چوڻ گهرن ٿا, تاهم اهي 
جڎڏهن ”خدا“ جي سوال بابت پاڻ ۾ ڳالهائيندا هيا ت اڪثر ڪري لاشموري طور ماضي ۾ 
ٻين توحيد پرسخن طرفان بيان ڪيل پراڻيون بصيرتون ورجائيندا هيا. 

ائين جارج ولهيہ هيگل (!ه11686 19/116170 060:86), 1770ع کان 1831ع, هڪڙو 
فلسفو مرڻتب ڪيو جيڪو ڪنهن لحاظ کان نمايان طور تي ساڳو قبالا جهڙو هي.و. اها 
طىزي۔ہ ڳالھ هئي ڇوت ان يهوديت کي هڪڙو بدنام مذهب سمجهيو هيو جيڪو خدا 
بابت ان ابتدائي نظرئي لاءِ جوابدار هي جيڪو عظيہ غلطي جو مرتب ٿيو ھيو هيگل 
جي خيال ۾ يهودي خدا هڪڙو جابر ھيو جنهن هڪڙي ناتابل برداشت ضابطي آڏو نا 
اعتراض واري اطاعت جي گهر ٿي ڪئي. حضرت عيسيٰ عليہ السلام مردن ۽ عورتن کي 
انھي جبري اطاعت کان آزاد ڪراٿڻ لاءِ ڪوشش ڪئي هئي. پر عيسائي ٻ يهودين واري 
ساڳي ڄار ۾ ڦاسي ويا هيا ۾ هڪڙي مطلق العتان خدا جي نظرئي کي هٿي ڏنائون. هاڻي 
اهو وقت ھيو ت انهي جاپر معبود کي ترڪ ڪڄي ۽ انساني حالت جي وهمن کان وڌيڪ 
پاڪ خيال کي تشڪيل ڏجي. هيگل جو يهوديت بابت انتهائي غير معياري خيال جيڪو 
تڪراري نکين عهدنامي تي ٻڌل هيو سامي مخالف مابمدالطبعيات جو هڪڙو نكون نمونو 
هيو ڪانٽ وانگر هيگل يهوديت کي هر ان ڳالھ جو مثال سمجهيو جيڪا مذهب سان 
غلط هئي. 1817ع پر ”دي فينوميتولاجي اف ماٿينڊ“ (1108 0٤‏ «116001600108 116) ۾ ان 
روح جي نظرئي کي بدلايو جيڪو روايتي معبود لاءِ دئيا جي جياپي جي سگھ هيو. تاهم 
جيئن قبالا ۾ هي روح حقي روحانيت ۽ خود آگاهي ماڻڻ جي مقصد پٽائدڙ پابندي ۾ 
محصوري برداشت ڪرڻ لاءِ راضي هيو. وري جيكن قبالا ۾ِ هيو روح پنهنجي تشفي لاءِ 
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انسائن ۽ دئيا مٿان ڀاڙيندڙهيو هيگل اٿين پراڻي توحيدي بصيرت بيان ڪئي هئي _ 
عيسائيت ۾ اسلام جي پڻ مخصوص خاصيت_ مطلب ت خدا دنياوي حقيقت کان الڳ 
ڪون ھيو يا ان جي پنهنجي دنيا ۾ِ هڪڙي اضافي اختياري, پر اڻٽر نموني سان 
انسانذات سان ٻڌل هيو. بلئڪ وانگر هيگل بہ انهي بصيرت کي منطقي طور بيان ڪي.و, 
انسائذات ۾ روح کي محدود ۽ لامحدود ڏسندي, هڪڙي اڪيلي سچ جا ٻ اڌ جيڪي 
باهمي طور خودمختيار آهن ۽ خود احساسي جي ساڳي عمل ۾ مشغول آهن. هڪڙي 
اوپري ۽ غير ضروري قانون جي پاٻندي ڪرڻ ذريعي ڏوراڻهين معبود کي راضي رکڻ جي 
بجاءِ هيگل اصل ۾ پڌرو ڪيو ت خدا اسان جي انسائي وجود جي ترڪيب آهي. دراصل 
روح جي انسائي روپ وارو هيگل جو نظريى جيڪو دنيا ۾ اوتار ۾ نفوذ ٿيڻ لاءِ پاڻ کي 
آشڪار ڪري ٿي انهن انسائي روپ اڂٿيار ڪرڻڂ وارين ديتياتن سان گهڻي 
هڪجهڙاٿي رکي ٿو جيڪي ٽنهي توحيدي مذهبن ۾ پيدا ٿيون آهن. 

بهرحال هيگل روشن خيال ماڻهو هجڻ سان گڏ هڪڙو رومانوي شخص ب ھيو تنهن 
ڪري ان تصور کان وڌيڪ عقل کي اهميت ڏئي. وري ان غير ارادي طور ماضي جي 
بصيرتن جو پڙاڏو ٻڌو فيلسوفن وانگر ان عقل (متطق) ۽ فلسفي کي مذهب کان برتر 
سمجهيو جيڪو سوچ جي نمائنده طريقن ۾ بند ٿيل هي.و. فيلسونن وانگر وري هيگل 
مطلق هستي بابت پنهنجا انومان ڪنهن فرد جي ذهن جي ڪارڪردگي مان ڪڍيا, 
جنهن کي ان هڪڙي جدلياتي عمل ۾ ابو ٿيل بيان ڪي.و. جنهن سموري عمل جو 
عڪس ٿي پيش ڪيو 

ان جو فلسفو ارتر شو پنهاٹٿر (161ا18 5010006111 ٣نا!4)‏ کي بيهودي نموني ۾ رِجاٿي پٿئي 
لڳي جنهن, جڎهن 1819ع ۾ پرلن ۾ هيگل ليڪچر ڏيڻ جي شروعات ڪئي ت ان ٻ 
ساڳي وقت ۾ هوڏ ڪندي پنهنجن ليڪچرن جو شيڊول ٺاهيو هي جيڪو ان جي 
ڪتاب ”دي ورلڊ اٿز ول اٿنڊ آئيڊيا“ جي ڇٻجڻ جو سال ب ھيو شوپنهائر جو خيال ھيو 
تہ دنيا ۾ سرگرمر ڪاب مطلق هسٽٽتي, ڪوب ڂدا, ڪوب روح موجود ڪونهي: زندهہ رهڂ 
جي ڇتي جبلي خواهش کان سواءِ ڪجه ٻ ڪونهي. انهي مايوس ڪن نظرئي رومائوي 
تريڪ جي اونداهن پهلوٿن جو ڌيان ڇڪايو. بهرحال, ان مذهب جي مڙئي بصيرتن 
کي نظرائداز ڪون ڪي.و شوپنهائر اهو خيال ظاهر ڪيو ت هندومت ۾ ٻڌمت (۽ اهي 
عيسائي جن اترار ڪيو هيو ت هر شي خودنمائي هئي) وارا حقيقت جي متاسب خيال تي 
پهتا هيا جڎهن انهن اها دعوا ڪئي هئي ت دنيا ۾ هر شي هڪڙو طلسم هکي. جيئن تہ 
اسان کي بچائڻ لاءِ ڪو خدا ڪون ھيو تنهن ڪري فقط آرٽ, موسيقي, ۽ همدردي ۾ 
پرهيزگاري جو هڪڙو قاعدو اسان لاءِ سڪون جو هڪڙو ماڻ مهيا ڪري سگهي ٿو 
شوپنهاثر وٽ يهوديت ۾ اسلام تي ور ڪرڻ لاءِ وقت ڪون هي ان جي خيال مطابق 
تاريخ ۾ انهن جو سادگي پسنداڻڱو ۽ ڌن تي ٻڌل هڪڙو بي مقصد منظر پيش ٿيل هي.و ان 
انهيءَ ۾ اڳ آگاهي جي اهليت کي ٹابت ڪيو: اسان کي معلوم ٿيندو تہ اسان جي 
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پنهنجي صدي ۾ يهودين ۽ مسلمانن محسوس ڪيو آهي ت ديدار الاهي وارو انهن جو 
پراڻو تاريڂي نظريو ساڳي نموني ۾ جٽٽادار ڪون رهيو آهي. هاڻي اڪثر ماڻهو ان خدا 
سان جيڪو دنيا جو مالڪ آهي متفق ڪود ٿيئدا. البت شوپنهائر جو ڇوٽڪاري وارو 
نظريو يهودي ۽ اسلامي سوچن سان گهڻو ويجهو ھيو يعٽي اهو ت خاص صلاحيت وارا 
ماڻهو پنهنجي لاءِ حتمي معنيٰ جو احساصس پيدا ڪري سگهن ٿا. ان جي خدا جي مطلق 
حڪمرائي بابت پروٽيسٽنٽ ڂيال سان ڪا هڪجهڙائي ڪون هئي, جنهن جو 
مطلب ھيو ت مرد ۽ عورتون پنهنجي ڇوٽڪاري لاءِ ڪجه نٿا ڪري سگهن پر مڪمل 
طور تي پاڻ کان الڳ هڪڙي بيروني معبود تي ڀاڙيندا هيا _=__ == _ 

خدا باپت اهي پراڻا عقيدا اڻپورا ۾ نقص وارا ترار ڏئي آهستي آهستي ناپسند 
ڪيا ويا. ڊينمارڪ جي فلاسافر سورين ڪي ر ڪيگارڊ (16]1600970 1 (50161), 1813ع 
کان 1855ع., زور ڏٿي چيو ت پراڻا عقيدا ۾ مذهبي نظريا خدا جي ناتابل بيان حقيقت لاءِ 
هٿرادو شي ۽ پنهنجو پاڻ ۾ کوكلا ۾ ٻيڪار ٿي ويا هيا. سچو عيساٿي مذهب دنيا کان 
ٻاهر هڪڙو ڇال ھيو انهن دقيانوسي انسائي عقيدن ۽ فرسوده روپن کان پري, اڻڄاتل 
دنيا منجه بهرحال, ٻين هن دنيا ۾ هڪڙي عظيم متبادل جي گمان کي خارج ڪرڻ لاءِ 
انسانذات جون پاڙون پختيون ڪرڻ گهريون. جرمن فلاسافر لڊوگ اندريز فيوٿرٻڂ 
(0101080]1ع17 4110٣685‏ 1-08۱18), 4 ع کان 2ع. پنهنجي ]1۱84ع ۾ ڇپيل اثراتتي 
ڪتاب ”دي اسينس آف ڪرسچئنٽي“ ۾ بحث ڪري سمجهايو تہ خدا بس هڪڙو 
انسائي ذهن جو اندازو هي.. خدا جي نظرٿئي اسان کي اسان جي انسائي ڪمڙوري جي 
ابتڙ هڪڙي ناممڪن ڪامليت جي مفروضي ذريمي اسان جي پنهنجي فطرت کان 
اوڀرو بڻائي ڇڏيو هي.. انهي ڪري خدا لامحدود هي.و. جڎهن ت انسان محدود هي خدا 
تادر مطلق ھيو ۾ انسان ڪمڙو, خدا پاڪ ۾ انسان گئاهگار. نيوٿربڂ مغربي روايت ۾ر 
جاري هڪڙي اهم ڪمزوري تي آڱر کنئي هئي جنهن کي سدائين توحيد پرسٽي ۾ 
هڪڙي خطري طور ڏٺو ويو هيو. اهڙي قسم جي نسبت جيڪا خدا کي انسائي رتبي کان 
ٻاهر ڌڪي ڇڏي ٿي اها ڪنهن باطل معبود جي تڂليق جو سبب ٿي سگهي ٿي. ٻين 
رواب ين انهي خطري سان منهن ڏيڻ لاءِ مختلف طريقا لڌا هيا پر بدقسمتي سان ن اهو سچ 
هي وت مغرب ۾رخدا جو نظريو وڌندي وڌندي خارجي وجود جي نسبت اختيار ڪري ويو هيو 
۾ انساتي فطرت جي هڪڙي انتهائي منفي خيال ۾ اضافو ڪيو هئائين. آگسٽين جي 
زمائي کان وئي مغرب ورخدا جي مذهب ۾رڏوه ۽ گناه آزمائش ۽ جدوجهد تي خاص ڌيان 
رهيو هي جيڪا هڪڙي اوپري ڳاله هئي. مثال طور يوناني روايت پسند دينيات لاءِ ان ۾ 
ڪا عجڄب جي ڳالھ ڪوئهي ت فيوثرٻڂ پا بتټتي صودتي 696906 0 لاشا, 5عع کان 
7 ع. جهڙن فلاسافرن, جن وٽ انسانذاتٹ لاءِ گهڻي مثبت مثبت سوچ هئو. ...3 معبود کان 
جان ڇڏائڻ ٿي گهري جيڪو ماضي ۾ :اي وا قو چو سيپ ريو ھيو 
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دهريت کي سداٿين خدا جي هڪڙي مرو خيال جي انڪار طور ڏٺو ويو هيو. 
يهودين ۾ عيسائين کي ”ڪافر“ سڏيو وي وهيو ڇوت انهن الوهيت بابټ پادان (بي دين) 
جي خيالن کان انڪار ٿي ڪيو توڙي جو انهن کي خدا ۽ _ايمان هي اوڻويهين صدي جا 
نوان دهريا خدا جي باري ۾ ڪنهن ٻين گمانن جي مخالفت ڪرڻ جي بجاءِ مفرب ۾ 
مروجہ خدا جي مخصوص نظرئي خلاف زهر اوڳاڇي رهيا هيا. انهي ڪري ڪارل 
مارڪس. 1818ع کان 1885ع مذهب کي ”پيڙيل مخلوت جي آهہ.... ماڻهن لاءِ هڪڙو نشو 
جنهن انهي ڀوڳنا کي تابل برداشت ؿٴ ٿي بڻايو“ طور ڏٺو.(۱6) توڙي جوان تاريڂ جي مسيحي 
نقرئي کي ! ختيار ڪيو جيڪو گهڻي ڪو بهزدي عيماشي روايت تي ٻڌل هھيو ان خدا کي 
غير واسطيدار چئي منهن موڙي.و جيئن ت تاريخي عمل کان ٻاهر ڪوب مقصد, اهميت ۾ 
معثيٰ موجود ڪون هيا, خدا جو نظريو انسانن جي ڪا مدد نئي ڪري سگهي.و ڊدهريت 
يمتي خدا کان انئڪار پڻ وقت جو زيان هئي. تاهمہ ”خدا“ مارڪسي تنقيدئگاري ۾ 
تنقيد جو نشانو هي.و ڇوت اڪثر ڪري حڪومت طرفان ڪو سماجي نظامہ منظور 
ڪرڻ لاءِ خدا کي استعمال ڪيو ويندوهيو جنهن ۾ شاهوڪار ماڻهو پنهنجي محلات ۾ 
ويهندو ھيو جڏهن ت غريب ماڻهو ان جي دروازي تي پهرو ڏيندو هيو. بهرحال, اهو الزام 
سڀئي توحيدي مذهبن جي باري ۾ سچو ڪوڌ هي.و جنهن خدا سماجي ناانصافي جي 
مذمت ٹي ڪڪئي. ان عاموس (4:0065), اسحاق عليهم السلام يا محمد صلي الله تماليٰ 
عل وآل وسل کي خبردار ڪيو هوندو جن خدا جي نظرئي کي بلڪل مختلف مقصدن 
کي حاصل ڪرڻ لاءِ استعمال ڪيو هھيو جيڪي مارڪسي خيال سان گهلو ويجهو هيا. 

ساڳي نموني خدا ۾ صحيفي جي لغوي سمجهاڻي گهڻن عيسائين جي ايمان کي ان 
زمائي جي سائنسي ايجادن آڏو ڪمزور ڪري ڇڏڎڏي.و چارلس لايل (1«981!۱ ,)018٣165‏ 
0ع کان 1833ع جي ”پرنسيپلز آاف جيالاجي“ (,60108) 0٤‏ 1:06:0165) جي عثوان 
سان ڇپيل مضمونن, جن ۾ ارضياتي زمائي جي وسيع تناظر يي ته ۽ 

چارلس ڊارِن جو 1859ع ۾ ڇپيل ”دي اوريچن آف دي اسپيسيز“ جنهن ۾ ارتقاڻي 
مفروضا بيان ٿيل هيا لا ٿي > ڪتاب پخدائش لين باب پئ لي څدا جي با 
گهڻي قدر مغربي سمجه جو مرڪزي نقطو ٿي ويا هيا ۽ ماڻهن انهي حقيقت کان توجهہ 
هٽائي ڇڏيو هھيو ت بائيبلي ڪهاڻي جو ڪڏهن ب ڪاتنات جي طبعي اصليتن جو لغوي 
معنيٰ جي احوال وارو منقصد ڪون رهيو هيو. دراصل عدم مان تڂليق وارو عقيدو هي 
عرصي کان غيريقيني رهيو هيو ۽ يهوديت ۾ عيساثيت ۾ نسبتن دير سان داخل ٿيو هي 
اسلام ۽ الله طرفان دنيا جي تخليق هڪڙي نعمت سمجهي وئي آهي پر ان جي پاري ۾ 
تفصيلي احوال ڪون ٿو ملي ت اها ڪيئن وجود ۾ آٿي۔ خدا بابت ٻين قرآن ئي ذڪرن 
وانگر تخڂليق جو عقيدو ب فقط هڪڙي ”آکاڻي“ آهي, هڪڙي نشائي يا هڪڙي علامت 
ٽنهي مذهبن ۾ وحدٿ پرستن تڂليق کي هڪڙو روايتي قصو سمجهيو هي دنيا جي 
نهايت مڅبت احساس ۾:اهو هڪڙو علامتي احوال ھيو جنهن مردن ۽ عورتن کي هڪڙي 
مخصوص مذهبي روبي کي اپنائڻ ۾ مدد ڪئي. ڪجه يهودين ۽ مسلمانن تخليق واري 
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ڪهاڻي جي ڄاڻي واڻي تصوراتي تشريح تائمہم ڪئي هئي جيڪا بنيادي طور تي 
ڪنهن ب لغوي لحاظ کان هٽيل هئي. پر مغرب ۾ اهو رڃحان رهيو هيو ت بائييل کي هر 
معاملي جي تفصيل ۾ سچي سَتنّد سمجهيو وڃي. گهڻا ماڻهو ڌرتي تي جيڪو ڪجه ٻ 
وهي واپري ٿو ان لاءِ خدا کي لغوي طور ۽ طبعي طور ذميوار سمجهڻ لڳا هيا, بلڪل ساڳي 
نموني ۾ جيئن اسان پاڻ ڪي شيون ٺاهيندا آهيون يا ڳالهيون طئي ڪندا آهيون. 

بهرحال, عيسائين جو هڪڙو قايل ڏذڪر تعداد ب موجود ھيو جنهن هڪد ڏٺو تت 
ڊارون جون ک وجنائون ڪنهن ب طريقي سان خدا جي نظرتي لاءِ هاڃيڪار ڪود آهن. 
گهڻي قدر عيسائيت ارتقائي نظرئي کي موافق بڻائڻ جي اهل ٿي وئي آهي. ۽ يهودي ۾ 
مسلمان ڪڏهن ب زندگيءَ جي اصليتن بابت نين سائنسي کوجنائن ڪري سنجيدگي 
سان پريشان ڪوذ ٿيا آهن: عام ڳالھ ڪجي ت خدا بابت انهن جون ڳڻتيون هڪڙي 
بلڪل مختلف ذريعي مان اڀرن ٿيون, جنهن جي اسان کي اڳٽي خبر پوندي بهرحال, اهو 

سچ آهي ت جيئن مغربي سيڪيولرزم پکڙي آهي ان اڻٽر نموني ۾ ٻين مذهبن جي ماڻهن 
ان خدا بابت لفظ پرستي وارو خيال اڃا تائين حاوي آهي ۾ مغربي دنيا 
۾ سڀِٽي عقيدن جا اڪثر ماڻهو ان کي سچ سمجهن ٿا تہ جديد ڪائنات تي علہ خدا جي 
نظرئي کي ڪاپاري ڌڪ هئيو آهي. 
ٳٍ تاريخ ۾ ماڻهن سدائين خدا جي نظرئي کي ان وقت رد ڪيو آهي جڏهن انهن 
محسوس ڪيو آهي ات اهو انهن لاءِ ڪارائتو ڪونهي. ڪڏهن ڪڏهن انهي ڳاله 
پرتشدد حملي جو روپ ڌاريو آهي. مطلب جڎهن قديہ اسرائيلين ڪئمان وارن جي 
مقبرن کي ڊاهي پٽ ڪيو هيو يا نبين سڳورن جڏهن پنهنجن پاڙيسري بت پرسٽن جي 
ديوتائن خلاف سڂت رويو اختيار ڪيو هيو. 1582ع ۾ فريڊرڪ نتشي ب جڏهن اعلان 
ڪيو هيو تہ خدا عدم موجود ٿي چڪو آهي ت ساڳيون پرتشدد ڪارروايون شروع ٿي 
ويون هيون ان انهي دهشتناڪ واتعي کي هڪڙي چرئي ماڻهو جي آکاڻي ۾ بيان ڪي.و 
جيڪو هڪڙي ڏينهن صيج جو مارڪٽ ۾ دانهون ري هيڏي هوڊڏي ڊوڙي رهيو 
هي.و ”مان خدا کي ڳوليان ٿو! مان خدا کي ڳوليان ٿو! “ جڏهن ڀرسان بيلل مغرور 
تماشائين ان کان پڇيو ت اهو ڇا ٿو سمجهي ت خدا ڪيٽانهن ويو آهي؟ چريو ماڻهو انهن 
کي گهوري ڏسڻ لڳو. ”دا ڪيڏانهن ويو آهي؟“ ان دانهن ڪئي. ”مان ٿو توهان کي 
ٻڌايان. اسان ان کي ماري ڇڎي.و توهان ۽ مون! اسان سڀئي ان جا قاتل آهيون!“ هڪڙي 
ناقابل تصور پر اٹموٽ واتعي انسانذات جا تترا ڪڍي ڇڏيا هيا, پيرن هيٺان ڌرتي 
نڪري وئي ۽ ان کي بي راهھہ ڪائنات ۾ ڀٽڪندو ڇڏي ڏنائين. هر اها شي جنهن اڳ ۾ 
انسانذات کي واٽ ڄو احساس ڏنوهيو گم ٿي وٿي هئي. خدا جي عدم موجودگي واري 
سوچ بي مثال مايوسي ۽ خوف ڏانهن ڌڪي ڇڏيو چرئي ماڻهو پنهنجي ذهني ٻيڙا ۾ 
دانھن ڪئي. ”ڇا اڇا ڪوعروج ۾ زوال آهي؛ ڇا اسا ن دريدر ڪون آهيون, ج ين 
لامحدود ئيستي مان گذرندا هجون؟"(۱7) 
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نٽشي تسليہ ڪيو ھيو تہ مغرب جي ضمير ۾ هڪڙي بنيادي تبديلي اچي وٿي 
هئي جيڪا, جنهن کي اڪثر ماڻهو ”خدا“ چوندا هيا ان کي مڃڻ گهتو ڏکيو بڻائي 
ڇڏيندي ن رڳو اسان جي سائنس تڂليق جي لغوي سمجهاڻي جهڙن گمانن کي 
ناممڪن بڻائي ڇڏيو هيو پر اسان جي وڏي ڏات ۽ صلاحيت ب الوهي نگهبان جي نظرثي 
کي ناقابل قبول بڻائي ڇڏيو ماڻهن محسوس ڪيو ت اهي هڪڙي نئين صبح جو 
مشاهدو ڪري رهيا هيا. نٽشي جي چرتي ماڻهو اصرار ڪيو ت خدا جي عدم موجودگي 
انساڻي تاريځ جو وڌيڪ اعليٰ ۾ وڌيڪ نکون مرحلو آڻيندي پنهنجي ديوهتياري جي 
شايان شان ٿيڻ لاءِ انسائن کي پنهنجو پاڻ ديوتا ٿيڻو پوند.و 1883ع ۾ ڇپيل پنهنجي 
مقالي ”ڌس اسپوڪ زاراسترا“ ۾ نتشي هڪڙي عظيہ انسان (سپرمكئن) جي ڄمڻ جو 
اعلان ڪيو جيڪو خدا جي جاءِ والاريندو نئون روشن خيال ماڻهو پراڻن عيساٿي 
اقدارن خلاف جنگ جو اعلان ڪئدو فسادي لڏي جي رين رسمن کي لتاڙيندو ۾ 
هڪڙي نئين ۽ طاقٿور انساني لڏي جي آمد جو پيغام ڏيندي جنهن ۾ محبت ۽ همدردي 
جي ڪمزور عيسائي گُڅن مان هڪ ب ڪوڻ۔ هوندو. ان وري ڄمڻ ۽ مسلسل ورجاء واري 
پراڻي ڏندڪٿا ڏانهن پڻ ڌيان ڇڪايىو جيڪا ٻڌمت جهڙن مذهبن ۾ ملي ٿي. هاڻي 
جيئن ت خدا عدم موجود ٿي چڪو هيو هي دنيا هڪڙي اعليٰ حيثيت ۾ ان جي جاءِ 
والاريندي جيڪو ب وڃي ٿو ۽ واپس اچي ٿو جيڪو ب مري ٿو ۽ ٻيهر ٽڙي ٿ جيڪو بہ 
ٿني ٿو اهو ٻيهر نئين سر جڙي ٿو اسان جي دنيا جو الوهي ۽ ابدي حيثيت ۾ احثرام ٿي 
سگهندو اهي نسبٽون جيڪي ڪڏهن فقط ڏورانهين ۽ ماورائي خدا لاءِ لاڳوٿيل هيون. 

نتشي تعليمہ ڏئي تہ عيسائي خدا ويچارو غيرمنطقي ۽ ”زندگي خلاف هڪڙو 
ڏوه“ هيو() ان ماڻهن کي پنهنجن جسمن, پنهنجن جذبن ۾ پنهتجي جنسيت جو 
احساس ڪرڻ لاءِ همٿايو هيو ۾ همدردي جي هڪڙي ڪشمڪش ڪندڙ اخلاق کي 
ترقي وٺرائي هئي. جنهن اسان کي ڪمزور ڪري ڇڏيو هيو ڪوب حتمي مطلب يا 
اهميت ڪون هئي ۾ انسائن کي خدا لاءِ خطا بخش ڪرڻ جو متبادل اچڻ سان ڪو 
سروڪار ڪوز هيو. وري, اهو چكي سگهجي ٿو ت مفغربي خدا انهي تنقيد آڏو ڪمزور 
هيو. خدا کي زندگي کان انڪاري رياضت جي طريقن سان ماڻهن کي پنهنجي انسانيٿ 
کان ۽ جئسي جذبي کان ويڳاڻو بڻائڻ لاءِ استعمال ڪيو ويو هيو. ان کي هتي دنياوي 
زندگيءَ جو متبادل ۽ هر مرض جي سولي دوا بنايو ويو هي 

سگمنڊ فريوڊ, 1856ع کان 1939ع, خدا ۾رايمان کي يقيٽتي طور هڪڙو خيالي طلسم 
سمجهيو جنهن کي سياڻا مرد ۾ عورتون ڌيان ۾ نٿا آڻين. خدا جو نظريو هڪڙو ڪوڙ 
ڪون ھيو پر لاشعور جو خاڪو هھيو جنهن کي نفسياتي طور تي سمجهڻ لائق بنائڻ جي 
ضرورت هئي. شخصي خدا هڪڙي احترام لائق بزرگ شخصيت کان وڌيڪ ڪجه ن 

هي.. اهڙي طاقعور معبود جي خواهش هڪڙي وڏي قوت واري محافظ بزرگ جي اڪير 
مان اير انضناف يرحق لاو ۽ زندگن جن ڪار وهتوار کي ههت لاءٌ دنگ رارڊ بثأغ ط لاڪ 
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خدا بس انهن خواهشن جو ذهتي عڪس آهي. مجبوري ۽ بي وسي جي هڪڙي دائمي 
احساس منجهان ۾ خوف جو اظهار ڪندي انسانن طرفان پوڄيو ويندڙ مذهب انساني 
نسل جي ٻالڪپڻي سان واسطو رکي ٿو ٻارٻڻي کان بلوغت ڏانهن تبديلي ۾ اهو هڪڙو 
ضروري مرحلو رهيو هي.و ان اخلاقي قدرن کي ترقي وٺران ٿي هئي جيڪي سماج لاءِلازمي 
هيا. بهرحال, هاڻي جڎهن انسائي لڏو بالغ نظر ٿي ويو هيو تہ ان تي ڌيان تہ ڌرتو هي 
ساٿنس, نئون لاگوس (08065-]), خدا جي جاءِ والاري سگهندي اها اخلافيات جي لاءِ 
هڪڙو نئون بنياد مهيا ڪري سگهندي ۽ اسان جي پنهنجن خوفن ۽:انديشن سان منهن 
ڏيڻ ۾ مد ڪندي فريوڊ سائنس ۾ پنهنجي يقين بابت پڪو هي.و جيڪو پنهنجي 
اثرائتي سگه ۾ گهڻو ڪري مذهبي لڳو ٿي: ”ن, اسان جي سائنس ڪو طلسم يا نظر جو 
ڌوڪو ڪونهي! طلسم چوڻ اٿين سمجهڻ برابر ٿيندوت ساٿنس اسان کي جيڪا شي نہ 
ڏئي سگهندي اها اسان ڪنهن ٻئي هنڌان وٺي سگهئداسين.“(۱9) 

خدا جي نظرئي بابت فريوڊ جي خيال سان سڀئي ماهر نفسيات متفق ڪوذ هيا 
الفريڊ اڊلر, 1870ع کان 1937ع انهيءَ ڳاله جيو اعتراف ڪي وت خدا هڪڙو اندازو آهي 
پر اهو تسليم ڪيائين ت اهو انسانذات لاءِ ڪارائتو رهيو هيى اهو افضليٹ جي 
هڪڙي ڏاڍي سئي ۾ اثراٿتي علامت رهندو پئي آيو هيو. سي .جي جُنگ (0-1088), 
5ع کان (196ع. وارو خدا صوفين وارو ساڳيو خدا هي هڪڙو خيالي سچ, هر فرد 
طرفان موضوعي طور تجربو ٿيندڙ هڪڙي آمهون سامهون انٽرويو ۾ جڏهن جان فريمن 
(1:6601911 161(9) جنگ کان پڇيو ت ڇا اهو خدا ۾ يقين رکي ٿو ت جُنگ معنيل خيزائداز ِ 
۾ جواب ڏنو: ”مون کي يقين ڪرڻ جي ضرورت ڪونهي. مان ڄاڻان ٿو!“ جُنگ جو 
مستقل يقين ظاهر ڪري ٿو تہ هڪڙو موضوعي خدا, ذات جي گهراين ۾ وجود جي بنياد 
سان باطتي طريقي سڃاتل, تحليل نفسي زاري سائنس مطابق دائمي ٿي سگهي ٿو 

ٻين اڪثر مفربي ماڻهن وانگر, فريوڊ انهي موضوعي ۽ نظر ن ايندڙ خدا کان بيڂبر 
لڳو ٿي. ان هوندي ب ان هڪڙو درست ۽ گهرو نقطو قائمہ ڪي.و جڏهن ان زور ڏنو ت 
مذهب کي ترڪ ڪرڻ جي ڪوشش ڪرڻ هڪڙو خطرناڪ عمل ٿيندو ماڻهو لازمي 
طور انهن جي پنهنجي خوشحالي ۾ خدا کي ڀلجي ويندا, انهن جي ڏهتي طور تيار هجڻ 
کان اڳ انهن کي سيڪيولرزہم يا دهريت ڏانهن ڌڪڻ هڪڙي هاڃيڪار انڪار ۾ 
دٻائي رکڻ جو سبب ٿي ويندو اسان ڏٺو آهي ت مڃيل عقيدن تي حملو ”ٻين“ کان اسان 
جي پنهنجي خوف جي اندازي ۾ ڪنهن لڪل انديشڂي منجهان ظاهر ٿيندو آهي. 
ڪجه دهرين جن خدا کي ترڪ ڪرڻ ٿي گهريو ان ڳاله يقيتي طور ذهتي ڇڪتاڻ 
جون علامتون ٿي ڏيکاريون. اين هڪڙي همدرد اخلاقي ضابطي جي وڪالت ڪرڻ 
باوجود شوپنهائر انسانن سان مقاپلو ڪري ڪون سگهيو ۾ هڪڙو تنهاٿي پسند ماڻهو 
ٿي ويو. نٽتشي هڪڙو خدا ثرس ۽ ويڳاڻو يي 0 اهو 
َ‫ پنهنجي مثالي انسان کان گهڻو مختلف هي آخرڪار اهو چريو ٿي ويو ان خدا کي 
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00009999999 
هركائيبدي هڪڙي نظم ۾ گهڻي خوف, ڏڪڻي ۾ پنهنجي اندر ۾ وٽ کائڻ کان پوءِ 
زاراسترا جي واتان خدا کي موٽ لاءِ ٻاڏائي ٿو: 
نا واپس اچ. پنهنجن مڙئي عذابن سان او واپس اڄ مڙئي هيکلاين 
جي آخر تائين! منهنجن لڙڪن جون سموريون ناليون تنهنجي لاءِ وهن 
ٿيون! ۽ منهنجي دل جي آخري لاٽ تنهنجي لاءِ ٻري ڻي! ای واپس اچ, 
منهنڄااڻ ڄاتل خدا! منهنجي پيڙا(درها! منهنجي آخري خوشي. “(20) 
هيگل وانگر نٽشي جي نظرين کي جرمن جي پوءِ اچڻ وارن نسلن قومي سوشلزم 
جي پاليسين کي درست ثرار ڏيڻ لاءِ استعمال ڪي.و 
مغرب ۾ خدا سدائين هڪڙي جدوجهد ٿي ويو هيو. ان جي عدم موجودگي کي پڻ 
دٻاء هيڪلائي َ‫ اداسي جي نتيجي طور ڏٺو ويو اٿين شڪ جي وڏي وڪٽورياٿي 
نظہ ”ان ميموريم“ ۾ الفريڊ لارڊ ٽيئيسن ڳاڙهي چنبي ۽ چهنب واري هڪڙي بي مقصد 
۾ رواجي فطرت جي خيال کان ڊپ ۾ وڪوڙجي ويو ”دي اوريجن آف دي اسپيسيز“ جي 
ڇپڄڻ کان نو سال اڳ 0ع ۾رڇپيل اهو نظم ڏيکاري ٿو تہ ٽيئيسن (1605(5019) اڳيئي 
پنهنجي يقين (ايمان) کي ڀور ڀور ٿيندي محسوس ڪي وهيو ۽ پاڻ کي هن ڏاڪي تائين 
هيك اندائين: 
”هڪڙو معصوم ٻار رات جي وقت روئي رڙي ٿو هڪڙو ٻارڙو روشني لاءِ 
رڙيون ڪري ٿو ۽ روٿڻ رڙڻ کان سواءِ ان کي ڪا ٻولي ڪوز ٿي اچي."2۱) 
ميٿيواآرئلڊ ”ڊوور بيچ“ (136801۱ 0٤‏ «1(0) مريقين جي سمنڊ کان ڪٺور منهن موڙتي 
افسوس جو اظهار ڪيو هيو جنهن انسانذات کي هڪڙي چٽي اونداهي ۾ ڀٽڪندو ڇڎي 
ڏنو هي.و قدامت پسند دنيا ۾ِ شڪ ۾ هراس پکڙجي ويا هيا, توڙي جو خدا کان انڪار 
مغربي شڪ جو صحيح خدوخال اڂنتيار ڪون ڪيو هيو پر گهڻو تڻو حتمي مطلب جي 
انڪار جي نوعيت ۾ هي.و فيوڊر دوستووسڪي. جنهن جي ۱880ع ۾ ڇٻيل نارل ”دي 
برادرس ڪرامازوف“ کي خدا جي عدم موجودگي ٻيان ڪندي سمجهي سگهجي ٿو 
جنهن ۾ ان مارچ 1854ع ۾ پنهنجي هڪڙي دوست ڏانهن لکيل خط ۾ ايمان ۾ عقيدي جي 
”مان پنهنجو پاڻ مٿان زماني جي هڪڙي ٻار وانگر ڏسان ٿي هڪڙو 
شڪ ۾ بي اعتقادي وارو ٻان اهو ممڪن آهي. ايٽري حد تائين جو مان 
يقين سان ڄاڻان ٿو ت مان پنهئجي مرڻ وقت تاٿين اٿين رهندس. ياقين 
ڪرڻ جي سڌ سان مان اڎيتن مان گذرندو رهيو آهيان. دراصل هاڻي بہ 
ان حالت ۾ آهيان جيٽرو وڌيڪ ممقول عقلي ڏکيائون رسٽي ۾ اچي 
بيهھن ت اڪير اڃا وڌيڪ شرير ٿي وڃي ٿي.“(22) 
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ساڳي طرح ان جو ناول ٻٽن جذبن وارو آهي. ون )]٣905(‏ جنهن کي ٻين ڪردارن 
ذريعي هڪڙي دهرئي طور ڏيکاريو ويو آهي, صاف صاف چئي ٿو ت اهو خدا ۾ يقين رکي 
ٿو تاهم اهو ان خدا کي قابل قبول نڻو سمجهي. ڇوت اهو زندگي جي الميي لاءِ حتمي 
مطلب ٻڏاٿڻ ۾ ناڪام وڃي ٿو !ون ارتقا جي نظرئي ڪري پريشان ڪونهي پر تاريڂ ۾ 
انسانذات جي ڀوڳنا کان پريشان آهي: هڪڙي ٻار جو موت ب مذهبي نقشو ڇٽڻ لاءِ 
ادائگي جي تمام وڏي قيمت آهي, ت سڀِ ڪجه ٺيڪ ٿي ويندو. اسان اڳتي هلي هن 
باب ۾ ڏسنداسين ت يهودي ساڳي گمان ن يا نتيجي تي پهتا هيا. ٻئي پاسي سئي اخلاق 
وارو الوشا (416«518) آهي جيڪو اترار ڪري ٿو اهو خدا ۾ يقين تٿو رکي. اهڙوآقرار 
جيڪو ان جي غفلت مان ڦاٽ کائيندي لڳي ٿي ان جي لاشمور جي ڪنهن نامعلوم 
ڪندڊ مان فرار ٿيندي. غفلت جو ٻ رخو ۽ مبهم احساس ويهين صدي جي ادب کي متاثر 
ڪندو رهيو آهي. ان جي ويران تصورات تي ڂخاڪي سان ۽ انسانئذات جي هڪڙي خدا 
جي لاءِ انتظار ڪندي جيڪو ڪڏهن ب ڪود ٿو اچي 

اسلامي دنيا ۾ ٻ ساڳي ٻيچيني يي توڙي جو اها بلڪل هڪڙي 
مختلف ذريعي مان پکڙي هئي: اوڻويهين عيسوي صدي جي آخر تائين يورپ جو سماجي 
ترتي جو مٿائهون درجو حاصل ڪرڻ وارو مقصد چڱي حيثيت اختيار ڪري چڪو 
هي.و فرينچن 1830ع ۾ الجيريا ٿي قبضو ڪري ورتو ۽ 1839ع ۾ برطائي عدن کي 
بيلڪيت بڱاي.و ان دوران انهن 1581ع ۾ ٿيونس, 1882ع ۾ مصر, 1898ع ۾ سوڊان ۾ 1912ع 
۾ لبيا ۽ مراڪش کي قبضي ۾ آندو. برطائي ۽ فرانس مشرق وسطيٰ کي پنهنجي وچ 
رکوال ۽ ڳيجهو بڱايو. انهي بيلڪي متصوبي فقط باضابط طور مفريائڻ جو وڌيڪ 
خاموش عمل تائم ڪيو ڇوت يورٻي اوڻويهين عيسوي صدي دوران جديدڪاري جي 
نالي ۾ هڪڙي ثقافحي ۽ اقتصادي بالادستي قائمہ ڪري رهيا هيا. فني مهارتن وارو يورپ 
هڪڙي اڳواڻ طاقت ٿي ويو هيو ۽ دنيا تي ڇائنجي رهيو هي.و ترڪي ۽ مشرق وسطيٰ ۾ 
واپاري اڏا ۾ سفارتڪاري آفيسون قائہ ٿي ويون هيون جن اصلي مغربي حڪومت اچڻ 
کان گهڻو اڳ ئي انهن معاشرن جي واپاري ڍانچي کي تباهہ ڪري ڇڏيو ھيو اهو 
بينلڪيت جو مڪمل طور هڪڙو نئون قسم هي.و جڏهن مغلن هندوستان فتح ڪيوهيو 
ت هندوآبادي پنهنجي ثقافت ۾ گهڻن ٿي اسلامي ڳالهين کي شامل ڪيو هيو پر 
آخرڪار ڏيهي ثقانفت ت اصلي حالت ۾ اچي وٿي هئي. نئين بيلڪي نظامہ بجگيري وارو 
معاششرو تر ڪندي محڪوم قومن جي زندگين کي مستقل طور تبديل ڪري ڇڏيو 

بيٽلڪيت بڻايل علائقن لاءِ ان ڳالھ سان پڄڻ ناممڪن هيو. پراڻن دستورن کي 
گهڻو تباھ ڪيو ويو هيو ۽ اسلامي معاشرو خود ٻن طبقن منجه ورهائجي ويو هي 
هڪڙا اهي جيڪي ”مغربي“ ٿي ويا هيا ۽ باتي ٻِيا. ڪجه مسلمائن پاڻ باپت يورپين. 
طرفان . هجڻ وارو ڪاڻو قبولي ورتو هي.و هندن ۽ چيئين سان پئا فرق ڪرڻڂ 
جي گڏايل. جج اي 
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مر شاه جار الااين 1140 کا 1896ع) زور ڏئي چيوت اهو پنهنجي رعيت کي حقير ٿو 

ِ سڃاڻپ ۾ استحڪام سان جيڪا تهذيب تائمہ ٿي وئي هئي اها 
آهستي آهستي بجگير رياستن جي هڪڙي اتحاد منجه تبديل ٿي رهي هئي. جيڪي 
هڪڙي اوپري دنيا جون اٹپورا نقل هيون. ايجاد يورپ ۽ آمريڪا ۾ جديد بڻائكڻ جي عمل 
جو جوهر ٿي ويو هيو: اهو نقل ذريعي حاصبل ٿي سگهڻ جوڪون هي.و. اڄوڪي دور ۾ 
ماهرِ انسائيات جيڪي جديد ملڪن ۽ عرب دنيا ۾ قاهره جهڙن شهرن جو جائڙو وٺن ٿا, 
اهي ڌيان ڇڪائين ٿات شهر جي اڏاوت جو نموئو ۽ نقشو ترقي جي بجاءِ تسلط جو 
عڪس پش ڪن ٿا.(21) 

پنهنجي باري ۾ يورپين جو اهو خيال ھيو تہ انهن جي ثقافت ن رڳو موجوده زماني ۾ 

اعليٰ يزير هڪي :ير ستائين ترقي جي اڳين قطار ۾ رهي آهي. انهن اڪثر ڪري دنيا 
جي تاريخ بابت وڏي اڻڄاڻائي جو مظاهرو ڪيو. هندوستانين, مصرين ۽ شامين کي 
پنهنجي نا تد ي ُ‫ لاءِ مغربي ٿيڱو پيو هي.و 3ع کان 1907ع تائين مصر جي ڪائونسل: 
جنرل لارڊ ڪرومر (016) 0:8]) بيٽلڪيٿي رويي کي هئين بيان ڪيو هيو: 

”هڪڙي دفمي سر الفريد لاکل (1.«511 41868 ::5) مونکي چيو: مشرقي 

ذهن لاءِ رسٽتگي ناموافق آهي هر انگريز هندوستائي (اٿنگلو اندين) 

کي اهو قول سداٿين ياد رهڻ گهرجي. دڌرستگيءَ جي کوٽ جيڪا 

آسانيءَ سان ڪوڙ منجه بگڙجي وڃي ٿي, حقيقت ۾ مشرقي ذهن جي 

مخصوص سڃاڻپ آهي. 

يورٻي ماڻهو گهڻو دليل باز آهي, حقيقت جي باري ۾ ان جا بيان 

مونجهاري کان خالي آهن, اهو هڪڙو فطري منطقي آهي توڙي جو ان 

منتطق جي تمليم حاصل ن ڪٿي هجي. اهو فطرتاً شڪي ماڻهو آهي ۾ 

8-0 9 

عقلي صلاحيت هڪڙي مشيئي پرزي وانگر ڪم ڪري ٿي. ٻئي طرف 

مشرقي ماڻهوءَ جو ڏهن ان جي لياقتن وانگر يڪسانيت ۾ نالو ڪمائي 

ٿو ان جو اسٽدلال نهايت ٻي تاعدي نموني وارو آهي. توڙي جو قديم 

عربن کي ڪنهن حد تائين متطقي متاظرن جي علم جي اعليٰ 

صلاحيت حاصل هئي. انهن جو اولاد متطلقي اهليت ۾ نمايان طور تي 

وانجهو آهي. اهي اڪثر ڪري ڪنهن ٻ سادي لکكت يا مفروضي مان 

جنهن کي سچ قبوليندا هجن نهايت واضح نتيجا ڪڍي بيان ڪرڻ 

جي اهل ڪون هوندا آهن.“(24) 

هڪڙو وڏو مسکلو جنهن تي غالب ٿيڻو هيو اهو اسلام هي.و صليٍبي لڙاين جي دور ۾ 

عيساٿي دنيا ۾ الله جي رسول حضرت محمد صلي الله تعاليٰ علي وآل وسلم ۽ ان جي دين 
جو منفي تصور اُڀريو هيو ۽ يورپ جي سامي مخالفت سا ن گڏڎ تائمہ رهيوهي.و نوآبادياتي 
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(بيٺڪي) عرصي دوران اسلام کي هڪڙي تقدير پرہًت مذهب طور ڏٺو ويو ھيو جيڪو 
ترقي جي سخت خلاف هي.. مثال طور, لارڊ ڪرومر مصري سماج سڌارڪ محمد 
عبدالله جي ڪوششن جي قدر کي گهٽاثئڻ لاءِ اهو چئي گلا ڪكي ت ”اسلام“ لاءِ پنهنجو 
پاڻ ۾ سڌارو آڻڻ ناممڪن هھيو 

مسلمائن وٽ روايتي طريقي ۾ خدا بابت پنهنجي ڄاڻ کي ترقي وٺراٿڻ لاءِ وقٿ 
ڪون هي.و اهي مغرب سان مقابلو ڪرڻ جي جدوجهد ۾ مصروف هيا. ڪن مغربي 
کي لي ول تي سمجهين ٻيا كالن رورڀ او ډتټ يرڪ 
بخش هڪي اها اسلامي دنيا ۾ فقط اوپري ۽ ڌاري ٿي سمجهي وٿي, ڇو تہ اها پنهنجي 
زماني ۾ انهن جي پنهنجين روايٽن منجهان فطري طور ڪوف اڀري هڪي. مغرب پر خدا کي 
اوٻراٿپ جي آواز طور ڏٺو ٿي ويو جڏهن ت اسلامي دئيا ۾ اهو بٻيئٺڪي عمل هي.و پنهنجي 
ثقافت جي بنيادن کان ڪٽجڻ ڪري ماڻهن پاڻ کي گهٻرايل ۽ گم ٿيل محسوس ٿي 
ڪيو. ڪجه مسلمان سڌارڪن (مصلحن) اسلام کي زبردستي ننڍي ڪردار تائين 
مرتبو گهٽائڻ ذريعي کران جن جار تڪڙ ڪرڻ جي ڪوشش ڪڪئي. پر انهن جي 
اميد ڀٽاندڙ نٿتيجا ڪون ن نڪتا. تترڪي جي نکين قومي رياست ي جيڪا 1917ع ۾ 
عثمائي سلطنت جي شڪست کان پوءِ قائہ ٿي هئي, مصطفيٰ ڪمال (1851ع کان 
8ع) جيڪو پوءِ ڪمال اتاترڪ جي نالي سان مشهور ٿيو پنهنجي ملڪ کي مغربي 
قوم ۾ بدلائؿڻ جي ڪوشش ڪئي: ان اسلام جي سرڪاري حيثيت ڂتم ڪئي ۽ مذهب 
کي خالص طور ذاتي ۾ نجي مماملو قرار ڏنائين. صوفي مسلڪ رد ڪيا ويا ۾ پردي پليان 
هليا ويا, مدرسا بند ڪيا ويا ۾ سرڪاري طور عالمن جي سکيا ختم ٿي وئي. ماڻهن کي 
سيڪيولر بڻائڻ واري پاليسي ترڪي ٽوپي جي استعمال تي پابندي سان نشائير ٿي 
جنهن مذهبي طبقن جي ڏيک ويک کي گهٽائي ڇڏيو ۾ اهو عىل ماڻهن کي زبردستي 
مغربي ڪچڙا پارائڻ لاءِ هڪڙي نفسياتي ڪوشش هئکي: ترڪي ٿٽوپي پائڻ جي بجاءِ 
مٿي تي ٽوپلو رکڻ پاڻ کي يورپي بڻائڻ جو مطلب ٿي ويو ايران جي شهتشاه رضا خان 
(1925ع کان 1941ع) پڻ اتاترڪ جي واكاڂ ڪئي ۾ ساڳي پاليسي لاءِ ڪوشش ورتائين 
برتمي تي پابندي لڳائي وئي ۽ مولوين کي ڏاڙهيون ڪوڙائڻ لاءِ مجبوز ڪيو ويو ۾ 
روايتي پڀٽڪو ٻڌڻ جي بجاءِ فرينچ ٽوپي پائڻ لاءِ زور ڪيو ويو امامن سڳورن جي 
احترام ۾ روايتي ڏهاڙا ملهائڻ ۾ امام حسين عل۾۔ السلام جي شهادت جي غم ۾ مام 
ڪرڻ کان مثعم ڪئي وٿي. 

فريوڊ سوچ سمجه سان ڏو ھيو تہ مذهب کان زبردسٽي روڪڻ فقط تباهہ ڪن 
عمل ٿي سگهندو جئسي عمل وانگر مذهپ ب اڻساني ضرورت آهي جيڪو زندگي کي 
هر موڙ تي متاثر ڪري ٿو جيڪڏهن ان کي دٻايو وڃي ت نتيجا اهڙا ٿي اشتمال وارا ٿي 
ويندا جيئن ڪنهن سڂت جنسي روڪٿام ڪري ٿيندو آهي. مسلمانن نکين 'ترڪي ۾ 
ايران کي شڪ واري احساس ۾ ڇڪ سان ڏٺو ٿي. ايران ۾ اڳگيً مروجہ روايت موجود 
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هئي جنهن ذريمي مولوين (عالمن) عوام جي حمايت ۾ شهتشاهھ جي مخالفت ڪئي. 
انهن ڪڏهن ڪڏهن غيرمعمولي ڪاميابي حاصل ڪئي. 1572ع ۾ جڏهن شهنشام 
تماڪ جي پيداوان وڪري ۽ ملڪ کان ٻاهر روانگي جي ڪاروبار ۾ هڪ هٽي لاءِ 
برطائي کي اجازت ڏئي جنهن سبٻ ايراني مصنوعات جي واپار کي ڪاپاري ڌڪ لڳو 
ت ملن فعوا جاري ڪري ايرا: ٿي.مانهن تي تمامڪ يڻ اتان تت صا شهشام 
برطاني کي ڏنل رعايت واپس وٺڻ تي مجبور ٿي ويو تم جو مقدس شهر آمراڻي روش جو 

۾ آهستي آهستي تهران ۾ موجود سڂت گير حڪومت جو متبادل ٿي ويو. مذهب کي 
دٻائي رکڻ وارؤ عمل بنياد پرستي کي جن ڏئي سگهي ٿو بلڪل اٿين جيئن خدا تي 
آڻپوري ايمان ڪري خدا کان بيزاري جو ن=يجو ٿي سگهي ٿو ترڪي ۾ ديني مدرسن جي 
بند ٿيڻ ڪري اڻٽر نموئي ۾ عالمن سڳورن جي اختيار کي زوال اچي ويو انهيءَ جو 
نتيجو اهو ظاهر ٿيو ت اسلام ۾ وڌيڪ تعليم يافت سنجيده ۽ ذميوار فرد ڪمزور ٿي ويا 
جڏهن ت ڳجهي صوثي ازم جا وڌيڪ غير مناسب ڍنگ تي فقط باتي بچيل مذهب جا 
طريقا هيا. 

ٻيا سڌارڪ (مصلح) انهي ڳاله جا تائل هيا تہ زور زبردسٽي سان روڪٿام مسكلن 

جو حل ڪوئنهي. اسلام سدائين ٻين تهذيبن سان لھ وچڙ ڪري شاهوڪار ٿيو ھيو انهن 
کي يقين هيو ت سندن معاشري جي پاٿيدار ۾ پڂتي سڌاري لاءِ مذهب لازم هي.و گهڻو 
ڪجه موجود هيو جنهن کي تبديلي جي ضرورت هئي., ٿه پرستي ۽ جهالت وڌي ويا 
هيا. تاهم اسلام ماڻهن جي سئجيده سمجه ۾ سوچ پيدا ڪرڻ ۾ پڻ مدد ڪٿئي هڪي: 
جيڪڏهن اخلافي بگاڙ جي اجازت ڏني وٿئي ت سڄي دنيا ۾ مسلمانن جي روحائي 
آسودگي پڻ متاثر ٿي ويندي اصلاح پسند مسلمان مغرب جا دشمن ڪود هيا. گهڻن ت 
مفرب جي مساوات, آزادي ۾ ڀائيچاري وارن خيالن کي پسنديده سمجهيس ڇوت اسلام 
يهودي - عيسائي اقدارن سان سهمت هھيو جيڪي يورڀ ۽ آمريڪا ۾ گهڻي اهم اثر وارا 
هيا. مغربي معاشري جي جديد ٿيڻ واري ماحول ڪن معاملن ۾ هڪڙي نئين قسم جي 
مساوات پيدا ڪي ۾ سڌارڪ (مصلح) پنهنجن ماڻهن کي ٻڌائيندا هيا ت مسلمانن جي 
مقابلي ۾ اه عيسائي وڌيڪ سئي اسلامي زندگي گذاريندڙ لڳن ٿا. یورپ سان انهي 
نين طريقي ۾ آمهون سامهون اچڻ وقت گهڻو وڏو جوش خروش ۽ جڏذبو موجود هيا. 
شاهوڪار مسلمان يورپ ۾ تعمليم حاصل ڪندا هيا, اتان جي فلاسافي کي تٻوليندا هيا, 
اس 8 يي چيا هبياڅ نان ڍنن پادوي اي يج يو ندنھ 
هڪائون ان بابت ماڻهن سان ويچار ونڊيندا هيا. ويهين عيسوي صدي جي آغاز سان ٿي 
گهڻو ڪري هرڪو مسلمان ڏاهو مقرب جو پرجوش مداح پڻ ھيو 
طريقي سان پڻ گهڻو وڌيڪ سلهاڙيل هيا. صوفيت (صوفي ازم) جي وڌيڪ تصوراتي ۽۾ 
عقلمثئداڻن طريقن ۽ اشراقي کَصو ٺ گذريل بحرانن پمسلمائن جي مدد ڪٿي هٿي ۽ 
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اهي ٻيهر انهيءَ ڏانهن ڌيان ڌرڻ لڳا. خدا جي تجربي کي هڪڙو ڳٽ ني سمجهيو ويو پر 
هڪڙي اوئهي سطح تائين تبديليءَ جي عمل لاءِ هڪڙي قوت سمجهيو ٿي ويو جنهن 
نواڻ ڏانهن تبديلي کي تيز ڪيو ٿي. اٿي ٿين ايرائي سُڌارڪ (مصلح) جمال الدين افغاني 
(1839ع کان 1889ع) سهروردي جي اشراقي تصوف جو ماهر ھيو ۾ ساڳي وقت اهو جديد 
ڪاري جو ب جوشيلو حمايتي هي.و. جڎهن ان ايران, اففانستان مصر ۽ هندوستان جو 
صير سفر ڪيو ت ان سڀئي ماڻهن لاءِ سڀ ڪجه هجڻ جي ڪوشش ڪئي. اهو پاڻ کي 
سئين جي آڏو سئي. شيعن آڏو شيعي عقيدي وارو هڪڙو انقلابي مذهبي دانشور ۾ 
هڪڙي عوامي نمائندي طور پيش ڪرڻ جي اهليت رکندڙ هي.و اشراقي تصوف جا 
صوفياڻا قاعدا مسلمانن کي پنهنجي چوڌاري موجود دنيا سان هڪ هج چو احساس 
رکڻ ۾ مدد ڪن ٿا ۾ انهن حدبندين مان آزادي جو تجربو محسوس ڪراٿين ٿا جيڪي 
حدبنديون انسان جي ذات کي گهيرو ڪيون پيون آهن. اهو ٻڌايو ريو آهي تہ جلال الدين 
افغاني طرفان احتياطي ۽ مختلف ڍنگ اختيار ڪرڻ صوفياڻي اصول جي اثر جو نٹيجو 
هي.و.(25) توڙي جو اصلاح ضروري هڪي پر مذهب لازمي شي هئي. انغاني هڪڙي پڪي 
بيقين واروٴبلڪ هڪڙو جوشيلو موحد ھيو پر ان جي اڪيلي ڪتاب ”دي رفيوٽيشن 
آف دي ميٽيريلسٽس“ (مادي پرسٽن جي ترديد) ۾ خدا جو ذڪر گهٽ ملي ٿو انهيءَ 
ڪري جوان کي خبر هئي ت مغرب عقل کي گهڻي اهميت ڏني ٿي ۽ اسلامي ۽ مشرقين 
کي غيرمتطقي ٿي سمجهي.و افغاني اسلام کي ان جي متطق جي ڪلٺور عقيدي ذريمي 
هڪڙي امتيازي دين طور بييان ڪرڻ جي ڪوشش ڪڪ‪ي. دراصل, ممٹزلين جهڙا عقليت 
پسند بہ انهي وصفيٰ ٻيان کي عجب سمجهن ٿا. افغانئي هڪڙي فلاسافر جي بجاءِ هڪڙو 
عمليت پسئد ماڻهو هي.و. تنهن ڪري ان جي وابستگي ۽ اعتقادن جي باري ۾ انهي 
اڪيلي ادبي ڪاوش ذريعي ائدازو لڳائڻ مشڪل آهي. انهيءَ هوندي ب اسلامر جي 
هڪڙي اهڙي طريقي ۾ ڪٿيل تصويرڪشي جيڪا مغربي خيالن طور ڏٺي وڃي ٿي. 
اسلامي دنيا ۾ اعتماد جي هڪڙي نٿين کوٽ جي نشاندهي ڪري ٿي جيڪا جلدي 
انتهائي تباهہ ڪن ٿي ويندي 

اثغاني جي هڪڙي مصري شاگرد محمد عبدالل (1849ع کان 1905ع) جو مخختلف 
طريقو هي.. ان پنهنجين سرگرمين کي اڪيلي مصر ۾ توجهھ جو مرڪز بڻاٿڻ ۽ اتان 
جي مسلمانن جي عقلي تعليم تي ڌيان ڏيڻ جو فيصلو ڪي اهو اسلامي روايٽي طريقي 
جي تعليہ و تربيت سان پلجي وڏو ٿيو هيو جنهن ان کي هڪڙي صوني شيخ درويش 
جي اثر هيٺ آڻي ڇڏيو ھيو جنهن ان کي تعليہ ڏئي هئي ت خدا جي ڄاڻ لاءِ سائنس ۾ 
فلاساقي ٻ ثهايت ڀروسي جوڳا رستا هيا. تنهنڪري عبدالله جڏهن مصر ۾ مشهور زمان 
الازهر مدرسي ۾ پڙهڻ شروع ڪيوت اهو جلدٿي ان جي پراڻي زماني واري نصاب ڪري 
بيزار ٿي ويو ان جي بجاءِ اهو اففغاني ڏانهن ڇڪجي ويو جنهن ان کي منطق, ديتياٿ, 
فلڪيات .عيات ‏ تََّف جي تعليم ڏئي. مفرب پ۾ ڪجه عيساتين جو خيال هيوت 
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سائنس دين جي دشمن آهي, پر مسلمان صوفين اڪشر ڪري غورونڪر ڪرڻ 
رياضي ۾ سائنس کي هڪڙي مدد طور استعمال ڪيو هي.و اڄوڪي زماني ۾ شيمن جي 
ڪجه وڌيڪ بنيادپرست صوفي فرقن ۾ مثال طور دروزي ۽ علوي خاص طور تي جديد 
سائنئس ۾ گهڻي دلچسپي وٺندڙ آهن. اسلامي دئيا ۾ مقربي سياست بابت سخت 
اعتراض موجود آهن, پر ٿورا ماڻهو خدا ۾ پنهنجي ايمان جي مغربي سائنس سان 
عبدالله مغربي ثقافت سان لھ وچڙ ۾ اچڻ ڪري پرجوش ٿي ويو ھيو ۾ خاص طور 
'تي ڪومٽي (00:0!8), ٽالسٽاءِ ۾ هرپرٽ اسپينسمو 5]0100٣(‏ 1610011]) جيڪوان جو ذاڻي ِ 
دوست هيو کان گهڻو متاثر ٿيل هي.. ان مڪمل طور تي ڪڏهن ب مغربي رهڻي ڪهڻي 
کي ڪون اپنايو پر پنهنجي ذهتي قابليت کي تازو توانو رکڻ لاءِ وڌت ب وقت يورپ گهمڻ 
لاءِ ويندو رهندو هيو. انهيءَ جو اهو مطلب ڪونهي ت ان ن اسلامر کي ترڪ ڪري ڇڏيو 
هي.و انهي بدبڂتي کان بچندي, ڪنهن ب ٻكي سڌارڪ (مصلح) وانگر, عبدالل پنهنجي 
دين جي اصل بنيادن ڏانهن موٽڻ ٿي گهري.و تنهن ڪري ان رسول الله صلي الله تماليٰ علي 
وآل وسلم ۾ پهرين چئن خليفن رضوان ال تعاليٰ عليهما جي سيرت تي عمل ڪرڻ جي 
هدايت ڪئي. بهرحال اها ڳالھ نواڻ جي بئياد پرست مخالفت سان مشروط ڪون هئي. 
البت عبدالله اصرار ڪيو ٿي ت جديد دنيا ۾ پنهنجي جاءِ والارڻ لاءِ مسلمائن کي سائكنس, 
ٽيڪنالاجي ۾ سيڪيولر فلاساڻي لازمي پڙهڻ گهرجي. مسلمانن کي کين گهربل ڏهني 
آززادي حاصل ڪرڻ جي قابل بڻائڻ لاءِ شرعي قانونن ۾ لازمي طور اصلاح ڪرڻ گهرجي. 
افغاني وانگر ان ٻ اسلام کي هڪڙو منطقي دين ڪري پيش ڪرڻ جي ڪوشش 
ڪئي. ان دليل ڏنو تہ قرآن شريف ۾ ملطق ۽ مذهب انسائي تاريخ ۾ پهريون ڀيرو هٿ 
هٿ ۾ ڏئي اڳتي هليا آهن. پيغميري منصب کان اڳ الهام معجزن., داستانن ۾ 
غيرمنطقي جادو بيائي ذريعي حاصل ٿيخدو هيو پر قرآن شريف انهن اوائلي طريقن جو 
سهارو ڪون ورتو هيو. قرآن شريف منطق ۾ دليل ودلاٿل تي ٻڌل ثبوت پيش ڪيا هيا ۽ 
ڪائرن ۽ زهر اوڳاڇڻ وارن جي خيالن کي انهن جي خلاف منطقتي طور کولي 
سمجهايو(۽7 امام غزالي طرفان نيلسوفن خلاف ڪيل حملا غيرمتاسپ هيا. اها ڳالھ 
غفلت پسندي ۾ ڂدا ترسي جي وچ ۾ تفرقو پيدا ڪرڻ جو سبب ٿي وئي هئي, جنهن 
عالمن سڳورن جي دانشوراڻي ساک کي متاثر ڪيو هي اها ڳاله الاڙهر مدرسي جي 
مدي خارج نصاب ۾ پڌري هئي. تنهن ڪري مسلمانن کي ران شريف جي وڌيڪ 
سولي ۽ منطقي روح ڏانهن رجوع ڪرڻ گهربو آهي. البت عبدالله هڪڙي مڪمل تجڄريہ 
پسند منطق کان هٽي وي.و ان حديث جو حوالو ڏئو: ”خدا جي مخڂلوق تي ور ڪيو پر ان 
جي نرعيٽ تي ت ورت توهاڻ پڻڪي ويندا. عقل خدا جي حقي هسحي. جو آدراڪ نٿو 
ڪري سگهي جيڪا پراسراريت ۾ ويڙهيل رهي ٿي. اسان جيڪو ڪجه ٻپ چئي 
سگهون ٿا اها حقيقت آهي ت خدا ٻئي ڪنهن ب وجود سا ن مشابهت نو رکي. ديتي عالم 
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ٻيا جيڪي ب سوال اٿارين ٿا اهي محض غيرسٽجيده حرڪت آهي ۾ قرآن شريف ان 
کي رد ڪري ٿو 

هندوستان ۾ وڏو اصلاح پسند سر محمد اقيال (1876ع کان 1938ع) هي.و. اهو 
هندوستان جي مسلمائن لاءِ اهڙي حيثيت رکندڙ آهي جيئن هندن لاءِ مهاتما گانڌي۔ اهو 
يقيني طور هڪڙو وڏو مفڪر هيو - هڪڙو صوفي ۾ اردو شاعر پر ان مغربي تعليم بہ 
حاصل ڪئي هڪي ۽ فلسفي سان نوازيل هي.و اهو برگسن (3618501]), نئٽشي ۾ اي .اين. 
واتيتهيڊ (9680ء):۱1.ل4.1) لاءِ گهو احترامہ رکندڙ ھيو ۾ پاڻ کي مغرب ۾ مشرق ۾ر 
هڪڙي ڳانڍاپي واري پل سمجهندي انهن جي بصيرتن جي روشني ۾ فلسفي ۾ نئون 
جوش ۾ ولولو پيدا ڪرڻ جي ڪوشش ڪياٿين. ان ماحول ۾ جيڪو ڪجھ ڏٺو ٿي ان 
کي هندوستان ۾ اسلام جي ابتري سمجهندي گهڻو مايوس هي ارڙهين صدي ۾ مفل 
بادشاهي جي زوال کان پوءِ مسلمانن پاڻ کي هڪڙي غلط حالت ۾ محسوس ڪيو هي.و 
اهي مشرق وسطيٰ ۾ رهندڙ پنهنجن مسلمان ڀاٿرن جو اعتماد وڃائي ويٺا هيا, جيڪو 
اسلاہ جو پئدائشي ماڳ هي.و نتيجي ۾ اهي برطاني جي آڏو وڌيڪ غيرمحفوظ ۾ اڃا 
وڌيڪ دفاعي حالت ۾ اچي ويا هيا. اقبال شاعري ۾ فلسفي جي ذريعي اسلامي اصولن 
جي مثبت ۽ نئين سر جوڙجچڪ ڪرڻ ذريعي پنهنجي قوم جي ڳڅتي جو تدارڪ ڪرڻڂ 
جي ڪون يي 

مغرب جي نٽشي جهڙن فلاسافرن کان اقبال انفرادي آزادي جي اهميت کي ذهن 
نشين ڪيو هي.و سڄي ڪائنات هڪڙي مطلق هستي جي نمائندگي ڪئي ٿي, جيڪا 
انفراديت جو هڪڙو اعليٰ مثال هئي ۾ جنهن کي انسان ”خدا“ سڎيندا هيا. پنهنجي 
مثالي فطرت مڃاڻ لاءِ انسائن کي لاڙمي خدا جون صفتون اختيار ڪرڻيون پونديون. 
انهيءَ جو مطلب اهو هھيو ت هر هڪ کي منفرد ٿيڻو پوندي وڌيڪ تخليقي ۾ انهي 
تخڂليقي خاصيت کي عمل سان ظاهر ڪرڻو پوندو. هندوستان جي مسلمانن کي بزدلي 
واري ۽ غيرمزاحمتي ڪسرنفسي کان لازمي طور منهن موڙڻو پوندو. اجتهاد جو اسلامي 
اصول (تاعدو) ئون خيالن کي جلد قبول ڪرڻ لاءِ انهن کي همٿاٿئيندو: ثران شريف بہ 
مستنل نظرثاني ڪرڻ ۽ پنهنجي پرک ڪرڻ جو مطالبو ٿي ڪيو. افغائي ۽ عبدالله 
مصري وانگر علاهہ اقبال اهو ڏيکارڻ جي ڪوشش ڪئي ت مشاهدي ۽ تجربي وارو 
رجحان, جيڪو ترقي جي ڪئجي هي اصل اسلاہ جو خاصو هھيو ۽ قرون وسعليٰ جي 
زماني دوران اسلامي سائنس ۽ رياضي جي وسيلي مغرب تائي پهتو هي.و ايخسيل ايج 
جي دوران عظيم اعتراني مذهبن جي پهچڻ کان اڳ انسائي لڏي جي ترتي اتفاقي طور 
ٿي هئي ڇوت اها خداداد صلاحيتن ۽ اتساهي فردن تي ڀاڙيندڙ هئي. حضرت محمد 
صلي الل تعاليٰ علہ وآل وسل جي نبوت انهن الهامي ڪوششن جو عروج هئي ۽ اڳتي لاءِ 
ڪنهن ب نبوت ۾ الهام کي غيرضروري قرار ڏناٿين, تڏهن کان وٺي ماڻهو عقل ۽ علہ تي 


ڀاڙي ٿي سگهيا. 


خداجي تاريغ جج 428 


بدتسمتي سان مغرب ۾ انفراديت ٻت پرستيءَ جو هڪڙو نئون نمونو ٿي وئي هئي, 
ڇوت اها هاڻي پنهنجو پاڻ ۾ هڪڙي پڄاڻي هئي. ماڻهن اها ڳالھ وساري ڇڏي هئي ت 
حقي ائفراديت خدا مان ئڪتل هئي: فرد = جي ذهني صلاحيت کي جيڪڏهن ڇوٽ ڇڏڻ 
جي اجازت ڏئي وڃي ت ان کي خطرناڪ مقصد لاءِ استعمال ڪري سگهب.و غير معمولي 
صلاحيتن وارن انسانن جو ڪڙم جن پاڻ کي خدا ٿي سمجهيو جيئن نڌشي سوچيو هي.و. 
هڪڙو خوفناڪ مماملو هيو: ماڻهن کي هڪڙي دنگ جي تبديلي جي گهرج هئي 
جيڪو وقت جي گهڙي جي انومائن ۽ ريچڪن کان اڳتي نڪري وڃي. تڂيل جي 
مغربي بي راه روي خلاف حقي انفراديت جي خاصيت کي مٿڀرو رکڻ اسلامہ جو مقصد 
هيو ڪامل انسان بابت مسلمانن جا پنهتجا صوفياڻا خيال هيا, تڂليق جو خاتمو ۾ ان 
جي وجود جو مقصد. سپرمكن جي برخلاف جنهن پاڻ کي برتر ٿي سمجهيو ۽ باڻي ماڻهن 
کي حقير ٿي سمجهيي ڪامل انسان پنهنجي مڪمل ذڪاوت ذريعي مطلق هستي جي 
صفتن جو مثالي ڪردار هيو ۽ انسائي لڏي کي پاڻ سان گڏ کڻي هلندڙ هي دنيا جي 
موجوده حالت جو مطلب آهي ت ت ترقي جو انحصار خاص طبقي جي صلاحيتن تي آهي, 
جيڪو حال کان اڳتي ڏسي سگهي ٿو ۾ انسائي لڏي کي مستقبل ڏانهن اڳتي وٺي وڃي 
سگهي ٿو آخرڪار هر هڪ ماڻهو خدا جي ڪامل انفراديت واري صفت حاصل ڪري 
ويند.و اسلامر جي ڪردار بابت علامہ اقبال جو خيال (نظريو) جانبداري وارو ھيو پر اهو 
اسلام جي قيمت تي عيساثئيت کي سڄو قرار ڏيڻ وارين گهڻين ٿي مغربي ڪوششن جي 
مقابلي ۾ وڌيڪ ترتي يافت هي.و سپرمئن واري نظرئي بابت ان جا وسوسا ان جي حياتي 
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ان زمائي تائين مشرق وسطليٰ جا مسلمان مقربي للڪار جو مقابلو ڪرڻ لا 
پنهنجي اهليت بابت پر اعتماد ڪون هيا. 1920ع وارو سال, جڎهن برطائي ۽ فرانئس 
مشرق وسطليل ۾ رائدر ڪاهي آيا .ڪام واروسال سمجهيو ويو آهي. سلطنت 
عشمائہ جي زوال کان پوءِ عربن آزاديءَ جون اميديون لڳايون هيون, پر ان نئين تسلط 
انهن کي باور ڪرايو ت اهي ڪڏهن ب پنهنجي قسمت جا پاڻ مالڪ ڪود ٿيندا: اهي ہ 
افواهہ پکڙيا تہ برطاني وارا فلسطين کي صيهونين جي حوالي ڪرڻ وارا آهن, توڙي جو 
ان وقت اتي عرب يهودي رهائش پذير ڪود هيا. شرم ۽ بي عزتي وارو احساس شديد 
هي.و. ڪئناڊا جو اسڪالر ولفريڊ ڪائٽويل سمٿ نشاندهي ڪري ٿو ت اها ڳاله انهن 
جي ماضي واري شان شوڪت جي ياداشت سان اشتمال ڏياريندڙ هئي: :تال طور جديد 
عرب ۾ جديد آمريڪا وچ ۾ جذبن جو تفاوت يمني بنيادي سڃاڻپ جو معاملو ماضي 
جي شان شوڪت جي ياداشت سان هڪڙي معاشري ۾ موجوده شان شوڪتٿ جي 
احساس جي وچ ۾ پلڪل ڳوڙهي فرق واروٿي ويو آهي. 27 انهيءَ ۾ نازڪ مذهبي معاملو 
شامل هي عيسائيت مکكي طور تي هڪڙو پيڙاكن ۾ تڪليف جو مذهب آهي ۽ گهٽ ۾ 
گهٽ مغرب ۾ مشڪل زمائن ۾ بحث لاق هڪڙو نهايت ڀروسي جوڳو مذهب رهيو آهي: 
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صليب تي چاڙهيل حضرت عيسيٰ علي السلام جي تصور سان دنياوي ناموس جي ڀيٽ 
ڪرڻ ڪو سولو ڪم ڪونهي. بهرحال, اسلام هڪڙو ڪاميابي جو مذهب آهي. قرآن 
شريف جي تعليہ مطابق اهو معاشرو جنهن ۾ خدا جي رضا مطابق زندگي گذاري وڃي 
ٿي (انصاف, مساوات ۽ دولت جي صحيح ورهاست تتي عمل ڪندي) اهو ڪڏهن ب 
ناڪام نڻو ٿي سگهي. اسلامي تاريڂ انهيءَ ڳالهھ کي ثابت ڪري ٿي. حضرت عيسيٰ 
عل السلام جي برخلاف حضرت محمد صلي ال تماليٰ علي وآد وسلم ڪڏهن ناڪام 
ڪونہ ٿيو هي.و پر تيزيءَ سان ڪاميابي ماڻي هئائين. حضرت محمد صلي اله تماليٰ 
علي ود وسل جون ڪاميابيون سٿين ۽ اٺين عيسوي صدين دوران دنيا ۾ اسلامي 
سلطنت جي پيش قدمي سان ن مالا مال هب هيون. انهيءَ ڳالھ قدرتي طور تي خدا ۾ مسلمانن 
جي ايمان جي تصديق ڪئي: الله پاڻ ڻ کي نهايت طاقتور ثابت ڪيو هيو ۾ تاريخ جي 
آکاڙي ۾ پنهنجي تول کي سچو ڪري ڏيکاريو هي.. اسلامي ڪاميابي جاري رهي هئي. 
منگولن جي چڙهاين جهڙيون مصيبتون ب قابو ۾ اچي ويون هيون. صدين دوران مسلمان 
امت گهاڻو ڪري مسيحائي واري اهميت حاصل ڪري ورتي هئي ۽ خدا جي موجودگي 
کي ثابت ڪيو هھيو بهرحال, هاڻي لڳي ٿو ت اسلامي تاريخ سان بنيادي طور تي ڪا غلط 
ڳاله ٿي آهي ۽ ان اڻٽر نموني ۾ خدا جي نظرئي کي متاثر ڪيو آهي. ان مهل کان پوءِ 
ڪيترن ٿي مسلمانن اسلامي تاريخ کي واپُس ساڳي پٽڙي تي 7 ٹڻ لاءِ جاکوڙيو آهي ۾ 
قرآني تصور کي دنيا وراثراتتو بڻاتڻ لاءِ اپاء ورتا آهن. 

شرم جو احساس اڃا وڏي ويو جڏهن يورپ سان ويجهي له وچڙ رسول الله صلي الله 
تماليٰ عل وآد وسل ۾ ان جي مذهب لاءِ مغربي نفرت جي ڳوڙهائي کي پڌرو ڪي.و 
مسلمان ڏاها آاهستي آهسٽي پشيمانين مر ڦاسي ويا يا ماضي جي ڪاميابين جي خواب 
۾ هيا,. جيڪا خطرناڪ صورتحال هئي. خدا هاڻي مرڪزي نقطو ڪون رهيو هي.. 
ڪائٽويل سمٿ انهي عمل جي نشائن کي مصري رسالي جي 1930ع کان ۱948ع وارن 
شمارن جي ڳوڙهي پرک مان ڳولي ٿو. انهي عرصي دوران رسالي جا ٻ ايڊيٽر رهيا. 1930ع 
کان 1933ع تاٿين ان کي القادر حسين هلائيندو هي جيڪو بهٽرين قسم جو روايٽي 
علمبردار هيو. ان پنهتجي مذهب کي سياسي يا تاريخي شي طور ڏسڻ جي بجاءِ هڪڙو 
ماورائي نظربو سمجهي.و اسلام هڪڙو فوري ڌيان طلب ۽ مستقبل جي عمل لاءِ تعميل 
وارو مذهب آهي. جيئن ت الوهي تڂيل کي انساني زندگي ۾ روپ وٺراثڂ هميشہ ڏکيو 
بلهڪ ناممڪن آهي تنهن ڪري القافر خسين محاغاڻ امت جي ماضي واريڻ يا هلندڙ 
زمائي جي ناڪامين ڪري مايوس ڪون هي اهو مسلمائن جي روش تي تنقيد ڪرڻڂ 
لاءِ گهڻو همٿ وارو ھيو ۽ ان جي سربراهي واري زمائي دوران رسالي جي هر شماري 
۾ ”ڪرڻ گهرجي“ ۽ ”ٿيڻ گهرجي“ جا لفظ استعمال ٿيندا هيا. تاهم اهو پڻ واضح آهي 
ت حسين ڪنهن بہ شخص جي پريشاني جو ائدازو ٹي ڪري سگهيو جنهن سمجهڻ 
گهريو ٿي پر ڏٺائين ٿي تہ اهو اعتبار ڪري ڪون سگهندو: الله هڪڙي تسليم ٿيل 
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حقيقت آهي. هڪڙي پهرين شروعاتي رسالي ۾ يوسف الد جئي جي مقالي ۾ خدا جي 
ويود نان پراڻي غائي تصور جي بحث جو ذڪر ٿيل هيو سمٿ سمجهي ٿو تہ طرياقو 
يقيني طور تي احٿرامہ واروهيو ۽ فطرت جي خوبضورتي ۽ پوترتائي جي هڪڙي حساس 
۾ زندهھہ مڃتا کي بيان ٿي ڪيائين, جنهن خدا جي موجودگي کي پڌرو ٿي ڪي.و 
الډيفين کي بدا رجي موي تيوڪ شڪ ڪرت هي ان جو مقالو خدا جي موجودگي 
بابٿ متطقي ت تشريح جي بجاءِ هڪڙو وسيلو آهي ۾ اهو اڻهيءَ ڳالھ کان بالڪل لاتعلق 
ھيو ت مغربي سائنسدائن گهڱو اڳ انهي خاص ”ثبوت“ کي نقشي تي ڇڪي ڏيکاريو 
هي تاهم اها روش فرسوده هئي. رسالي جي اشاعت گهٽجي وئي. 
3ع ۾ جڏهن فريد واجدي رسالي جي ايڊيٽر جو عهدو سنڇاليو تہ پڙهندڙن جو انگ 
ٻيڻو ٿڻي ويو واجدي جي بنيادي سوچ اها هڪي ت پڙهندڙ کي يقين ڏيارجي ت اسلام ”تسلي 
بخش“ مذهب هي.و حسين جي ڌيان تي اها ڳالھ ڪون آئي هكي ت اسلام جيڪو خدا جي 
ذهن ۾ هڪڙو ماورائي خيال هيو ان کي وقت ب وقت ڪو سهاري جي ضرورت پوندي پر 
واجدي اسلام کي هڪڙي انسائي اداري طور خطري ۾ ڏٺو بنيادي ضرورت صحيح ثابت 
ڪرڻ مڃتا ڏيڻ ۽ پٺڀرائي ڪرڻ آهي. ولفريڊ ڪانٽويل سمٿ نشاندهي ڪري ٿو تہ 
واجدي جي ڪم ۽ ڳوڙهي مذهبي مخالفت پکڙيل آهي. پنهنجن اڳين ڏاهن وانگر ان هر 
وقت اهو ٿي چيو ت مغرب ت صرف انهن ڳالهين جي تعليم ڏئي رهيو آهي جيڪي اسلام 
صديون اڳ ظاهر ڪري ڇڏيون آهن پر انهن جي برخلاف ان بمشڪل خدا جو حوالو ٿي 
ڏنو اسلام جي انسائي حقيقت ان جو مرڪزي توجه هيو: ۽ انهي دنياوي اهميت ڪنهن 
لحاظ ۾ ماورائي خدا جي جاءِ والاري هكي. سمٿ هي نتيجو ڪڍي ٿو: 
”هڪڙو سچو مسلمان اهو انسان ڪونهي جيڪو اسلام کي مڃيندو 
هجڄي - خاص طور تي تاريڂي اسلام پر سچو مسلمان اهو آهي جڀيڪو 
خدا ۾ ايمان رکي ٿو ۽ پنهنجي ئبي سڳوري جي ممرفت وحي سان پاڻ 
کي پابند ڪري ٿو پوٿين ڳالهھ گهڻي حد تائين مڃيل حقيقت آهي. 
پر پاڻ کي پابند بڻائڻ وارو عمل گ آهي ۽ انهن صفحن منجه خدا جو 
ڏذڪر ڪٿي ڪٿي ملي ٿو “(28) 
ان جي بجاءِ عدم استحڪام ۽ خود تعظيہي جي کوٽ موجود آهي: مغرب جي راءِ 
گنڀير معاملو ٿي ويو آهي. حسين جهڙن ماڻهن خدا جي مرڪزيت ۽ مذهب کي سمجهيو 
هيو پر جديد دنيا سان تملق ڪون رکيو هئائون. جيڪي ماڻهو نواڻ سان تعلق ۾ اچي ويا 
هيا. اهي خدا جو احساس وڃائي ويٺا هيا. انهي عدمم استحڪام منجهان سياسي 
منهن موڙ جي پڻ نشاني آهي. 
يورپ جا يهودي پڻ پنهنجي دين خلاف نفرت واري تنقيد ڪري متاثر ٿي ويا هيا. 
جرمئي ۾ يهودي فلاسافرن هڪڙي ڳالهھ ايجاد ڪئي جنهن کي انهن ”يهوديت جو علمہ“ 
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ٿي سڎيو جنهن انهيءَ الزام جو مقابلو ڪرڻ لاءِ تہ يهوديت هڪڙو غلاماڻو ۽ ويڳاڻو 
دين آهي. هيگلي طريقن ۾ يهودي تاريڂ کي ٻيهر لکيو. اسرائيل جي تاريڂ جي ٻيهر 

تشريح ڪرڻ جي ڪوشش ڪرڻ وارو پهريون ماڻهو سولومن فارمشر, 1808ع کان 
9ع. هي.و 1841ع ۾ پنهنجي ڇپيل ڪتاب ”ان دي رليجن آف اسپرٽ“ ۾ ان خدا کي 
دئيا جي جان (روح) طور بيان ڪي سڀني شين ۾ وسندڙ بهرحال, هيكل دليل ڏنو ت 
انهي روح دنيا تي انحصار ڪونہ ٹي ڪيو. فارمشر زور ڏئي بيان ڪيو ت اهو عقل جي 
پهچ کان مٿي آهي. اها ڳالھ خدا جي جوهر ۽ ان جي سرگرمين جي وچ ۾ پراڻي فرق 
ڏانهن موٽ هئي. جٿتي هيگل مثال بيان ڪرڻ واري ٻولي جي استعمال کي ننديو هي.و. 
فارمشر بحث ڪيو ت خدا بابت ڳالهائڻ لاءِ علامتيت ئي فقط هڪڙو مناسٻ وسيلو 
ھيو ڇوت خدا فلسفاڻن تضورن کان مٿي آهي. ان هوندي ب يهوديت خدا جي ترقي 
بيافت نظرٿي تي پهچڻ وارو پهريون مذهب ھيو ۽ جلدئي سموري دنيا تي ثابت ڪيائين 
ت اهو ڪيترو حقي روحاني مذهب هھيو 

فارمشر دليل ڏنو : اوائلي ڀاگان مذهب خدا جي سڃاڻپ فطرت ذريعمي ڪراتي 
هئي. انهي بي اختيار ۾ ڌنڌلي عرصي انسائي نسل جي ٻالڪپڻي جي نمائندگي ٿي 
ڪئي. جڏهن انسانن خوداآگاهي جي هڪڙي وڏي حالت حاصل ڪئي هئي ت اهي خدا 
جي وڌيڪ سڌريل نظرئي ڏانهن قدم وڌائڻ لاءِ تيار هيا. انهن اهو محسوس ڪرڻ شروع 
ڪيو ت اهو ”خدا“ يا ”روح“ فطرت ۾ شامل ٿيل ڪون هيو پر ان کان اڳتي ۽ ُٿي موجود 
هي.و نبي سڳورا جيڪي خدا جي ان نکين نظرتي تي پهتا هيا, انهن هڪڙي اخلاقي طور 
درست مذهب جي پرچار ڪي هئي. شروع ۾ رانهن اهو سمجهي وهيو تہ انهن ٿي آشڪار 
ٿيندڙ ڳالهيون انهن جي وجود کان ٻاهر هڪڙي قوت ممرفت ظاهر ٿيون هيون پر آهسٽي 
آهسثي اهي سمجهي ويا ت اهي مڪمل طور هڪڙي ٻاهرين خدا تي انحصار ڪندڙ 
ڪون هيا پر اهي خود پنهنجي روح سان ڀريل فطرت ذريمي اتساهيل هيا. خدا جو 
اخلاقي طور درست نظريو اخٿيار ڪرڻ وارا پهريان ماڻهو يهودي هيا. سندن بي گهري جي 
ڊگهن سالن ۾ سئدن عبادت گاهھہ جي کسجي وڃڻ انهن کان ٻاهرين سهارن ۾ وسيلن 
مٿان ڀاڙڻ واري عادت ڇڏرائي ڇڎي هئي. انهيءَ ڪري انهن مذهبي شعور جي هڪڙي 
اعليٰ نموني ڏانهن ترقي ڪئي هئي. جنهن انهن کي خدا ڏانهن آزاداڻي طريقي سان 
رسائي ڪرڻ جي قابل بنايو جيئن هيگل ۽ ڪائٽ چيو هي اهي نہ ٽياڪڙ ڪندڙ 
پادرين تي انحصار ڪندڙ هيا ۾ نہ ڪنهن اوپري شريعمت ڪري ڊنل هيا. ان جي بجاءِ 
انهن خدا کي پنهنجي ذهن ۾ پنهنجي شخصيت ذريعي ڳولڻ سکيو هي.و. عيساثئيت ۾ 
اسلام يهوديت جي نقالي ڪرڻ جي ڪوشش ڪئي هئي. پر گهٽ ڪاميابي ملي هين. 
مثال طور عيسائيت خدا بابت پنهنجي تصوير ڪشي ۾ ڪيترين ٻي دين (پاگان) 
ڳالهين کي اپنايو هي.و هاڻي جڎهن يهودي بندشن کان آزاد ٿي ويا هيا. اهي جلدثئي 
مڪمل آزادي حاصل ڪري وٺندا, اهي رسمي تانونن کي جيڪي ابتدائي ۽ انهن جي 
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تاريخ جي گهٽ ترتي يافتہ زماني کان انهن لاءِ مٿي جو سور بڻيل هيا ترڪ ڪندي 
پنهنجي ترقي ۾ ائهي آخري مرحلي لاءِ تيار ٿي ويندا. 

مسلمان سُڌارڪن (مصلحن) وانگر يهودي ساكنس جا پرچارڪ پنهنجي مذهب 
کي مڪمل طور تي هڪڙي منطقي دين طور پيش ڪرڻ لاءِ فڪرمند هيا. آهي خاص 
طور تي قبالا واري رس کان جان ڇڏائڻ لاءِ ڪوشان هيا, جيڪا شبيتائي زيوي واري 
ناڪامي ۽ هيسيڊزم جي اڀرڻ کان وٺي ڏهني پريشاني جو سبب ٿي وئي هئي. تنهن 
ڪري 0 هرڂ, جنهن 1842ع مر ”دي رليچجس فلاسافي آف جيوز “ نالي ڪتاب 
ڇپرايو اسرائيل جي هڪڙي تاريخ لکي جنهن يهوديت جي صوثياڻي رنگ دنگ کي 
نظرانداز ڪيو ۾ خدا جي اخلاتي طور درست ۽ منطقي تاريخ لکي, جنهن آزادي جي 
خيال کي ڌيان جو مرڪز بڻاي.و انسان ”مان“ چوڻ جي قوت ذريمي ممتاز هيو. انهي خود 
آگاهي هڪڙي اٹٽٽ شخصي آزادي جي نمائندگي ٿي ڪئي. پاگان مذهب انهي 
بااختياري جي آبياري ڪرڻ جي قابل ڪوذ ٿيو هيو ڇو ت انسائي ترتي جي بلڪل 
شروعاتي مرحلن ۾ خودآگاهي جي نعمت لاءِ لڳندو هيو ت اها مٿان کان ٿي اچي. پاگان 
پنهنجي شخصي آزادي جي ذريمي کي فطرت سان ڳوليو هيو ۽ اها ڳالھ مڃيائون ڻي ت 
انهن جا ڪجھ گناه اثتر آهن. بهرحال, حضرت ابراهيم علي السلام انهي ڀاگان تقدير 
پرسٽي ۾ انحصاريت کان انڪار ڪيو هي.و اهو خدا جي حضرور ۾ پنهنجي مڪمل 
فرمائبرداريءَ سان اڪيلو بيٺو هي.و اهڙا ماڻهو زندگيءَ جي هر پهلو ۾ خدا کي ڳوليندا 
آهن. خدا, جيڪو ڪائنات جو مالڪ آهي. انهي باطتي آزادي حاصل ڪرڻ لاءِ اسان 
جي مدد ڪرڻ لاءِ دئيا جو ڪاروهئوار بڻايو آهي ۽ هر فرد کي خود خدا کان سواءِ ٻيو 
ڪوب انهي ڳالھ جي تعليہ ڪود ٿو ڏئي. يهوديت ڪو غلاماڻو مذهٻ ڪوز ھيو جيئن 
غيريهودين سمجهيو ٿي. مثال طور اهو هميش عيساثيت جي مقابلي ۾ وڌيڪ ترقي يافٽِ 
مذهپ رهيو هي جنهن (عيسائيت) پنهنجن يهودي بنيادن کي پٺي ڏئي هئي ۾ 
مشرڪاڻي( ”ڀاگائزمہ“ )٣8881157‏ کوَهَم پرستي ۽ غير منطقيت ڏانهن موٽڻ لڳي هئي. 

نڂمن ڪرو خمل ([9 ]0:00 4180 ,1785ع کان 0ع. جنهن جو ڪتاب 
”گائيڊ فار دي پرپليحسڊ آف آوَر ٽائيمہ“ 1841ع وران جي وفات کان پوءِ ڇپيي پنهنجن 
همعصرن وانگر تصوف جي ٽڪراءُ کان پوئتي هٽڻ جو عمل ڪوڌ ٿو ڏيکاري 
ان ”خدا“ يا ”روح“ کي قبالاين وانگر ”لاوجود“ سڏڻ پسند ٿي ڪيو ۾ خدا جي پنهنجي 
پڌري اظهار کي بيان ڪرڻ لاءِ ظهور جو قبالائي استعارو انعتعمال ڪرڻ پسند ٿي ڪي.و 
ان دليل ڏنو تہ يهودين جون ڪاميابيون خدا جي مٿان عاجزي واري ائحصار جو ن پر 
اجتماعي شعور جي ڪارڪردگي جر نٿيجو هيون صدين دوران يهودين آهسخي آهستي 
خدا بابت پنهنجي نظرئي کي فهذب بڻايو هي.و تنهن ڪري مصر مان يهودين جي 
نيڪالي وقت خدا کي معجزن ۾ پنهڻجي موجودگي کي ظاهر ڪرڻو پئجي ويو هي 
بهرحال, بابل کان واپسي جي وقت (زمائي) تائين يهودين الوهيت بابت هڪڙو وڌيڪ 
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سڌريل نظريو قائمر ڪري ورتو هيو ۾ هاڻي علامتون ۾ عجاثبات ضروري ڪود رهيا هيا. 
خدا جي عبادت وارو يهودي تصور انڌي تقليد وارو تڪيو ڪون رهيو هي جيئن 
غيريهودين سمجهيو ٿي, پر گهڻو ڪري مڪمل طور فلسفاڻي خيال سان هڪجهڙائي 
رکندڙ هي.و مذهب ۾ فلسفي جي وچ ۾ صرف اهو فرق ھيو تہ فلسفو پنهنجو پاڻ کي 
نظرين ۾ ٻيان ڪند وهيو جڎڏهن ت مذهب مثال ڏيڻ واري ٻولي استعمال ٿي ڪئي, جيئن 
هيڳل نشاندهي ڪئي هئي. تاهم علامثي ٻوليءَ جو اهو تسہ مناسپ هي ڇوت خدا ان 
بابت اسان جي مڙئي قياسن کان الا وبرثر آهي. دراصل اسان اهو ب نٿا چئي سگهون ت 
اهو موجود آهي, ڇوت موجودگي ب بات اسان جو تجربو گهڻواڻپورو ۽ محدود آهي. 

پابندي کان آزادي ذريعي پيدا ٿيل نئون ع اعتماد 1881ع پر تسر نئڪولس ثٿاني 
([11010105-1« :159) جي دور ۾ روس ۽ اوڀر يورپ ۾ هڪڙي شديد سامي مڂالفت جي 
مصيبت سان صدمي جو باعث ٿي.وو اهو رجحان اولهہ يورپ تائين پکڙجي وي.. فرانس ي 
جيڪو يهودين تان بندش هٽائڻ وارو پهريون ملڪ هھيو سامي مخالفت جي هڪڙي 
جذباتي لهر موجود هئي. جڎهن 1895ع ۾ هڪڙي يهودي آفيسر الفريڊ ڊريفس 
(5نا«1(6 ك411:6) کي غلط نموئي غداري جي سزا ڏني وٿي. انهي ساڳئي سال ڪارل 
ليوگر (0686] 6-8:1) کي, جيڪو مشهور سامي مخالف هيل ويانا (۱165068) جو ميئر 
چونڊيو ويو هي.. البت جرمئي ۾ ايڊولف هٽلر جي اقتدار ۾ اچڻ کان اڳ يهودين اڃا 
تائين سمجهيو ٿي ت اهي محفوظ آهن. اٿين هرمن ڪوهن, (1842ع کان 1948ع), اڃا 
تائين ڪانٽ ۾ هيگل جي سامي مخالف مابمدالطبمياتي سوچ سان ڦاڻو پيو هيو. انهي 
الزامہِ سان وڌيڪ پريشان ٿيندي ت يهوديت هڪڙو غلاماڻو مذهب هي ڪوهن خدا 
بابت هڪڙي ٻاهرين حقيقت هجڻ کان اٽڪار ڪيو جيڪو مٿان کان تابمداريٰ ڪرڻ 
جو حڪم لاڳو ڪري ٿو خدا محض انساني ذهن طرفان ٺاهيل هڪڙو خيال هيى اعليٰ 
آدرش جي هڪڙي علامت. بائيبل جي ٻرندڙ ٻوٽي واري آکاڻي تي بحث ڪندي جڏهن 
خدا پنهنجو پاڻ کي موسيٰ عل السلام تي پاڌرو ڪيو هيو تہ ”مان جيڪو آهيان سو 
آهيان“, ڪوهن دليل ڏنو تہ اهو ان حقيقت جو ابتدائي اظهار هيو تہ جنهن کي 
اسان ن ”خدا“ سيون ٿا بس پنهنجو پاڻ هڪڙي هستي آهي. اهو مممولي هستين کان 
بلڪل مختلف آهي جن جو اسان تجربو ڪندا آهيون, جيڪا صرف ان لازمي وجود ۾ 
شريڪ ٿي سگهي ٿي. ”دي رليچن آف ريزن ڊران فرامر دي سورسز آف جوڊيتزم“ ۾ 
(جيڪو ڪوهن جي مرڻ کان پوءِ 1919ع ۾ ڇپيو) ڪوهن زور ڏئي چيو ت خدا محض 
هڪڙو انسائي خيال آهي. اليت اهو انسائي زندگي ۾ مذهب جي جذباتي ڪردار کي 
مڃڻ لڳو هي.و. رڳو هڪڙو اخلاقي خيال_ مطلب ت خدا_ اسان کي دلداري نٿو ڏئي 
سگهي. مذهب اسان کي تعليہ ڏئي ٿوت پنهنجن پاڙيسرين سان همدردي ڪيون سو 
اٿين چوڻط ممڪن آهي ت مذهب وارو خدا _ جيڪو فلسفي ۽ اخلاقي ضابطن واري خدا 
جوضد آهي - ساڳو محباڻوپيارهيو 
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اهي نظريا فرانز روزنزويگ (8050120618] 118(2), 1886ع کان 1929ع, طرفان مڙئي 
سڃاڻپن منجهان اسريا هيا جنهن يهوديت جو مڪمل طور تي مختنہ۔ نظريو مرتپب 
ڪي.و جنهن ان کي سندس همعصرن کان الڳ ڪري بيهاري.و نہ صرف اهو پهرين 
وجوديت پرستن مان هڪ هيو پر ان خاڪا چٽيا جيڪي مشرتي مذهبن جي ويجهو هيا. 
ان جي خودمڂتياري شايد انهيءَ حقيقت موجب بيان ڪري سگهجي ٿي ت ان نوجواني 
۾ ٿي يھوديت اترڪ ڪئي هئي., اگنان وادي ٿي ويو هيو ۾ آخرڪار قدامت پرست 
يهوديت ڏانهن موٽڻ کان اڳ عيسائي ٿيڻ تي غور ڪيائين. روزئزويگ سخٿي سان 
انڪار ڪيو ت توريت جي تلاوت ڪا غلامي کي همٿائي ٿي يعمني هڪڙي جابر خدا 
مٿان بي وسي وارو انحصار. مذهب رڳو اخلاقيات بابت ڪون هيو پر يقيتي طور خدا 
سان ڳانڍاپو هي.و. عاجز انسانن لاءِ ماوراء هسشي جي سامهون ٿڻيڻ ڪيئن ممڪن هيو؟ 
روزنزويگ اسان کي ڪٿي ب اهو ڪود ٻڌايو آهي ت اهو ڳانڍاپو يا ملارت ڪنهن وانگر 
هئي. ان جي فلسفي ۾ اها کوٽ آهي. ان انسان ۾ فطرت سان روح کي ملائڻ واري هيگل 
جي ڪوشش تي اعتبار ڪون ڪيو: جيڪڏهن اسان رڳو پنهنجي انساني شمور کي 
دئيا جي روح جي هڪڙي رڂ طور ڏسون تہ اسان حقيقت ۾ فرد ڪونہ آهيون. هڪڙي 
سڇي وجوديت پرست هجڻ ڪري روزنزويگ هر انسان جي مڪمل انفراديت جو اصرار 
ڪيو. اسان مان هرهڪ اڪيلو آهي, انسانذات جي تمام وڏي ميڙاڪي مر گمر ٴَ ڊنل. 
اهو فقط تڏهن ٿئي ٿو جڎهن خدا اسان تي ڪرم ڪري ٿو ۽ اسان انهي خوف ۽ گمٽامي 
مان ڇوٽڪارو لهون ٿا. تنھن ڪري خدا اسان جي انفراديت کي ڪون ٿو گهٽائي پر 
اسان کي خود آگاهي حاصل ڪرڻ جي قابل بڻائي ٿو 

خدا سان ڪنهن ٻ ائساني روپ جي نموئي ۾ ملاقات ڪرڻ اسان لاءِ ثامسڪن 
آهي. خدا وجود جو بنياد آهي, اسان جي پنهنجي وجود سان ايٽري گهاٽي لاڳاپي ۾ آهي 
جو اسان شايد ان سان ڳالهائي ن سگهون, اهو سمجهندي ت ڄڻ اهو ڪو اسان وانگر ٻيو 
شخص هجي. دنيا ۾ اهڙا لفظ يا انداز موجود ڪونهن جيڪي خدا جي باري ۾ وضاحت 
ڪن. ان جي بجاءِ توريت جي احڪامن ذريمي ان جي ۽ انسانن جي وچ ۾ خليج ڳنڍيل 
آهي. پر جيئن غيريهودي سمجهن ٿا, اهي احڪام محض ممتوع احڪام ڪونهن. اهي 
مقدس ۾ علامتي عمل آهن جيڪي پنهنجو پاڻ کان اڳتي لاءِ اشارو ڪن ٿا ۽ يهودين کي 
الوهي دائري سان متعمارف ڪرائين ٿا جيڪو اسان مان هرهڪ جي وجوڊ هيٺان ڪار , 
فرما آهي. ربين (5:هناه1) وانگر روزنزويگ ٻڌايو ت احڪامات گهڱو ظاهري طرح علامتي 
آهن, ڇوت اڪثشر ڪري انهن جي ڪا معنيٰ ڪون هوندي آهي, جيڪي اسان کي اسان 
جي محدود لفظن ۽ خود ناتابل رسائي هسثي جي تصورن کان اڳتي کي وڃن ٿا. اهي 
اسان ۾ ٻڌڻ ۾ انتظار ڪرڻ جي رويي جي پالدا ڪن ٿا ت جيئن اسان پنهنجي وجود جي 
بنياد ڏانهن پراعتماد ۾ متوڄ هجون. تنھن ڪري شرعي احڪام خودبخود ڪر نٿا 
ڪن. اهي فرد ذريعي متاسپ هجڻ گهربا آهن ت جيئن هر حڪم هڪڙو خارجي حڪم 
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نت رهي. پر ”منهنجو اندروني رويو“ ۽ ”منهڻجي باطتي گهرج“ ٻيان ڪري انهيءَ جي 
باوجود ت توريت خصوصي طور تي يهودي مذهبي عمل ھيو پر وحي اسراٿيل جي قوم 
تائين محدود ڪون هئي. اهو(روزنزويگ) خدا سان علامتي اشارن ۾ ملئدو هيو جيڪي 
روايتن يهوديت وارا هيا پر ڪنهن عيسائي مختلف علامٽون استعمال ڪيون ٿي. خدا 
بابت عقيدا بنيادي طور اعحرافي رسمي اظهار ڪون هيا پر اهي باطئي روين جون 
علامٽون هيا. مثال طور تڂليق ۾ صدور جا نظريا يا عقيدا خدا ۽ دنيا جي زندگي ‏ راصلي 
واتمن جالغوي احوال ڪون هيا. صدور جي ڏندڪٿاثن .1 بابت اسان جي ذاتي تجربن 
جو اظهار ٿي ڪيو. تخليقي ڏندڪٿاٿ کن اسان جي انسائي وجود جي مڪمل ڍانچي کي 
علامتن سان ظاهر ٿي ڪيو وجود جي بنياد مٿان اسان جي قطعي انحصار جي منتشر 
ڄاڻ جنهن ان وجود کي ممڪن بناي.و خالق جي حيثيت ۾ خدا پنهنجي مخلوقات سان 
تملق ۾ ڪونهي جيستائين ۽ اهو پاڻ کي انهن مان هرهڪ تين ظاهر نڻو ڪريہ پر 
جيڪڏهن اهو خالق ن هجي ها يمتي ت سموري وجود جو بنياد تہ مذهبي تجربي جي 
مجموعي طور تي انسانذات لاءِ ڪا اهميت ڪون هڄي ها. اها وهمي واقتعن چو سلسلو 
ٿي وڃي ها. روزنزويگ جي مذهب جي عالمگير سوچ ان کي نئين سياسي يهوديت لاءِ 
!شڪ ۾ مبلا ڪري ڇڏيو جيڪا نئين سامي مخالفت لاءِ عملي جواب طور نمودار ٿي 
رهي هئي. ان ٻڌايو ت اسرائيلي واعدي ٿيل ڌرتي (ارضِ موعود) ۾ نہ پر مصر ۾ هڪڙي 
قوہ ٿي ويا هيا ۾ هڪڙي دائمي قومہ طور ان جي قسمت فقط تڏهن انجام ٿي پهچندي 
جڎڏهن اها پنهنجن لاڳاپن کي انسائي دنيا سان سڂٿتي سان جوڙيندي ۾ سياست ۾ ملوث 
ن ٿيندي 
پر اهي يهودي جيڪي سامي مخالف تيزيءَ جي ڄار ۾ ڦاسي ويا انهن اهو محسوس 
ڪون ڪيو ت اهي انهي سياسي علحدگي کي پرداشت ڪري سگهندا. اهي خاموش 
۾ انتظار ڪري نٿي سگهيا ت ڪو مسيحا يا خدا اچي انهن کي ڇوٽڪارو ڏياري, 
پر انهن کي لازمي پنهنجن ماڻهن کي پاڻ آزاد ڪراتلو هي.و 1882ع ى روس ۾ يهودين جي 
پهرين قتلام کان هڪڙو سال پوءِ, يهودين جو هڪڙو ٽولو مشرقي يورپ مان لڏي فلسطين 
م آباد ٿيڻ لاءِ ويو .ال ٿيا يا ت چيستات کين انهن کي پنهنجو 
ملڪ ڪون هوندوان وقت تاٿين اهي نا مڪمل ۽ ڌاريا انسان رهندا. صيهون (يروشلمہ 
جو قديہ نالو) ڏانهن موٽڻ جي اڪير هڪڙي هوڏي سيڪيولر تحريڪ وانگر شروع ٿي, 
ڇوت زماني جي گردشن صيهوئين کي باور ڪرايو هيو ت انهن جي مذهب ۽ انهن جي 
خدا ڪجه ب ڪون ٿي ڪيوو روس ۽ مشرقي يورپ ۾ صيهونيت انقلابي سوشلزم جي 
شاخ هئي, جيڪا ڪارل مارڪس جي نظرين کي عملي جامو پهرائي رهي هئي. يهودي 
انقلابي انهي ڳالھ کان خيردار ٿي ويا هيا تہ نسر (:158) وانگر انهن جا ڪامريڊ ٻ سامي 
مخالف هيا ۽ انديشو ڪياتون ت انهن جو لڏو ڪميونسٽ ملڪ ۾ ترقي ڪون ڪندو: 
واقعمن ثابت ڪيو ت اهي صحيح هيا. ائهيءَ مطابق ڊٿوڊ ٻن گوريان, 1886ع کان 1973ع, 
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جهڙن پرجوش نوجوان سوشلسٽن پنهنجو سامان ٻڌو ۽ فلسطين ڏانهن هلي پيا. هڪڙو 
مشالي معاشرو قائمم ڪرڻ جو ڻهيو ڪيائون جيڪو غيريهودين لاءِ ب هڪڙي روشئي جي 
لاٽ ۾ اشخراڪي هزاروي (سوشلسٽ مليئيم) ثابت ٿيند.و ٻين وٽ انهن مارڪسي 
خوابن لاءِ وت ڪون هي.و اسٽريا جي ڪرشماڻي شخصيت ٿيوڊر هرزل, 1860ع کان 
4ع. نکين يهودي جرئت کي هڪڙي نئين آبادڪاري واري مهم طور ڏٺو: يورپي 
صحرا ۾ ترقي جو پيش خيموثابت ٿيندي 

پنهنجي اعترائي سيڪيولرزم جي باوجود صيهونيت پاڻ کي خودبخود حسب 
روايت مذهبي اصطلاح ۾ ظاهر ڪيو ۾ لازمي طور تي اهڙو مذهب ھيو جنهن دا 
ڪون هي.و اهو مستقبل جي لاءِ پر اسرار ۾ جڏباتي اميدن سان ڀريل ھيو ۾ ثجات, زيارتي 
سفر ۽ وري ڄمڻ وارين قديہ سوچن سان واڳيل صيهوئين ذاتي ڇوٽڪاري جي نشائي 
طور پنهنجو پاڻ کي نوان نالا ڏيڻ جو عمل پڻ اختيار ڪيو. تنهن ڪري اشرجئسبرگ, 
جيڪو شروعاتي پرچاري هي پاڻ کي احدهام (قوہ مان هڪڙو) سڏيوو توڙي جو ان 
فلسطين ۾ يهودي رياست کي قابل عمل ڪون ٿي سمجهيو اهو هاڻي ان جو پنهنجو ماڻهو 
ھيو ڇوت ان پنهنجي سڃاڻپ نکين قومي جذبي سان ڪرائي هئي. اسرائيلي ماڻهن جي 
اڪيلي نقطي طور خدا جي جاءِ والارڻ لاءِ ان کي اڻي رڳو هڪڙو ”روحاني 
مرڪز“ گهربل هيو. اهو زندگيءَ جي سمورن معاملن لاءِ رهنما, دل جي گهراين تائين 
رسائي ۽ سڀني جي احساسن سان ڳانڍاپو ٿي ويندوو صيهوئين پراڻي مذهبي عملي 
طريقي کي منسوڂ ڪيو هڪڙي ماوراء خدا ڏانهن رستو ڏيکارڻ جي بجاءِ يهودين هٿي 
دنيا ۾ ڌرتي تي تشفي حاصل ڪرڻ گهري عبراني محاورو ”هگشاما“ جنهن جي لغوي 
معنيٰ حقيقي ٺاهڻ آهي. قديہہ يهودي فلاسافي ۾ مئفي اصطلاح ھيو يمني خدا سان 
انسائي يا طبعي خصلتون منسوب ڪرڻ جي عادت ڏانهن اشارو ڪندڙ صيهونيت 
۾ ”هگشاما“ تڪميل جي مطلب طور استعمال ٿيل ھيو يعني هن عام دنيا ۾ اسرائيل جي 
اميدن جي تشڪيل. تقدس هاڻي آسمان ۾ وسندڙ ڪود هيو: فلسطين لفظي لحاظ کان 
مڪمل طور هڪڙي ”ماندس“ ڌرتي هكي. 

نيٺ شروعاتي آبادڪار ايرون بي گورڊن, (وفات 1922ع) جي لکڻين ۾ تقدس 
ڪيئن ڏسي سگهبو جيڪو ستيتاليهن سالن جي عمر تائين قدامت پرست يهودي ۾ 
قبالائي جي حيثيت ۾ زندگي گذاريندو رهيو ۽ پوءِ صيهونيت اختيار ڪيائين. سفيد 
وارن ۽ ڏاڙهي وارو بيمار ۾ ڪمزور ماڻهو گورڊن نوجوان آبادڪارن سان گڏجي زمين ۾ 
ڪمر ڪار ڪند وهيو جذبات پر رات جو انهن سان چوڌاري نڇندو ٽپندو ھيو ۾ رڙيون 
ڪندو هيو ”خوشي ڪيروا.... خوشي ملهايو!“ گذريل وقت ۾ ان لکيو ت اسرائيل جي 
ڌرتي سان ٻيهر ڳانداپي واري تجربي کي ”شيڪناه“ جو نزول سڌڏڻ گهربو آهي. مقدس 
ڌرتي هڪڙو روحاتي تشخص ٿي وئي هئي, ان کي رڳو يهودين جي پهچ جوڳي روحاني 
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طاقت هڪي جنهن اٹمٽ يهودي جڏبو پيدا ڪيو هيو. جڎهن ان انهي تقدس جي وصف 
بيان ڪي ت گورڊن قبالائي محاورن کي استعمال ڪيو جيڪي ڪڏهن خدا جي 
ڀراسرار ولايت لاءِ اسععمال ڪيا ويا هيا: 
”يهودي جو روح اسرائيلي ڌرڻي جي فطري ماحول جو حصو آهي. آواز 
۾ اظهار جي چٽائي, هڪڙي اٹکٽ صاف آسمان جي گهراٿي, هڪڙو 
صاف منظر, پاڪيزگيءَ جا ڪڪر. اڻڄاتل معبود ب انهي چٽائي ۾ 
اوجهل ٿيندي لڳي ٿو محدود پڌري روشنيءَ کان لا محدود لڪل نور 
منج داخل ٿيندي هن دنيا جا ماڻهو ن انهي چٽي منظر کي سمجهن 
ٿا ن يهودي روح ۾ انهي اڻڄاتل روشتي کي.“(09 
شروع ۾ مشرق وسطيٰ جو يمئي ان جي فطري اباڻي ڌرتي جو اهو زميني علاٿقو روس 
کان گهڻو مختلف هوندو ھيو گورڊن ان کي خوفناڪ ۽ اوپرو سمجهيو هي پر ان کي 
.سو تا 0 هو لظ جيڪو مذهبي رسمن جي اداتگي 
جي حوالي ۾ پڻ اچي ٿو) ذريعي ان کي پنهنجو ڪري وٺندو زمين کي آباد ڪندي جنهن 
لاءِ صيهونين چيو ٿي ت عربن کي ني نن يهودين ان کي پنهنجي لاءِ 
فنتح ڪري ورتو ۽ ساڳي وقت جلاوطني جي اوپراٿئپ کان ب پاڻ کي آزاد ڪرائي ڇڏيوِ 
سوشلسٽ صپهونين پنهنجي يي تحريڪ کي محنت جي سوڀِ سڏڎيو: 
انهن جون وسنديون سيڪيولر راهپ خانا ٿي ويا, جتي اهي گڎجي رهندا هيا ۽ پنهنجي 
آزادي لاءِ حل ڳوليندا هيا. زمين کي آباد ڪرڻ 9 انهن جي ڪِرت وري ڄمڻ واري 
هڪڙي روحائي تجربي ۽ عالمگير محبت ڏانهن رهنمائي ڪئي, گورڊن تن 
بحري حعد اتاڻِيڻ صو مه تا هثا پورهيق ڪرڻ جا: عادي تي. ريا 
منهنجن اکين ۾ ڪئن ڏسڻ ۽ ٻ پڌ کيو ۾ مٺهتاجي ډل تيعر بت تت 
ان ۾ ڇا آهي., منهنجي روح پڻ جبلن مٿان ٺينگ ٽپا ڏيڻ سکيو مٹي 
اڏڻ ۽ مٿي چڙهڻ. انهن وسمتن ڏانهن پکڙجڻ لاءِ جن جي ان کي خبر 
ئي ڪون هئي. چوڌاري پکڙيل سموري ڌرتي کي پيار ڪرڻ. دنيا ۾ 
جيڪو ڪجھ ان ۾ آهي, ۾ سموري ڪاتنات جي ٻانهن ۾ پنهنجو پاڻ 
کي ڀاڪر ۾ ڏسڻ لاءِ 000 
انهن جو ڪمر هڪڙي سيڪيولر عبادت هئي. اٽڪل 1927ع ۾ هڪڙو نوجوان 
اسڪالر ۽ آبادڪار اورهامہ شلونسڪي (ط501110951 4«781810) جيڪو روڊ مسٽتري جو 
ڪم ڪند وهيو اسرائيل جي ڌرتي لاءِ هي نظم لکي.و. 
”منهنجي پياري امڙ مون کي مختلف رنگن جو شاندار لياس پاراءِ, 
صبح جو مون کي پورهئي لاءِ وٺي وڃ. منهنجي ڌرتي روشني (نورا ۾ 
ائين ويڙهيل آهي ڄڻ عبادت ڪرڻ واري چادر ۾ گهرن جون جايون 
تراڙ تي ٻڌل تمويذن وانگر بيٺيون آهن, ۽ هٿن سان ڪڪوري هموار 
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ڪيل ٽڪريون چمڙي بند ٿيل تمويذن جي ڏورين وانگر هيٺ 

لڙڪندڙ هتي پيارو شهر پنهنجي بائيڪار کي صبح جون دعائون ٿو 

ڏئي ۽ بانيڪارن ۾ تنهنجو پٽ اورهامہ ٻ شامل آهي, اسراٿيل ۾ 

هڪڙو روڊ مستري چارڻ.“(01 

صيهوئي کي هاڻي خدا جي ضرورت ڪوئهي. اهو پاڻ ٻانيڪار آهي. ٻين صيهوئين 
هڪڙي وڌيڪ روايتي عقيدي کي قائہ رکيو. قبالائي اپراهام اسحاق ڪوڪ., 1865ع 
کان 1935ع جنهن فلسطيني يهودي پاڙي ۾ چيف رٻي طور خدمتون ائجام ڏنيون, اسراٿيل 
جي ڌرتي ۾ اچڻ کان اڳ ان جو غيريهودي دڻيا سان ڪڏهن واسطو ڪوز پيو هي.. ان 
اصرار ڪيو ت جيستائين عملي خدا جي نظرئي کي مذهب جي ذميوارين ۽۾ خيالن کان 
الڳ ڪنهن مخصوص هستي جي اطاعت طور بيان ڪيو ويندو تہ اهو ناي نقط نظر 
کان آزاد ڪون هوندو جيڪو نقط نظر سدائين مخصوص هستين ۾ مرڪوز ٿيل هوندو 
آهي.(:0 خدا ڪا ٻي هسخي ڪود هيو: لامحدود شخصيت جهڙن سمورن انسائي 
تصورن کان ماوراء آهي. خدا پابت ڪنهن مخصوص هستي طور سوچڻ شرڪ هيو ۾ 
ٻاراڻي ذهتيت جي علامت هي.و. ڪوڪ (60) يهودي روايت ۾ رچيل ھيو پر صيهوني 
دينيات ڪري ڳڻتي ۾ وهتل ڪون هي.و سچ ت محتت ڪشن تسليم ٿي ڪيو ت انهن 
مذهپ کان جند ڇڎائي ڇڏي هي پر اها ملحداڻي صيهونيت فقط هڪڙو مرحلو هئي. 
خدا محتتي آبادڪارن سان ڪم ۾ شامل هيو: اونداهي جي انهن ”تهن“ ۾ الوهي 
”تجليون“ ڦاسي ويون هيون ۾ نجات لاءِ منتظر هيون. آيا ”0 
يهودي خدا کان ن جدا نہ ٿي سگهندڙ پنهنجي بنياد ۾ هيا ۾ ان کي محسوس ڪرڻ کا 
سواءِ خدا جي متصوبي جي تڪميل ڪري رهيا هيا. جلاوطني دوران مقدس 99 
پنهنجي قوہ مان هليو ويو هيو. انهن شيڪٿاه کي صومعين (سائتوگاگس) ۽ مطالعي 
وارن ايوانن ۾ لڪائي ڇڏيو هيو پر جلدٿي اسرائيل دنيا جو روحاني مرڪز ٿي ويو ۽ غير 
بهودين تي خدا جوحقي نظريو ظاهر ڪيائين. 
اهڙي قسہ جي روحائيت خطرناڪ ٿي ٿيڻي هئي. مقدس ڌرتي لاءِ دلي لاڳاپي اسان 

جي پنهنجي زمائي ۾ يهودي بنياد برق ڪي چاهت کن مدد ڏئي آهي. ٻئي. يهودي ۾ 
مسلمان, اونداهي دنيا ۾ مطلپ حاصل ڪرڻ لاءِ جدوجهد ڪري رهيا آهن. لڳي ٿو تہ 
تاريڂ جي خدا انهن کي ناڪام بڻايو آهي. صيهوني پنهنجي قومہ جي آخري انت جو 
انديشو ڪرڻ لاءِ حق پجانب هيا. ڪيٿرن ٿي يهودين لاءِ خدا جو روايٽي نظريو نازين 
هٿان يهودين جي قتلام کان پوءِ هڪڙي اڻ ٿيڻي ڳالھ ٿي ويو هي نويل انمام کٽيندڙ 
ايلي ويسل هنگري ۾ پنهنجي ٻالڪپڻي دوران فقط خدا جي لاءِ ٿي زنده بچيو هي ان جي 
زندگي تلمود جي قاعدي ذريعي سنوارجي وئي هئي ۽ ان کي اميد هئي تہ هڪڙي ڏينهن 
قبالا جي رمزن منجهہ شريڪ ٿي ويند.و ڇوڪراڻي عمر ۾ هجڻ ڪري ان کي آشوز 
ڏانهن ۽ بعد ۾ بچنولد (19«010«818) ڏانهن پڪڙي وٺي ويا هيا. ڊډيٿ ڪكمپ ۾ پنهنجي 


خدا چي تاريغ __ 433 


پهرين رات دوران لاش ساڙڻ واري جاءِ منجهان آسمان ڏاڻهن وروڪڙ کائي ويندڙ ڪاري 
دونهين کي ڏسندي, جتي ان جي ماءُ ۽ ڀِيڻن جي لاشن کي اڇلاتڻو هين, ان کي محسوس 
ٿيو تہ شعلن ان جي ايمان کي هميش لاءِ يسم ڪري ڇڏيو آهي. اهو هڪڙي اهڙي دنيا ۾ 
هيو جيڪا نٽشي طرفان تصور ڪيل بنا خدا واري دئيا سان ممروضي باهم تعلق رکندڙ 
هئي. سالن پڄاڻان ان لکيو ”مان ان رات واري ڀواثتي خاموشي کي ڪڏهن ب وساري 
ڪون سگهندس جنهن هميش هميش لاءِ مون کي زنده رهڻ جي تما کان مايوس ڪري 
ڇڏيو هي مان انهن گهڙين کي ڪڏهن ب وساري ڪون سگهندس جن منهنجي خدا کي 
۾ منهنجي روح کي ٽل ڪري ڇڏيو ۽ منهنجن خوابن کي مٽيءَ ۾ ملائي ڇڏيو“.(001 

هڪڙي ڏينهن نازي پوليس واري(گسٽاپو) هڪڙي ٻار کي سولي تي لتڪاتي ڇڎي.و 
نازي اسپيشل پوليس وارا پڻ هزارين ڏسندڙن جي سامهون هڪڙي نوجوان ڇوڪري کي 
سولي تي لٽڪائڻ واري منظر ڪري پريشان هيا جا. ويسل کي ياد پوي ٿو ت ڇوڪري جنهن 

جو ”ڏکويل اکين واري فرشتي“ جهڙو چهرو هي.و جيئن ئي ٿياس تي چڙهڻ لڳو ت صفا 
لڪ ڊنڪ مان بنا هه ويسل جي پٺيان ٻين قيدين مان هڪڙي پڇيو: ”خدا 
ڪٿي آهي؟ اهو ڪٿي آهي؟“ ڇوڪري کي مرڻ ۾ اڌ ڪلاڪ لڳي جڏهن ت ٻين قيدي 
کي ان جي منهن ۾ ڏسڻ لاءِ مجبور ڪيو ويو ساڳي ماڻهوءَ وري پڇيو: ”هاڻي خدا ڪٿي 
آهي؟“ ۽ ويسل پنهنجي اندر ۾ ان جو جواب ڏيڻ لاءِ هڪڙو آواز ٻَڌو: ”اهو ڪٿي آهي؟ 
اهو هي آهي. اهوهتي انهي ٽياس تي سولي چڙهيل آهي“.(04) 

دوسٽووسڪي اهو چيو هيو ت هڪڙي اڪيلي ٻار جو موت ب خدا کي ن مڃڻ جوڳو 
بڻائي ڇڎيندي پر ان ٻ اهڙين حالتن ۾ ٻار جي موت جو تصور ڪون ڪيو هي.. آشوز 
واري دهشت خدا جي ڪيترن وڌيڪ روايتي نظرين لاءِ هڪڙي کليل للڪار آهي. 
فلاسافرن وارو ڏورانهون خدا ناقابل برداشت ٿي وڃي ٿو. ڪيتراٿي يهودي هاڻي خدا جي 
بائيبل واري نظرئي کي ڪود ٿا مڃين, جيڪو پنهنجو پاڻ کي تاريخ ۾ ظاهر ڪري ٿو 
اهي ويسل سان گڏ چون ٿا تہ آشوز ۾ ان جو وجود گر ٿي ويو هڪڙي شخصي خدا جو 
نظريو مشڪلات سان چڪار لڳو پيو آهي. جيڪڏهن اهو خدا تادر مطلق آهي ت اهو 
نازين هٿان ٿيندڙ تباهي کان بچائي سگهي ها. جيڪڏهن اهو ان کي روڪڻ جي قابل 
ڪون هيو تہ اهو ڪمزور ۾ ڪنهن ڪر جو ڪون هي جيڪڏهن اهو ان تباهي کي 
روڪي سگهي ها ۽ تباهي ٿيڻ ن ڏٿي ها ت اهو تمام وڏو سگهارو هجي ها. يهودي اڪيلا ِ 
ماڻهو ڪونهن جن اها ڳالھ تسليہ. ڪئي ت نازين واري تباهي عامہ رواجي دينيات جو 
خاتمو ڪي.و 

البت اها حقيقت آهي ت آشوز ۾ ب ڪجه يهودين تلمود جي تلاوت ۽ روايتي ڏڻ 
ملهائڻ واري روايت کي جاري رکيو انهيءَ ڪري ن ت ڪو انهن کي اها اميد هي ت خدا 
انهن کي آَڄو ڪرائيندو پر انهي ڪري جو ان عمل همٿ پيدا ڪئي ٿي. اها ڳاله ب 
مشهور آهي تہ آشوز ۾ هڪڙي ڏينهن يهودين جي هڪڙي ٽولي خدا تي مقدمو هلايو 
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انهن خدا تي ظلہ ۽ دا ڪرڻ جا الزام مڙهيا. انهي تازي بي حياتي جي دوران ڀوڳنا ۾ 
آزار جي مسئلي لاءِ انهن حضرت ايوپ علي السلام وانگر عام جوابن پرڻسلي محسوس 
ڪون ٿي ڪئي. انهن کي خدا لاءِ ڪاب رعايت نظر ڪونہ اٿي, ن وري ڪا نرمي ڪرڻ 
واري صورتحال, تنهن ڪري انهن خدا کي ڏوهي قرار ڏنو ۾ فرض ڪياٿون تہ اهو موجود 
ڪونهي. ربي (۱ن0اه1) فيصلي جو اعلان ڪي پوءِ ان مٿي نهاريو ۽ چيو ت مقدمي جي 
ڪارروائي پوري ٿي وئي:ان وقت شام جي عبادت جو وقت ٿي چڪو هي.و 


الشيخ سيد عبدالقادر جيلاني يہ 


(الصوت العدالة الانسائي) 
عربي ليکڪ: جارج چر داڪ 
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باب يارمضون 
ڇا خدا جي تصور جو مستقپل آهي؟ 


جيئن ئي اسان ٻئي هزاروين (20,000) سال جي پڄاڻي ڏانهن وڌندا وڃون ٿا., ائين 
لڳي ٿوتہ ڄڻ جنهن دنيا کي اسان ڄاڻون ٿا اها هن مان نڪرندي پئي وڃي. ڏهاڪن 
تائين اسان اهڙي علم سان زندگي گذاري آهي جو اسان اهڙا هٿيار ايجاد ڪيا آهن 
ڪن ين زسباريچ ٿِي دزيز: اتان زنلاگي کي مايا ديپ هنا ي نٿه ار سگهي 
ٿو تہ سرد جنگ جي پڄاڻي ٿي وئي هجي., پر دنيا جو نئون نظام پراڻي کان ڪو گهٽ 
ڀوائتو ڪون ٿو لڳي. اسان ماحولياتي تباهي جي امڪان کي منهن ڏئي رهيا آهيون. 
ايڊز جي بيماري قابو ۾ نہ اچڻ واري حد تائين ويا جي صورت اختيار ڪندي پئي وڃي. 
ٻن يا ٽن پيڙهين اندر آبادي ايٽري ت گهڻي ٿي ويندي جو هن سياري لاءِ ان کي سهارو ڏيڻ 
ڏکيو ٿي ويندو. هزارين ماڻهو ڏڪار ۾ خشڪ سالي ڪري مري رهيا آهن. اسان جي 
پنهنجن نسلن کان اڳ ٿي ماڻهن محسوس ڪري ورتو آهي ت دنيا جو خاتمو قريب آهي, 
پوِ ب ايئن لڳي ٿوت اسان اهڙي ستقجل کي منهن ڏئي رهيا آهيون جنهن جو تصور نٿو 
ڪري سگهجي. ايندڙ سالن ۾ خدا جو نظريو ڪيئن دائم ۽ قائہ رهي سگهندو؟ چكن 
هزار سالن کان لاڳيتوا ن حال جي گُهرجن جو پورائو ڪيو آهي, پر اسان جي پنهنجي 
صدي ۾ گهڻي کان گهخن ماڻهن اهو محسوس ڪيو آهي ت اهو هاڻي انهن لاءِ ڪاراٿتو ثہ 
رهيو آهي ۽ جڏهن مذهبي نظريا اثر وڃائي ويهندا آهن تہ اهي ختمہ ٿي ويندا آهن. ٿي 
سگهي ٿوت خدا واقعي ماضيءَ جو هڪڙو نظريو هجي. آمريڪي اسڪالر پيٽر پرجر 
(7ع 11678 +16 ع"1) ڌيان ڇِڪائي ٿوت اسان جڎڏهن ماضيءَ جي پنهنجي زماني سان ڀيٽ 
ڪندا آهيون ت اڪشر ڪري اسان ٻ معبار اپناٿئيندا آهيون. جتي ماضيءَ جو ثٿجزيو 
ڪيو ويندو آهي ۽ متعلق بڻايو ويندو آهي, اتي حال کي انهي عمل کان محفوظ بڻائبو 
آهي ۽ اسان جي موجوده حالت پختي ٿي ويندي آهي: : اٺھيءَ ڪري ”ن نکين عهدنامي جا 
ليکڪ پنهنجي زماني ۾ ڄميل ڪوڙي احساس جي ڀوڳنا ۾ مبلا نظر اچن ٿا. پر تجزي 
نگار پنهنجي زماني جي شعمور کي هڪڙي خالص عقلي نعمت طور ڏسي ٿو.٣۱‏ اوڻويهين 
صدي ۾ ابتدائي ويهين صدي جي سيڪيولرزمہ جي حامين الحاد يا دهريت کي سائنسي 
دور ۾ رانسان ذات جي ناقابل تنسڀيځ حالت طور ڏٺو آهي. 

انهي خيال جي حمايت ۾ گهڻو ڪجه موجود آهي. يورپ ۽ گرجا گهر خالي ٿيندا 
پيا وڃن, دهريت هاڻي ٿورن ماڻهن جو تڪليف ده نظريو ڪون رهيو آهي پر هڪڙو 
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غالب مزاج ٿي وئي آهي. ماضيءَ ۾ اها هميشه خدا جي ڪنهن مخصوص نظرئي ذريعي 
عوام ۾ پيش ڪئي ويندي هئي پر هاڻي لڳي ٿو ت ان وحدانيت سان پنهنجي جڙتو تملق 
کي ختمم ڪري ڇڏيو آهي ۾ هڪڙي سيڪيولر معاشري ۾ رهڻ جي تجربي ڏانهن 
پاڻمرادو عملي نٿيجو ٿي وٿي آهي. .9999-99-0 
وي دخجفع رانگر اڪ بدا کان سواءغَ زڍد کي سي اخضابي تا ن ثابت قدم آهن. ٻيا 
جي غيرموجودگي کي مة مثبت ڇوٽ سمجهن ٿا. اسان مان .---990 
اي رت مذاري آڃي آ اد کي ان ن خدا کان جند ڇڏاٿڻ لاءِ آجو ٿيندي محسوس ڪن 
ڻا .مه خدا اسان جي ٻالڪپڻي کي دهشٽزده ڪري ڇڏيو هي هڪڙي انحقامي مزاج 
واري معبود جي آڏي جيڪو جيڪڏهن اسان ان جي قانونن جي پيروي ن ڪنداسين ت 
اسان کي دائمي عذاب سان ڌمڪائي ٿي ڊپ ۾ سوڙهو ن ٿيڻ عجيب ڳاله آهي. اسان کي 
هڪڙي نئين ذهني آزادي حاصل ٿي آهي ۽ هروقت ايمانداري يا بلند اخلاقي جو ٻڏندڙ 
نقتصان محسوس ڪندي عقيدي جي ڏکين رڪتن جي چوڌاري احتياط ڪري ٻلي پير 
هلڻ کان سواءِ اسان بي ڊپائي سان پنهنجي نظرئي جي پيروي ڪري سگهنداسين. اسا 
تصور ڪريون ٿات اسان جنهن ڊپاٿتي معبود جو تجربو ڪيو آهي., اهو يهودين, غيسائين 
۽ مسلمانن جو اصلي ۽ سچو پچو خدا آهي ۾ ڪڏڎهن ب اهو تسليم. ڪون ٿا ڪيون تہ 
اها محض هڪڙي افسوسٽاڪ پستي آهي. 

اتي هيڪلائي پڻ موجود آهي. جين پال سارتر, 1905ع کان 1980ع انساني ذهن ۾ 
هڪڙي خداتي نموني جي ڳڙکي جو ذڪر ڪيو جتي خدا سدائين موجود رهي ٿو ان 
هوندي ب ان اصرار ڪيو تہ توڙي جيڪڏهن خدا موجود آهي تڏهن ب ان کي رد ڪرڻ 
ضروري آهي ڇو ت خدا جو نظريو يا خنيال اسان جي آزادي جي نفي ڪري ٿو روايٹتي 
مذهب اسان کي ٻڌائي ٿو ت مڪمل انسان ٿيڻ لاءِ اسان کي خدا جي انساني نظرئي سا 
سهمت ٿيڻ لازمي آهي. ان جي بجاءِ اسان کي لازمي طہ رانسائن کي آزادي جي پتلي طور 
ڏس گهرجي. سارتر جي دهريتٿ ڪو آڻ سن عقيدو ڪون هيو پر ٻِين وجوديت 
پسندن خدا جي عدم موجوديت کي هڪڙي مثبت خُلاصِي طور ڏٺو ٿي . مورس ميرليو 
پونني (17011(7 716710811 1718111106), 9 ع کان (196ع. چيو ت اسان جي حيرانگيءَ جي 
احساس کي وڌائڻ جي بجاءِ خدا انهيءَ کي بي اثر ٿو بڻائي. جيئن تہ خدا مطلق ڪماليت 
جي ترجماني ڪري ٿو اسان جي لاءِ ڪرڻ يا حاصل ڪرڻ لاءِ ڪجه ٻپ ڪود ٿو بڇچي. 
الپرٽ ڪكمس (85905") 4166:1), 1913ع کان 1960ع هڪڙي ڊرامائي دهريٹ جي پرچار 
ڪئي. ماڻهو انسان ذات مٿان پنهنجي سموري محبتي ڪيفيت کي نڇاور ڪرڻ جي 
مقصد پٽاندر بي ادبيءَ سا ن خدا کان اتڪار ڪري ڇڏيندا. 099099 
مطلب رهيو آهي. ذراصل خدا کي ماضيءَ ۾ تخليقي صلاحيت جي واڌ ويجه لاءِ 
استعمال ڪيو ويو هي جيڪڏهن ان کي هر امڪائي مسئلي ۾ اڻ ٿيڻي ڳاله جو گڏيل 
جواب ٺاهيو وڃي ٬تہ‏ اهو بيشڪ اسان جي حيرت ۽ ڪاميابي جي احساس کي دٻائي 
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ڇڎيندو هڪڙي ٿڪل یا اڻ پوري خدائثيت جي مقابلي ۾ هڪڙي اتساهيندڙ ۾ 
ذميواراڻي دهريت وڌيڪ مذهبي ٿي سگهي ٿي. 

0ع واري ڏهاڪي دوران اي جي. ايکر 4«6٣(‏ .4.1), 1910ع کان 199ع., جهڙن 
منطقي ايجابين سوال ڪيو ت آيا خدا ۾ ايمان رکڻ جو ڪو مطلب بڻجي ٿو فطري علم 
فقط ڄاڻ جو ڀروسي جوڳو ذريعو مهيا ڪن ٿا ڇو ت ان کي تجربي طور تي پرکي سگهيو 
ايکر (٣ه4)‏ اهو ڪون ٿي پڇيو ت آيا خدا موجود آهي يا ن پر اهو ٿي پڇيائين ت آيا خدا 
جي تصور جو ڪو مطلب هي ان دليل ڏنو تہ ڪو ب اهڙو بيان بي معثيٰ آهي جيڪڏهن 
اسان کي اها خبر نہ پوي تہ ت ڪنهن ب ڳالھ جي تصديق ڪيئن ڪري سگهبي يا ان کي 
ڪوڙو ڪيئن ڪري سگهب:و اهو چوڻ ” مريخ_ تي عملي زندگي موجود آهي“ ڪا بي 
ٿيٰ ڳالھ ڪونهي ڇو ت اسان کي خبر آهي ت جيڪڏهن اسان وٽ ضروري 
ٽيڪنالاجي موجود هجي ت اسان ٽ ان ڳالھ جي تصديق ڪري سگهنداسين ڃن. ساڳي طرح 
آسمان ۾ روايتي قديمر انسان ۾ سادو ايمان رکندڙ ماڻهو ٻ ڪا بي ٽيل ڳالهد ڪون ٿو 
ڪري جڏهن اهو چوي ٿو: ”مان خدا ۾ ايمان رکان ٿو“ ڇو ت مرڻ کان پوءِ اسان کي خبر 
پوندي ت آيا اهو سچ آهي یا ن جنهن کي مسئلا درپيش اچن ٿا اهو وڌيڪ مهذب ايمان 
وارو آهي, جڏهن اهو چوي ٿو: ”خڂدا اهڙي ڪنهن ب لحاظ ۾ موجود ڪونهي جنهن کي 
اسان سمجهي سگهون. * يا ”خدا دئيا جي انسائي سوچ ۾ غور طلب ڪونهي.“ اهي بيان 
گهڻو ميه آهن, اهو ڏسڻ ناممڪن آهي ت انهن کي ڪيئن پرکي سگهبو تنهن ڪري 
اهي بي معنيٰ آهن. جيئن ايئر چيو: ”خدائيت گهڻي منجهيل آهي ۽ جن جملن 
مر ”خدا “ اچي ٿو اهي گهڻو غيرمنطقي ۽ تصديق يا حتکوڙو قرار ڏيڻ لاءِ ايحرو ناقابل آهن 
جو عقيدي يا بي اعتقاديءَ دين يا ب بي ديني جي باري ۾ ڳالهائڻ منطقي طور ناسمڪن 
آهي. ٣م)‏ دهريت بہ ايتري کي ناقابل فهم ۾ بي معثئيٰ آهي جيئدري خداثيت. ”خدا“ جي 
نظرئي ۾ اهڙي ڪا ب ڳالھ ڪونهي جنهن کان اٽڪار ڪجي يا جنهن لاءِ شڪ ڪجي. 

فريوڊ وانگر ايجابين کي يقين هيو ت مذهبي عقيدي هڪڙي ناپڂتگي جي نمائندگي 
ڪئي ٿي جنهن تي سائدس غلبو حاصل ڪري وٺندي 1950ع واري ڏهاڪي کان وٺي 
ٻولين (لسانيات) جي ماهرن نشاندهي ڪندي متطقي ايجابيت (”لاجيڪل 
پازيٽڙه “109:)9151 [08:8ي]) تي تنقيد ڪي آهي ت جنهن کي ايئر ”تصديقي 
اصول“ سڏڎي ٿو اهو خود تصديق نٿو ٿي سگهي. اڄ اسان ساكنس جي ٻباري ي جيڪا فقط 
طبعي فطرت جي دئيا بابت وضاحت ڪري سگهي ٿي, گهڻو ڪري گهٽ اميد پرست 
آهيون ولفريڊ ڪائٽويل سمٿ نشاندهي ڪئي ت متطقي ايجابي پَنهنجو پاڻ کي 
هڪڙي دور جي سائدسدائن وائگر پيش ڪن ٿا, جڎڏهن تاريخ ۾ پهريون ڀيرو ساكنس. 
فطري دنيا کي انسان ذات کان واضح طور تي الڳ ٿلڳ ڏٺو ھيو(« ايئر جن قسمن جي 
بيائن جو حوالو ڏئو اهي سائنس جي معروضي حقيقتن لاءِ گهڻو ڪارگر آهن, پر گهٽ 
معروف انسائي تجربن لاءِ موزون ڪونهن. شاعري يا موسيقي وانگر مذهب تصديق ۾ 
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گفتگو جي انهي قسم ڀٽاندڙ سمجهائي سگهجڻ جهڙو ڪونهي. تازو تازو انٽوني فليو 
(«116 (411)051) جهڙن ٻولي جي ماهرن ٻڌايو آهي ت ٻچاءِ ڪنهن مذهبي تشريح جي 
فطري وضاحت ڳولڻ وڌيڪ متاسپ آهي. ”پراڻا ثبوت“ ڪم جا ڪونهن: خيال منجهان 
دليل ظاهر ٿيندو آهي ڇو ت اهو ڏسڻ لاءِ تہ آيا فطري ڪاتناتون پنهنجن قانونن ذريعي 
سرگرم آهن يا ڪنهن ٻاهرين قوت سان, اسان کي نظام مان ٻاهر نظر ڊوڙاٿڂ جي 
ضرورت پوندي اهو دليل تہ اسان ”عاجز“ يا ”ناقص“ وجود (هستيون) آهيون ڪنهن ب 
ڳالھ کي ثابت ڪون ٿو ڪري ڇوت هميشه هڪڙي اهڙي وضاحت هجڻ گهرجي جيڪا 
حتمي هجي ن ڪي سمجھ کان ٻاهر. فيوٿريڂ .مارڪس ڀا وجوديت پسندن جي مقابلي 
۾ فليو گهٽ اميد پرست آهي. دئيا ۾ ڪنهن ب تڙپ ۽ ضد جي گنجائش ڪونهي پر رڳو 
مقصد لاءِ حقيقي ذميواري ۽ ساٿنس اڳتي وڌڻ جو اڪيلو ذريمو. 
بهرحال, .ان کي معلوم آهي ت ت سڀني مذهبي ماڻهن ”خدا“ ڏانهن انهيءَ لاءِ ڪون 
رجوع ڪيو آهي ت انهن کي ڪاتدات جي وضاحت (تشريح) مهيا ڪري ڪيٽرن وري 
ثابتين کي منجهائيندڙ مسئلو سمجهيو آهي. سائنس کي صرف انهن مغربي عيسائين 
خطرو محسوس ڪيو آهي جن صحيفن کي لغوي معنيٰ ۾ پڙهڻ جي عادت بڻائي ڇڎي 
۾ عقيدن جي ايئن تشريح ڪندا هيا ۽ ڄڻ اهي معروضي حقيقت جو مماملو هيا. 
سائنسدائن ۾ فلاسافرن جن پنهنچن سر شٿن ۾ خدا لاءِ ڪا جاءِ ن ڏئي, آهي خدا جي 
نظرئي جو حوالو اڪشر ڪري عِلت اول طور ڏيندا آهن, اهڙو گمان جنهن کي آخرڪار 
ٿرون وسطليٰ دوران يهودين, مسلمائن ۽ يونائي قدامت پرست عيسائين ترڪ ڪي.و 
وڌيڪ معروضي ”خدا“, اهي جنهن جي ڳولا ۾ هيا, ڪنهن معروضي حقيقت طور ثابت 
ٿي سگهڻ جهڙو ڪون ھيو ۽ هر ماڻهو سان اهو کي مسئلو هي ان کي ڪائتات جي 
طبعي نظام ۾ ڳولي هٿ ڪري ت سگهبي بس ٻڌمت وارن جي نرواڻ کان وڌيڪ نہ 
ٻولي ماهرن جي متابلي ۾ 1960ع جي ڏهاڪي وارا انتهاپسند انقلابي ديتي عالہم 
وڌيڪ پرجوش هيا, جن جوشيلي انداز ۾ نتشي جي پيروي ڪئي ۾ خدا جي عدم 
يي 6ع ۾رڇپيل ”دي گوسفل اف ڪرسچين اٿيئزم“ ۾ ڻامس 
جي الٽيزر (؟41626 .ڏ 110565) دعويي ڪي ت خدا جي عدمر موجودگي جي ”سئي 
خبر“ اسان کي هڪڙي جابر ماورائي معبود جي غلامي کان آزاد ڪري ڇڏيو هيو: ڇا 
اسان جي تجربي مطابق فقط قبولڻ سان يا مورڳو خدا جي عدم موجودگي چاهيندي اسان 
ماورائي حد ۽ اوپري حد کان آزادي ماڻي سگهنداسين جيڪا حضرت عيسيٰ عليه 
السلامہ جي صورت ۾ خدا جي خود اوپرائپ سان اونداهي ۽ خالي ٿي وئي آهي.(4 الٽيزر 
روح جي اونداهي رات ۽ تياڳ جي پيڙا ج جي باطتي اصطلاحن ۾ * ڳالهاي.و انهيءَ کان اڳگ 
جو خدا ٻيهر اهميت اختتيار ڪري وڃي خدا جي عدم موجودگي خاموشي جي ترجمائي 
ٿي ڪئي جيڪا ضروري هئي. انهي کان اڳ جو ديتيات جي تجديد ٿي سگهي الوهيت 
جي باري ۾ اسان جي پراڻن نظرين کي ختم ٿيڻو هي.و ا. ان هڪڙي ٻولي ۾ هڪڙي 
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نموني جو انتظار ڪري رهيا آهيون جنهن ۾ خدا هڪ دفعو وري امڪان ٿي پوي الٽيزر 
جي دينيات هڪڙو جوشيلو منطقي بحث هھيو جنهن انهي اميد ۾ بقير خدا واري اونداهي 
دنيا تي حملو ڪيو ٿي ت اها پنهنجا ڳجهھ ظاهر ڪندي پال وان بيورن(:ء:«12 011 1901( 
وڌيڪ منطقي ۾ صحيح هي.و 1963ع ۾ ڇپيل ”دي سيڪيولر ميئنگ آف دي گوسفل“ نالي 
ڪتاب ۾ران دعويي ڪئي ت دنيا ۾ سرگرم خدا جي باري ۾ هاڻي ڳالهائڻ ممڪن ڪون 
هي.و سائنس ۽ ٽيڪنالاجي پراڻي ڏندڪٿا کي ناقخص ڪري ڇڏيوهي.و آسمان ۾ر تديم 
انسان وارو سادو عنيدو صاف طور تي واضح نموئي ناممڪن ھيو پر ديئياتي عالمن جو 
وڌيڪ مهذب عقيدوب اين ٿي هي.. اسان لازمي طور خدا کان سواءِ ڪم هلاٿينداسين ۾ 
ناصره (نذ رٿ 929761آ٣)‏ جي عيسيٰ عليه السلام کي جهلينداسين. ”گوسفل“ آزاد انسان 
جي سٺي خبر هئي جنهن ٻين انسانئن کي آزاد ڪي وهي.و. نرٿ 21 
آزادي ڏياريندڙ ھيو ”اهو انسان جيڪو ظاهر ڪري ٿوت انئسان هجڻ جو ڪهڙو مطلب 
آهي.“ ) 

6ع ۾ ڇپيل ”ريڊيڪل ٿيالاجي اٿنڊ دي ڊيٿ آف گاڊ“ نالي ڪتاب ۾ وليم 
هئملٽن (118101۱[01 ۱011!011) لکيو تہ اهڙي قسم جي ديثيات جون پاڙون آمريڪا مر کگٿل 
هيون, جيڪو ملڪ سدائين هڪڙي خيالي دنيا جي لاڙي ۾ هوندو هيو ۽ ان جي پنهنجي 
ڪا وڏي دينياتي روايت موجود ڪون هئي. خدا جي عدم موجودگي واري تصور هتري 
(”ٽيڪتيڪل“) دور جي وحشت ۽ سماجي انتشار جي ترجماني ٿي ڪئي جنهن پراڻي 
طريقي ۾ بائييل واري خدا ۾ ايمان رکڻ کي ثاممڪن بڻائي ڇڏي.و هڪملٽن پاڻ انهي 
دينياڻي لاڙي کي ويهين عيسوي صدي ۾ پروٽيسٽنٽ هجڻ جو هڪڙو طريقو سمجهيو, 
لٿر پنهنجي راهب خائي کي ڇڏي دنيا ۾ ٻاهر هليو ويو هي.و. ساڳي طريقي ۾ ان ۽ ٻين 
عيساٿي انتها پسندن اعتراف ڪيو هيو ت اهي سيڪيولر ماڻهو آهن. اهي ان مقدس ڇاءِ 
کان پري, جتي انهن جي پاڙي ۾ خدا لاءِ چيو ويندو هيو تہ اهو انسان عيسيٰ عليه السلام 
کي ڳولڻ ايندو آهي. ٽيڪنالاجي, پاور جنسي جبلٿ, دولت ۽ شهري دنيا ۾ ٻاهر هليا 
ويا. جديد سيڪيولر انسان کي خدا جي ضرورت ڪوز هكي. هئملٽن جي سوچ ۾ خدا 
جي نموني وارو خاڪو ڪون هيو: ان دنيا ۾ خود پنهنجو حل ڳوليو. 

0ع جي ائهي زنده دل ڏهاڪي جي اميد پرستي بابت اڃان بہ دردناڪ ڳالهھ 
موجود آهي. يقيني طور تي انتهاپسند صحيح هيا ت خدا بابت ڳالهائڻ جا پراڻا طريقا گهڂن 
ماڻهن لاءِ ناممڪن ٿي ويا هيا پر افسوس ت 1990ع جي ڏهاڪي ۾ اهو محسوس ڪرڻ ڏکيو 
آهي ت آزادي ۾ نئون صبح ويجهو اچي ويا آهن. جيمس ايچ ڪون (006) .11 هہ197) جهڙن 
ڪارن ديئي عالمن سوال اٿاريو ت سفيد ماڻهن اهو ڪيئن سمجهيو ت انهن کي خدا جي 
عدم موجودگي جي بنياد تي آزادي ج جي اترار ڪرڻ جو حق آهي. جڏهن ت اصل ۾ انهن 
خدا جي نالي ۾ ماڻهن کي غلام بڻايو هيو. يهودي عالہ رچرڊ رويٽسٽين کي اهو سمجهڻ 
ناممڪن لڳو ت نازين هٿاران يهودين ڃيٰ قحلام کان هڪدم پوءِ خدا ترسي کان وانجهي 
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انسائيت بابت اهي گهڻو مشبت ڪيئن محسوس ڪري سگهندا. اهو پاڻ انهيءَ ڳالھ جو 
تائل ٿي ويو هيو تہ جنهن معبود جو تاريخ جي خدا طور تصور ڪجي ٿو اهو آشوز ۾ 
هميشه لاءِ الوداع ڪري ويو هي.و تاهم روبنسٽين اهو محسوس ڪون ڪيو ت يهودي 
مذهب کي ڇڏي ڏيندا.۔ يورپي يهودي لڏي جي تازي تباهي کان پوءِ اهي لازمي طور پا ڻ کي 
پنهنجي ماضي کان الگ ڪون ڪندا. پهرحال, آزاد خيال يهوديت جو شفيق ۽ ڄاتل 
خدا ڪم جو ڪون هي اهو گهڻو بي پرواهھ ھيو ان زندگي جي الميي کي نظر انداز ٿي 
ڪيو ۽ ان فرض ڪري ورتو هھيو ت دنيا سُڌري ويندي روبنسٽين خود يهودي صوفين جي 
خدا کي ترجيح ڏئي. اهو اسحاق لوريا جي ”دستبرداري“ ( طسمتسم“ 1511011911 ) واري 
نظرٿي کان متاثر هيو يمتي خدا جي پاڻمرادو بي تملقي وارو رضاڪاراڻو عمل جنهن 
تخليقي دنيا کي وجود ۾ آند.و سڀني صوفين خدا کي عدم وجود طور ڏٺو ھيو جنهن 
منجهان اسان آياسين ۾ جنهن ڏانهن اسان واپس ٿينداسين. روينسٽين سارتر (58117#) 
ٿان تحدق هيرت زندگي كوكلي آهي اڻ صوفين جي دا کي فلح ڈت جي انهي انساني 
تجربي ۾ داخل ٿيڻ جي هڪڙي تصوراتي ذريمي طور ڏٺو(6) ِ 

ٻين يهودي عالمن پڻ اسحاق لوريا جي قبالا ۾ راحت محسوس ڪئي آهي. هنس 
جوئاس (10985 5ه1]) مڃجي ٿو تہ اشوز واري قتلام کان پوءِ اسان ڪامل قدرت واري خدا 
۾ گهڻو يقين نٿا رکي سگهون. جڏهن خدا دنيا تڂليق ڪئي ت ان پاڻ کي رضاڪاران 
طور محدود ڪري ڇڏيو ۽ انسانن جي ڪمڙوري ۾ ڀائيواري ڪياٿين. هاڻي اهو وڌيڪ 
ڪجه ٻ ڪون ٿو ڪري سگهي ۽ انسانن کي عبادت ۽ توريت جي تلاوت ذريعي لاڙمي 
طور هڪ الله ۽ دنيا جي ڪليت پحال ڪرڻي آهي. بهرحال, برطائوي عالمہ لوٿس 
جيڪب انهي خيال کي پسند ڪون ٿو ڪري ۾ ”طسمتسم“ جي تاثر کي ناشائستو ۾ 
صورت نگاري سمجهي ٿو: اهو عمل اسان کي اهو سوال ڪرڻ لاءِ هرکائي ٿو تہ بلڪل 
لغوي نموئي ۾ خدا دنيا ڪيئن تڂليق ڪئي هئي. خدا پاڻ کي محدود نٿو رکي, ڄڻ 
ساھ کڻڻ کان اڳ پنهنجو ساهھ روڪي ٿو بي فائدو يا ڪمزور خدا ڪنهن ڪر جو 
ڪونهي ۽ انساني وجود جي ممنيٰ کو ٿي سگهي. تنهھن ڪري قديہ وضاحت ڏانهن 
رجوع ڪرڻ بهتر آهي ت خدا انسائن کان عظيم ٿر آهي ۾ ان جي سوچ ۾ طريقا اسان 
وارا ڪونهن. خدا ناقابل فهم (سمجه کان ٻاهر) آهي پر ماڻهن کي بي معنويت درميان ‏ 
انهي بيان کان ٻاهر خدا تي يقبين ڪررڻ ۾ ڪنهن معنيٰ جي اقرار ڪرڻ جواختيار آهي رومي 
ڪئٿولڪ عالم هتس ڪنگ (8 1 5ة1) جيڪب سان اتفاق ڪري ٿو ”طسمتسم“ جي 
وهمي ڏندڪٿا جي بجاءِ المياتي قتصي لاءِ هڪڙي وڌيڪ ممقول وضاحت کي ترجيح ڏٿي ٿو 
اهوانهي ڳالھ کي ڌيان ۾ رکي ٿو ت انسان ڪمزور خدا ۾ ريقين ن رکن پر سگهاري خدا ۾ جنهن 
ماڻهن کي آشوزي عبات ڪرڻ جي ڪافي سگھ عطا ڪئي. 

ڪجھ ماڻهو اڃا تائين خدا جي نظرئي ۾ معئيٰ ڳولڻ کي ممڪن سمجهن ٿا 
سکزرلئنڊ جي ديتي عالہ ڪارل پارٿ, 1886ع کان 1968ع., مذهبي تجربي تي اصرار 
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ڪرڻ سان شلرمچر جي معٿدل پروٽيسٽنيزم جي مخالفت ۾ ڳت ڏئي بيئو پر اهو 
”نيچرل ٿيالاجي“ جو سرگرم مخالف پڻ هي.و ان سوچيو تہ خدا بابت عقلي اصطلاحن ۾ 
وضاحت ڪرڻ جي گهر ڪرڻ هڪڙي بنيادي غلطي آهي. ن رڳو انساني ذهن جي 
محدود اهليٽتن ڪري پر انهيءَ سيب پڻ تہ انسانيت زوال جي ڪري بداخلاق ٿي وئي 
آهي. تنھهن ڪري اسان خدا بابت جيڪو ٻ عام رواجي نظريو قائہ ڪيون اه ا وڻاين 
وارو ضرور هوندو ۾ اهڙي خدا جي پوڄا ڪرڻ بت پرستي آهي. خدا جي چا بابت 
اڪيلو درست ذريمو بائيبل آهي. .9909-00-5 ن آهن: 
تجرپو گم آهي., فطري استدلال گم آهي, انساني ذهن بگڙيل ۽ ناقال اعتبار آهي. ۾ ٻين 
عقيدن يا مذهين مان سکڻ جو ڪو ب امڪان ڪونهي. ڇو ت صرف بائيبل ٿي اڪيلو 
درست الهامي ڪتاب آهي. اهڙي بنيادي بي اعتقادي کي ذهني صلاحيتن جي قوتن ۾ 
صحيفي جي حقيقتن جي اهڙي غيرتتقيدي قبوليت سان گڏائڻ هاڃيڪار لڳي ٿو 
پال ٽلڂځ (1111::9 !ه), 1868ع کان 1965ع انهيءَ ڳالھ جو تائل هيو ت روايتي مغربي 

وحدانيت کي وڃڻ کٻي پر ان اهو پڻ مڃيو ٿي ت انسان ذات لاءِ مذهپ ضروري هي.و 
پاڙون پختيون ڪيل وسواس انساني حالت جو حصو آهي: اهو اعصابي مرض ڪونهي 
ڇو ت اها حالت ختم ٿيڻ جوڳي ڪونهي ۽ ڪنهن ب قسم جو علاج ان جو صفايو نڻو 
ڪري سگهي. اسان مسلسل خاتمي جو خوف ۽ نقصان جو انديشو محسوس ڪندا 
آهيون. توڙي جو اسان مرحليوار پنهنجن عضون جي سنڇال ڪندا آهيون پر يقيني طور 
جسامت ڪمڙور ٿيندي رهندي آهي. ٿلڂ نٽشي سان متفق هيوتہ شخصي خدا هڪڙو 
نقصانڪار خيال ھيو ۾ عدم موجودگي جو حقدار هيو: 

”فطري واقعن سان مداخلت ڪندڙ ”شخڂصي خدا*“ يا ”فطري واتعن جو 

هڪڙو خودمڂتيار محرڪ“ هجڻ جو تصور خدا کي ٻين سان گڎ 

هڪڙي فطري شي ٺاهي ڇڎي ٿو ٻين شين منجهان هڪڙي شي. ٻين 

وجودن منجهان هڪڙو وجود, اعليٰ وافضل ٿي سگهي ٿو پر انهيءَ جي 

باوجود هڪڙو وجود. دراصل اها ت صرف طبعي نظام ج جي تباهي آهي 

071٣ يټ‎ 

اهو خدا جنهن ڪاتنات سان ن ٺائاري وارو ڪم ٿٹي ڪيو غيرمتطقي هيو اهو خدا 

جنهن انسان جي آزادي ۾ ۽ تخليقي صلاحيت ۾ مداخلت ٿ ٿي ڪئي جابر هي.و. جيڪڏهن 
خدا کي ان جي پنهنجي دنيا ۾ هڪڙي شخصيت طور سمجهيو وڃي ٿو يمتي هڪڙي 
ذات جنهن جو ضمير حاضر واحد سان تعلق هجي ۽ پنهنجي اٿر کان الڳ هڪڙي عِلٿ, 
تہ ”اهو“ هڪڙو وجود ٿي وڃي ٿو نہ ڪي ذات ٻالذاٿ. هڪڙو تادرمطلق ۾ سڀ ڪجهھ 
ڄاڻندڙ جابر دنياوي آمرن کان گهڻو مڂتلف ڪونهي, جن هر شي ۾ هر انسان کي مشين 
۾ معمولي گراڙي بڻائي ڇڏيو آهي جنهن کي اهي ضابطي ۾ رکن ٿا. ڪائي دهريت 
جيڪا اهڙي خدا جو ائڪار ڪري ٿي اها گهڻي قدر درست آهي. 
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ان جي بجاءِ اسان کي انهيءَ شخصي خدا کان مٿڻي هڪڙي ”خدا“ کي ڳولڻ جي 
ڪوشش ڪرڻ گهرجي. انهيءَ بابت ڪا نکين ڳالھ موجود ڪونهي. باٿٌببل جي زمانن 
کان وٺي وحدت پرست ائهي خدا جي ڦرندڙ گرندڙ فطرت کان واقف هيا جنهن ج جي اهي 
عبادت ڪندا هيا, خبروار هيا تہ شخصي بڻڱايل خدا لازمي طور تي غير شخصي خدا 
سان مٿوازن هي.و هر عبادت هڪڙو تضاد هيو ڇو ت ان وسيلي ڪنهن اهڙي شخصيت 
سان ڳالهائڻ جي ڪوشش ٿي ڪئي وئي جنهن سان ڳالهائڻ ممڪن ڪون هي ان 
وسيلي ڪنهن اهڙي شخصيت کي حمايت لاءِ عرض ڪيو ٿي ويو جنهن سوال ڪرڻ 
کان اڳ يا تہ انهن تي عطائون ڪري ڇڏيون هيون يا ڪون ڪيون هيون. ان ذريعي خدا 

تون“ چيو ٿي ويو جيڪو اسان جي پنهنجي ”انا“ جي مقابلي ۾ ”مان“ جي ويجهو 
هي.و اسان جي پنهنجي نفس جي مقابلي ۾ ٽلڂ وجود جو بنياد هجڻ واري خدا جي وصف 
کي ترجيح ڏئي. ”خدا“ کان علاوه اهڙي معبود ۾ شرڪت اسان کي دنيا کان ويڳاڻو نٹي 
بڻائي پر اسان کي حقيقت ۾ ٽٻي ٿي ڏياري اها اسان کي پنهنجو پاڻ ڏانهن موٽائي ٿي 
انسان جڏهن ذات بالذات جي باري ۾ ڳالهائيندا آهن ت انهن کي علامٽتون استعمال 
ڪرڻيون پونديون آهن. ان بابت لغوي طور يا ممروضي طور ڳالهاكڻ حقيقت جي ابٹڙ ۾ 
صحيح ڪونهي. صدين تائين ”خدا“ ”پالڻهار“ يا ”حي لايموت“ وارين علامتن ماڻهن 
کي حياتي جي دهشت ۽ موت جي ڀو کي برداشت ڪرڻ جي قابل بڻايو آهي پر جڏهن 
اهي علامتون پنهنجو اثر وڃائي ويهن ٿيون تہ صرف خوف ۽ وهہ باتي هوندو آهي. 
جيڪي ماڻهو انهي هيبت ۽ وسواس جو تجربو ڪن ٿا, اهي وحدت پرستي واري وسهڻ 
کان عاري ”خدا“جي پاران جنهن پنهنجي علامتي طاقت وڃائي ڇڎي آهي, ڪنهن ٻئي 
خدا جي ڳولا ڪندا. 

ٿا نهن اڻ ڄاڻ مانهڻ ساڻ ڳالهايو ٿي تہ ان ”وجود جو بنياد“ واري اصطلاح 
کي ”حتمي لاڳاپي“ سان بدلايو ٿي. ان اضرار ڪيو ت ان ”باري تماليٰ کان الڳ خدا“ ۾ 
يقين جو انسائي تجربو اسان جي جڏباتي يا عقلي تجربي ۾ ٻين کان امتياز ج وڳي ڪا 
منفرد حالت ڪون هئي. توهان ايئن نٿا چئي سگهو: ”مان هاڻي هڪڙو خاص مذهبي 
تجرپو ڪري رهيو آهيان.“ ڇو ت خدا جيڪا هڪڙي هستي آهي. اول آهي ۽ همت 
اميد ۾ مايوسي جي سموري احساس جو بنياد آهي. اها ڪا ان جي پنهنجي نالي سان 
مڂنتلف حالٿ ڪونهي پر اسان جي عام انسائي ٿجربن مان هرهڪ کي سمايائين ٿي. 
هڪڙي صدي اڳ فيوئربڂ ساڳي دعوي ڪئي هكي جڏهن ان اهو چيو هيو تہ خدا عام 
انساتي تفسيات کان جدا ٿي نہ سگهندڙ هيو هاڻي اها دهريت هڪڙي نئين وحدت 
پرسٽي ۾ تبديل ٿي وٿي هئي. 
وچٿري طبيعت وارا ديتي عالہ اهو معلوم ڪرڻ جي ڪوشش ڪري رهيا آهن تہ 
آيا جديد عقلي دنيا سان تملق رکڻ ۽ ان کي مڃڻ ممڪن آهي. خدا بابت پنهنجي نئين 
نظرئي قائثمہ ڪرڻ لاءِ انهن ٻين تاعدن ڏاڻهن رجوع ڪيو: سائنس نفسيات/ سماجيات ۾ 
ٻِين مذهبن ڏانهن. وري ب انهي ڪوشش ۾ ڪا نئين ڳالھ ڪون هئي. اسڪندر يا جا 
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اوريگن ۽ ڪليمنٽ ٽين صدي عيسوي ۾ انهي لحاظ کان غير متعمصب عيسائي هيا 
جڎهن انهن افلاطونيت کي يهواهھ جي سامي مذهب ۾ مٽتمارف ڪرايو هي.و يسوعي پيري 
ٽيلهارڊ ڊي ڪارڊن (185010) 6 1618 ه1]ء1٣),‏ 1881ع کان 1955ع خدا ۾ ائهي عقيدي 
کي جديد سائتس سان گڏايو. اهو تاريڂ کان اڳ واري زندگي ۾ خاص دلچسپي سان 
قديمر حياتيات جو ماهر پڪلينٽالاجسٽ (19818060710108151) ھيو ۾ هڪڙي نئين دينيات 
لکڻ لاءِ پنهنجي ارتقائي ڄاڻ کي استعمال ڪيائين. ان سموري ارتقائي جدوجهد کي 
هڪڙي آلومي ”-----0- ڪاتنات کي مادي کان روح کان شخصيت ڏانهن 
بيو ۾ آخرڪار شخصيت کان اڳتي خدا تائين. خدا دنيا ۾ جاري ساري ۾ انسائي 
ني جڪ جي هڪڙي مقدس نشاني ٿي وٿي آهي. ڊي 
ڪارڊن تجويز ڏئي تہ انساني صورت واري حضرت عيسيٰ عليه السلام تي ذهن مرڪوز 
ڪرڻ جي بجاءِ عيسائين کي سينٽ پال جي مراسلن ۾ ڄاڻايل حضرت عيسيٰ عليه 
السلام جي ڪاتنات تي شبيه کي ذهن نشين ڪرڻ گهرجي: :انهي خيال ۾ حضرت عيسيل 
عليه السلا :رڪاتدات جو"آخري تقطو“ هيو يعني ارتتائي مرحلي جو عروج, جڎڏهن خدا 
مجموعي حيثيت ۾ اچي وڃي ٿو صحيفو اسان کي ٻڌائي ٿو تہ خدا محبت آهي ۾ 
ساٿنس ڏيکاري ٿي ت فطري دنيا سدا عظيم مجموعي ڏانهن ۽ انهي اٽيڪتا ۾ عظيم ٿر 
اتحاد ڏانهن وڌندي رهي ٿي. تفريق ۽ راه واتحاد ائهي محبت کي مڃتا ڏيڻ جو هڪڙو ٻيو 
طريقو هھيو ج جيڪا محبت سموري مخلوق کي زندگي بڂشي ٿي. ڊي ڪارڊن تي دنيا 
سان خدا جي اهڙي تفصيلي سڃاڻپ ڪراٿڻ ڪري تنقيد ڪئي وٿي آهي پر ان جي 
اها دئياوي دينيات انهي حقارت آميز رويي کان پسنديده تبديلي هئي جيڪو رويو 
اڪثر ڪري ڪئٿولڪ روحانيت جي سڃاڻپ ٿي ويوهيو =_. 
0ع واري ڏهاڪي دوران آمريڪا ۾ ڊٿتيل ڊي وليمس (5ته(1ا1/, (9(] [198516), 

ڄم 1910ع هڪڙو نظريو ايجاد ڪيو جنهن کي ارتقا (”پروسيس“) جي نظرتي طور ڄاتو 
وڃي ٿو جنهن پڻ دنيا سان خدا جي اتحاد تي زور ڏنوو اهو گهڻي قدر برطانوي فلاسافر اي 
اين واٿيتهيڊ ۱٣11)096980(‏ .آ..4), 1861ع کان 1947ع., کان مخاثر هي جنهن خدا کي دنيا 
جي ارتقا سان اڻٽر نوئي سلهاڙيل ڏٺو هي.و واٿيٽهيڊ خدا جي باري ۽ هڪڙي ٻي هستي, 
ذات ۾ مگن ۾ سرد مهر هجڻ جو احساس ڪون ٿي رکيو پر خدا جي صفتن جي ٻاري ۽ 
پيغمبراڻي نظرئي جو ويهين صدي وارو مؤقف قائمر ڪيو هئائين: 

”مان اقرار ٿو ڪريان تہ خدا جيئن تہ وجودي مماشري واري جاري 

حياتي ۾ شموليت اختيار ڪري ٿو ت اهو متاثر ب ٿئي ٿو دئيا جي 

ڀوڳنا ۾ِ ان جي حصيداري ڄاڻ ڂ جو عظيہ مثال آهي., يعئي دنيا ۾ 

جيڪا پيڙا ظاهر ٿئي ٿي ان جي همدردي ۾ قبوليت ۽ ڪايا پلٽ جو 

هڪڙو اعليٰ مثال. مان الوهي حساسيت جو اترار ٿو ڪريان. ان کان 

سوا مان خدا جي وجود جو احساس رکي نٺو سگهان."67) 
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ان خدا جي ”هڪڙي عظيم ساٿي, ڏک ونڊيندڻ جيڪو پروڙي ٿو“ طور وصف بيان 
ڪئي. وليمس 9 990 009 ان خدا جي ٻاري ۾ دئيا جي 
هڪڙي ”رويي“ يا ڪنهن ”واتمي“ طور ڳالهائڻ پسند ڪيو(0) اسان جي تجربي واري 
فطري ڊنيا ټي هو پنامهين(ابہ ٻڙ) مافوق الفطرت نظام رکڻ غلط هي دنيام وجود جو 
صرف هڪڙو نظام هي.. بهرحال, اهو تخفيفي ڪونهي. فطري شي جي ٻاري ۾ اسان جي 
تعتور ۽ اسان دڙنيامناين صلاحيشن ۾ اهليت کي شامل ڪئداسين, جيڪي ڪڏهن 
ممجزاتي لڳنديون هيون. ان ۾ اسان جو ”مذهبي تجربو“ ب شامل ٿيندي جيئن ٻلامت 
وارن هميشه ان جو اقرار ڪيو هي جڏهن ان کان پڇيو ويو تہ آيا خدا فطرت کان الڳگ 
آهي ت وليمس جواب ڏنو ت ان کي پڪ ڪونهي. ان ويڳاڻپ (اپځڻيا ة1ه051ة) جي پراڻي 
يوئاني نظرثي کان نفرت ٿي ڪئي جنهن کي ان گهڻو ڪري گستاخاڻو ٿي سمجهيو: ان 
نظرئي خدا کي ڏورانهون, بي پرواھ ۾ خود غرض ڪري پيش ٿي ڪيو. ان انهي ڳالھ 
کان انڪار ڪيو ت اهو ڪو ڪائنات واري نظرتي جي وڪالت ڪري ٿو ان جي 
دينيات بس هڪڙي عدم توازن کي صحيح ڪرڻ جي ڪوشش هئي. جنهن جي نتيجي 
پر خدا اوپروٿي ويوهيو جنهن کي آشوز ۾ هيروشيما جي قتلام وارن واقمن کان پوءِ قبولڂ 
ناممڪن ٿي ويوهي.و 

ٻيا جديد دنيا جي ڪاميابين بابت گهٽ اميد پرست هيا ۽ خدا جي ماورائيت کي 
مردن ۽ عورتن لاءِ هڪڙي چٹلينج طور برقرار رکڻ ٿي گهريائون ڪارل رهثر 
(10]:0607] :0 آ) نالي هڪڙي يسوعي هڪڙي وڌيڪ ماررائي ديتيات مراتب ڪئي آهي 
جنهن ۾ خدا کي هڪڙو عظيم راز ڏيکاريو ويو آهي ۽ حضرت عيسيٰ عليه السلام 
قطعي نمونو جنهن جو ڪو انسان ڻي سگهي ٿو. برئارڊ لوئرگن (10101808 1901197) پڻ 
ماورائيت تي ۽ ٹجرباتي مخالف سوچ جي باري ۾ اصرار ڪيو. اڪيلي سر عقل 
گهربل تصور تائين پهچي نڻو سگهي: اهو مسلسل سمجه آڏو آيل رڪاوٽن جي 
ون کي يي يڪي ون بج اي 
سڀني سڀيتاٿن ۾ انسائن کي اهڙين فوري ڌيان طلب ڳالهين ذريعمي مجبور ڪيو ويو 
آهي: هوشيان ڏميوار فهميد محبتي, ۾ جيڪڏهن ضروري, تبديل ٿيڻ لاءِ تنهن 
0 3 3 
جي موجوده نظرين کي ماروائي بڻايون ۽ اهو اصول ان جي موجودگي جي نشاندهي 
ڪري ٿو جنهن کي سنجيدي انساني جاچ جي اصل نوعيت ۾ خدا سڏيو ويو آهي. 
البت سئزرلئنڊ ڇو عالم هنس ارس وان پلٿاسر (1181898507 ٣01‏ تنا 18:5]) مجي ٿو ت 
خدا جي منطق ۽ تجريدي عملن ۾ ڳولا ڪرڻ جي بجاءِ اسان کي ڪاريگري ڏانهن 
ڏسڻ گهرجي: ڪئٿولڪ انڪشاف يقيتي يي روپ اڂختيار ڪرڻ وارو رهيو 
آهي. دائٽي ۽ بوناويتچر جي متاثر ڪن اڀياسن ۾ ٻلٿٿاسر پذرو ڪري ٿو تہ ڪئٿولڪ 
ماڻهن خدا کي انسائي روپ ۾ ڏٺو 2 مذهبي رسمن جي ادائگي, ڊرامي ۽ وڏن 
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ڪئٿولڪ فتڪارن ۾ جسمائي عضون جي لوڏ ۾ خوبصورتي تي سندن گهڻو زور انهي 
ڳالهھ ڏانهن اشارو ڪري ٿو ت خدا کي حواسن ذريعي ڳولي لهي سگهجي ٿو 

مسلمائن ۽ يهودين پڻ خدا جي نظرين کي ڳولڻ لاءِ ماضي ڏانهن ڌيان ڌرڂ جي 
ڪوشش ڪئي آهي جيڪو حال سان موافق ٿي سگهي. ابوالڪلامہ آزاد(وفات 1959ع) 
جيڪو نالي وارو هندستاني ديتي عالہ ھيو ان خدا کي سمجهڻ لاءِ هڪڙي اهڙي طريقي 
کي ڳولڻ لاءِ قرآن شريف ڏانهن رجوع ڪيو جيڪو ن ت ايٿرو ماورائي هجي جو خدا بي 
اثر ٿي وڃي ۽ ن ايرو شخصي هجي جو خدا هڪڙي مورت بڻجي وڃي. ان قراني 
عبارت جي علامتي نوعيت ڏانهن ڌيان ڇڪاي.و هڪڙي پاسي ان استماراڻي, تمثيلي ۾ 
تشبيهي بيائن کي نظر ۾ رکيو تہ ٻئي پاسي مستقل ڌيان ڇڪائيندڙياد دهانين ڏانهن تت 
خدا بي مثال آهي. ٻين وري دنيا سان خدا جي تعلق جو نظارو ڪرڻ لاءِ صوفين ڏانهن 
ڌيان ڪيو آهي. سكزرلئنڊ جي صوفي فرٿجوف شڪون (905 501 )0 ٳ):1) ابن العربي جي 
وحدت الوجودي واري نظرئي کي وري جياريو . اهو ڏيکارڻ لاءِ تہ جيئكن خدا ٿي اڪيلي 
حقيقت آهي, ٻئي ڪنهن کي بہ بتا ڪونهي, رڳو اهو(خدا) ۾ دنيا خود صحيح نموئي ۾ 
الوهي آهي. اهوان ڳالهھ کي انهي ياد دهائي سان ٺهڪندڙ بڻائي ٿو ت اها هڪڙي باطني 
حقيقت آهي ۾ صرف تصوف جي صوفياڻن قاعدن جي تناظر ۾ سمجهي سگهجي ٿي. 

ٻين خدا کي ماڻهن لاءِ وڌيڪ پهچ جوڳو ۾ وقت جي سياسي للڪار لاءِ واسطيدار 
بڻايو آهي. ايراني انقلاب ڏانهن وڌندڙ سالن ۾ نوجوان فلاسافر ڊاڪٽر علي شريمتي 
تمليم يافت وچولن طبقن منجهان عاليشان جلوس ڪڍ رايا. توڙي جو ملن ان جي مذهبي 
پيغام جي گهڻي حصي کي رد ڪيو ٿي اهو شاهھ جي خلاف انهن کي گڎ ڪرڻ لاءِ گهڻو 
ذميوار هيو. جلوسن دوران ماڻهن جا ٽولا آيت الله خميتي جي تصويرن سان گڎ ان جون 
تصويرون ب کڻي هلندا هيا, توڙي جو اهو واضح ڪونهي ت خميٽي جي ايران ۾ ان جي 
ڪارڪردگي ڪيئن رهي. شريعٽي انهي ڳالهھ جو تائل هيو تہ مغربين جهڙو ٿيڻ واري 
عمل مسلمانئن کي پنهنجي ثقافتي اصولن کان اوپرو بڻائي ڇڎيو هيو تنهن ڪري انهي 
خرابي کي ختم ڪرڻ لاءِ انهن کي پنهنجي دين جي پراڻين علامتن جي نئين سر تشريح 
ڪرڻي پوندي حضرت محمد صلي الله تعاليٰ عليه واله وسلعر ب ساڳيو ڪمر ڪيوهيو 
جڏهن حج جي قديم مشرڪاڻن رسمن کي وحدت پرستي وارو تعلق ڏنو هيو خود 
پنهنجي ڪتاپ ”حج“ ۾ علي شريعتي پنهنجن پڙهندڙن کي مڪي ڏانهن حج جو سير 
ڪرائي ٿو آهستي آهستي خدا جو هڪڙو سگهارو تصور ذهن نشين ڪرائي ٿو 
جيڪو هر مرد يا عورت حاجي کي پنهتنجي لاءِ تصور ذريعي پيدا ڪرڻو آهي. ايكن 
ڪعبت الله شريف وٽ پهچندي حاجين محسوس ڪيو تہ اهو ڪيئن مئاسب ھيو تہ 
عبادتگاه خالي آهي: ”اها توهان جي آخري منزل ڪونهي, ڪعبت الله شريف هڪڙي 
نشاني آهي ت جيئن رستو گم نہ ٿي وڃي. اهو صرف توهان کي طرف ڏيکاري ٿو.“(۱0) 
ڪعبت الله شريف خدا بابت مڙتي انساتي اظهارن جي ماورائيت جي اهميت جي 
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شاهدي ٿي ڏني. ڪعيت الله شريف سادوهم چوس (مڪعب) ۾ بفبير ڪڻهن ٺاه ٺوه ۾ 
آراستگي ۽ آرائشي شين جي ڇو آهي؟ ڇو ت اهو ڪاتنات ۾ خدا جي راز جي نمائكندگي 
ڪري ٿو: خدا بي شڪل وصورت ۾ ٻي رنگ آهي. مشابهت کان سواءِ آهي. انسان 
ڪهڙي ب نموني يا حالت جي چونڊ ڪري سمجهي يا تصور ڪري ان کان پاڪ آهي, 
ڪعيت الله شريف خدا ڪونهي.“(0۱) حج خود بيٺڪي زمائي کان پوءِ واري دور ۾ 
ڪيٽرن ايرائين طرفان تجربو ڪيل ويڳاڻپ جو ضد هي اهو هر انسان جي وجودي رڂ 
جي نمائندگي ڪري ٿو جيڪوبہ, مرد يا عورٿ, پنهنجي زندگي جي چوڌاري نهاري ٿو ۽ 
ان ناقابل بيان خدا آڏو ڪنڌ نوائي ٿو علي شريعتي جو سرگرم عقيدو خطرناڪ هيو: 
شاهھ جي ڳجهي پوليس ان کي اذيتون ڏنيون ۾ بلڪ نيڪالي ڏني ۽ ٿي سگهي ٿوتہ 
7ع ۾ لنڊن پران جي قتل جي ڪوشڂ لاءِ پڻ ذميوار هجن. 

مارٽن بر (060ا15 118:11), 1878ع کان 1965ع., کي هڪڙي روحاني عمل ۾ فطرتي 
اتحاد لاءِ هڪڙي جتن طور يهوديت جو هڪجهڙو الهامي نظارو ٿيو ھيو مذهپ مڪمل 
طور تي شخصي خدا سان ملاقات تي مشتمل هي جيڪا تقريباً هميشه ٻين انسائن سان 
اسان جي ملا تاتن ۾ واتع ٿيندي آهي. ٻ دائرا هوئدا آهن: هڪڙو زمان ۽ مڪان جي دنيا 
جتي اسان جو ٻين وجودن سان فاعل ۾ مثفعول طور تعلق هوندو آهي. 
جيئن ”مان“ ۾ ”اهو“. ٻي دنيا ۾ اسان جو ٻين سان تعلق ايئن هوندو آهي جيئن اهي 
حقيقي طور هوندا آهن, جيئن اهي پنهنجي وجود ۾ هوندا آهن اسان ايئن ڏسندا آهيون. 
اها ”مان“ - ”تون“ واري دنيا آهي, جيڪا خدا جي موجودگي کي ظاهر ڪري ٿي. زندگي 
خدا سان هڪڙي اٹکٽ گفتگو آهي جيڪا اسان جي آزادي يا تخليقتي صلاحيت کي 
خطري ۾ ن ٿي وجهي. ڇو ت خدا اسان کي اهو ڪڏهن ب ڪوز ٿو ٻڌائي ت اهو اسان جي 
باري ۾ ڇا پڇِي رهيو آهي. اسان صرف ان جو موجود هجڻ ۽ لاز هجڻ طور تجربو 
ڪيون ٿا ۽ پنهنجي پاڻ لاءِ معديي ڪڍڻي آهي. انهيءَ جو مطلب يهودي روايت سان ناتو 
ٽوڙڂ هيو ۽ ببر طرفان روايتي عبارتن جي تشريح ڪڏهن ڪڏهن بناوٽي آهي. 
ڪائٽين (ڪانٽ جو پيروڪار) هجڻ ڪري ببر وٽ تنوريت لاءِ ڪو وقت ڪون هھيو 
جنهن کي ان ويڳاڻو بڻائيندڙ ٿي سمجهيو: خدا شريعت ڏيندڙ (قانونساز) ڪون 
هيو! 'مان؛ ۽ "تون' جي تڪرار جو مطلب آزادي ۽ پاڻمرادگي هيو ن ڪي ماضي جي 
روايت جو ٻوجھ. تاهم شرعي احڪام (”مٽزواٽ“ ]14:!2#0) اڪثر يهودي روحانيت لاءِ 
مرڪزي اهميت وارا آهن ۽ اها ڳالهھہ پاڌرو ڪندي ت ببر يهودين جي بجاءِ عيساٿين 
منجه ڇو گهڻو مقبول ھيو 

بير تسلڃمر ڪي وت ”خدا“ جي اصطلاح کي داغدار ۽۾ بي وقعت بڻايو ويو ھيو پر هن 
ان کي ترڪ ڪرڻ کان انڪار ڪيو. ”مان ساڳي هستٽي يا حقيقت کي بيان ڪرڻ لاءِ 
ان جو متبادل لفظ ڪٿان هٿ ڪندسر؟“ اهو پاڻ ڻ منجه وڏي عظيم ۽ گڎيل معنيٰ رکي 
ٿو ۾ ان سان تمامم گهڻا روحائي نظرياڻي ربط سلهاڙيل آهن. اهي جيڪي لفظ ”خدا“ کي 
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رد ڪن ٿا انهن جو ب لازمي خيال ڪرڻ گهرجي ڇو ت ان جي نالي تي تمام گهڻيون 
ڀيانڪ ڳالهيون ڪيون ويون آهن. 

”اها ڳالهھ سمجهڻ آسان آهي ت ڪجھ ماڻهو ڇو ”آخري 

ڳالهين“ بابت خاموشي اختيار ڪرڻ جي تجويز ڏين ٿا, تہ جيئن غلط 

استعمال ٿيل لفظن کي تبديل ڪري وٺجي, پر انهن کي بدلائڻ جو اهو 

ڪو طريقو ڪونهي. اسان ”دا“ واري ابا جو صفايو ڪري 

ڪون ٿا سگهون ۽ نہ اسان ان کي اجتماعي حيثيت ڏئي سگهون ٿا, پر 

جيكن تت اهو داغدار ۾ 'تڪراري آهي. اسان ان کي ڌرتي تان مٿي کڻي 

سگهون ٿا ۾ وڏي افسوس واري گهڙيءَ کان مي ويهاري سگهون ٿا.“۱2) 

ٻين عقليت پسندن جي برخلاف, ببر ڏنٽدڪٿا جي خلاف ڪون هير: ان الوهي 
تجلين جي لورياتئي (ت:197نا1) ڏندڪٿا کي تمام اهم علامعتي قدر وارو هجڻ طور دنيا ۾ 
منڊيل سمجهي.و خدائيت کان تجلين جي علحدگي وئجوڳ جي انسائي تجربي جي 
ترجمائي ڪري ٿي. جڎهن اسان ٻِين سان تعلق رکون ٿا ت اسان کي ازلي اتحاد کي بحال 
رکڻو ۽ دنيا ۾ ويڳاڻپ کي گهٽاتڻو پوندو 
جٿي بير بائيبل ۽ هيسيڊزمہ ڏانهڻ ڌيان ڏنو اتي ابراهامہ جوشوعا هيشل 

(11650161 10918 4818:0) ربين (6:5ة11) ۾ تلمود جي جذبي ڏانهن رجوع ڪي.و ٻير 
جي پرخلاف ان مڃيو ٿي ت شرعي احڪام (مٽڙزواٽ )11)7*06ب1) نواڻ جي ماڻهپو کسيندڙ 
پهلوئن جو مقابلو ڪرط لاءِ يهودين جي مدد ڪندا. اهي اهڙا عمل آهن جن اسان جي 
پنهتجي ضرورت جي بجاءِ خدا جي ضرورت جو پوراثو ٿي ڪي.و جديد زندگي کي 
پنهنجي شخصيت وسارڻ ۽ استحصال سان تشبيه ڏئي وٿي آهي: خدا کي پڻ غلط 
اسٽعمال ٿيڻ جهڙي شي طور گهٽايو ويو هيو ۽ اسان جي بدلي خدمت ائجام ڪرڻ وارو 
بڻايو ويو هيو. نتيجي طور مذهب غيردلچسپ ۾ ڌنڌلو ٿي ويو يڻ ن تلاش 
ڪرڻ ۽ اصلي عظمٿ, راز ۽ اسرار کي ڳولڻ لاءِ اسان کي ”ڳوڙهي دي ينيات“ جي ضرورت 
آهي. متطقي طور خدا جي موجودگيءَ کي ثابت ڪرڻ جي ڪوشش ڪرڻ ڻ اجائي آهي. 
خدا ۾ ايمان هڪڙي تڪڙي گمان مان اڀريو جنهن جو نظرين ۽ عقليت سان ڪو واسطو 
ڪون هيو. جيڪڏهن اهڙي تقدس جي احساس کي ٫‏ پيدا ڪرڻو آهي ت ٻاٿيبل کي 
لاڙمي طور شاعري وانگر استماراتي نموئي ۾ پڙهڻو آهي. شرعي احڪامن (مٽزواٽ) کي 
يڻ پڻ علامتي اهجڃاڻن طور ڏسڻو آهي جيڪي خدا جي موجودگي ۾ اعتبار ڪرڻ ڻ لاءِ اسان 
جي تربيت ڪن ٿا. هر شرعي حڪم دنياوي زندگي جي بعمولي تفصيلن ۾ شرڪت 
ڪرڻ جي جاءِ آهي ۾ هتري ڪم وائگر شرعي احڪامن جي دنيا کي پنهنجي منطق ۾ 
وزن آهي. ان کان علاوه اسان کي خبروار هڄڻ گهرجي ت خدا کي انسانن جي ضرورت 
آهي. اهو فلاسافرن وارو ڏارڻهون خدا ڪونهي پر نبين سڳورن طرفان بيان ڪيل 
مجبورن ۽ بيوسن جو خدا آهي. 
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ويهين عيسوي صدي جي ٻئي اڌ دوران دهريا فلاساثر پڻ خدا جي نظرٿي کان متاثر 
ٿيا آهن. مارٽن هيڊيگر (1161068867 918:100), 1899ع کان 1976ع., ”ينگ اٿنڊ ٿائيم“ 
٤ 111116(‏ 136118) نالي 7ع ھِ ڇپيل پنتهتجي ڪتاب ھِ ”هستي“ کي بلڪل ساڳي 
طرياقي ۾ ڏٺو جيكن ٽلڂ, توڙي جو ان کي انڪار ڪرڻو پيو هيو ت اهو عيسائين واري 
سوچ ۾ ”خدا“ هيو: اهو مخصوص هسٽين کان مختلف ھيو ۽ سوچ جي روايٹي قسمن 
کان بلڪل الڳ هي.و. ڪجه عيسائي هيڊيگر جي ڪم کان متاثر ٿيل آهن توڙي جو 
نازي حڪومت سان سندس تعلق هجڻ ڪري ان جي اڂلاقي قدرن تي سوال اٿاريا ويا 
آهن. فريبرگ ۾ ”واٽ از ميٽا فزڪمر؟“ وراي عنوان جي پنهنجي افتتاحي ليڪچر ۾ 
هيڊيگر متمدد نظريا ظاهر ڪيا جيڪي اڳ ۾ ئي پلوٽيئس, ڊينيز ۽ ايريجيئا جي 
لکڻين ۾ پڌرا ڪيل هيا. جيئن ت هسٽي ”مڪمل طور ٻي “آهي. اها حقيقت ۾ ڪجه ٻ 
ڪونهي, ڪا ب شي ن٫‏ ن ڪا مادي شي ن ڪو خاص وجود. تاهم اها اهڙي طاقت آهي 
جيڪا ٻين سمورن موجودات کي ممڪن بڻائي ٿي. قديہ ڏاهن اها ڳالھ مڃي هئي 
ت ”عدم“ مان ڪا ب شي ڪونهي آئي پر هيڊيگر اڻهي قول کي ڪوڙو ڪري ڇڏي.و ان 
ليينز (6:00:2]) طرفان پڇيل سوال تي سوال اٿاريندي پنهتجي ليڪچر جي پڄاڻي 
ڪئي: ”مورڳو ڪجه ن هجڻ جي بجاءِ دٿيا ۾ وجود ڇو آهن؟“ اهو اهڙو سوال آهي 
جيڪو تمجب ۾ حيرانگي جي احساس کي اڀاري ٿو جيڪو دنيا ڏانهن انسائي ردعمل ۾ 
مستقل رهيو آهي: آخرڪار هر شي جو وجود ڇو هجي؟ 1953ع ۾ ”انٽروڊڪشن ٿو 
ميٽافزڪس“ جي عنوان واري پنهنجي مقالي ۾ هيڊيگر ساڳيو سوال پڇڻ سا 
شروعات ڪئي. عقلي تجزئي (دينيات) مڃيو ٿي ت ان وٽ جواب هيو ۽ خدا تاٿين ”هر 
ٻي شي“ جي نشانن جو پيڇو ڪيائين. ڪنهن شي جي بجاءِ جيڪا مڪل طور تي ٻي 
هئي اهو خدا بلڪل هڪڙي ٻي هستي هي.و هيڊيگر وٽ دا جي مذهب جو ڪنهن 
حد تائين هڪڙو گهٽتائي وارو نظريو هيو - توڙي جو گهڻن ئي مذهبي ماڻهن جو ب اهو 
تٿي هيو - پر اهو ”هسٽتي“ بابت اڪَثر ڪري مخفي اصطلاحن ۾ ڳالهاٿيندو هي.. اهو ان 
بابت هڪڙي وڏي تضاد وارو هجڻ طور ڳالهائي ٿي سوچ جي عمل کي" هستي“ ڏاڻهن 
انتظار طور يا ٻڌڻ طور بيان ڪري ٿو ۽ ”هسٿي“ جي واپسي ۽ اوجهل ٿيڻ جو تجربو 
ڪندي لڳي ٿو ٻلڪل ايئن جيئن صوفي ماڻهو خدا جي غيرحاضري محسوس ڪندا 
آهن. اهئڙي ڪا شي ڪونهي جنهن موجب انسان ”هسٽي“ جي وجود بابت سوچين. 
يوئائين کان وٺي مغربي دنيا ۾ ماڻهن ”هستحي“ کي وسارڻ جو لاڙو ڏيکاريو آهي ۽ ان 
جي بجاءِ موڃودات تي ڌيان ڏئو آهي. يعني اهڙو عمل جنهن جو نٿيجو جديد 
ٽيڪنالاجي جي ڪاميابي جي صورت ۾ آيو آهي. پنهنجي حياتي جي آخري ڏينهن 
”اوئلي اي گاڊ ڪکكن سيو اس“ (5ٽا ۾«59 90 004 8 «01) جي عتوان سان لکيل 
مقالي ۾ هيڊيگر راءِ ظاهر ڪري ٿوتہ اسان جي زمائي ۾ خدا جي غيرحاضري جو 
تجربو موجودات سان اڳواٽ مصروفيتن کان اسان کي آزادي ڏياري سگهي ٿو 
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پر ”هستي “ کي واپس حال ۾ آ ڻ لاءِ اسان وٽ ڪو ڇچارو ڪونهي, اسان صرف مستقبل 
پر ڪنهن نکين ظهور لاءِ ايد ڪري سگهون ٿا. 

مارڪسي فلاسافر ارنسٽ پلځ (11001 ۽185), 1884ع کان 1977ع., خدا جي نظرثي 
کي انسان ڏات لاءِ فطري سمجهي.و سموري انسائي زنئدگي جو رڂ مستقبل ڏانهن هيو: 
اسان پنهنجين حياتين جو تجربو نامڪمل: ۽ اڌورو ڪيون ٿا. جائورن جي برخلاف 
اسان ڪڏهن ب مطمڪن ڪون ٿا ٿيون پر سدائين وڌيڪ جي خواهش ڪندا رهون ٿا. 
اهائي ڳالهھ آهي جنهن اسان کي سوچڻ ۾ ترقي ڪرڻ لاءِ مجبور ڪيو آهي ڇو ت اسان 
جي زندگي جي هر موڙ تي اسان کي پنهنجو پاڻ کي برٽر ڪرڻو آهي ۽ ٻئي درجي ڏاڻهن 
مٿي وڃڻو آهي: ٻار کي بائيڙا پاڪڻا آهن ۾ ٻائبڙا پائيندڙ کي پنهنجين جسماني 
ڪمزورين تي قابو پاتڻو آهي ۾ ڇوڪرو ۽ وڏو ٿيڻو آهي. اسان جا سمورا خواب ۾ 
خواهشون جيڪو اچڻو آهي ان لاءِ اڳتي ڏسن ٿا. فلاسافي پڻ تمجب مان شروع ٿيندي 
آهي, جيڪو اڻڄاڻائي ۽ اڻٿيل جو تجربو آهي. سوشلزم پڻ هڪڙي آدرش ڏانهن اڳڻٹي 
نهاري ٿي پر مذهب کان مارڪسي انئڪار جي باوجود, جتي بہ ڪا اميد آهي ت اتي 
مذهب پڻ موجود آهي. فيوٿربڂ وانگر ٻلڂ بہ خدا کي هڪڙو انسائي آدرش سمجهيو 
جيڪو اڃا تائين سچ ثابت ڪون ٿيو آهي پر ان کي هڪڙي ويڳاڻپ پيدا ڪندڙ 
ڏسڻ جي بجاءِا ن انسائي حالتن لاءِ ان کي لازمي سمجهي.و 

فرئنڪفرٽ مڪٿتبہ فڪر جي جرمن سماجي نظرئي دان مكخس هارخيمر 
(1181(610161 48گ1), 1895ع کان 1973ع پڻ ”خدا“ کي اهڙي طريقي راهم آدرش طور ڏٺو 
جيڪو ئبين سڳورن جي ياد ڏياريندڙ هيو. آيا اهو موجود هيو يا نہ يا آيا اسان ”ان 
ايمان رکون“ اها ڳالھ ضرورت کان وڌيڪ آهي. خدا جي نظرئي کان سواءِ ڪا ب معنيٰ 
حق يا اخلاقيات مڪمل ڪونهي: اخلاقيات بس هڪڙو آزمائش, ڪيفيت ۽ ريچڪ 
جو سوال ٿي پوي ٿي. جيستائين سياست ۾ اخلاقيات پر ڪنهن حد تائين ”دا“ جو 
نظريو شامل ڪونهي ت اهي دانائي جي بجاءِ چالاڪي ۽ تاحق دخل اندازي وارا رهئدا. 
جيڪڏهن قادر مطلق ڪونهي ت پوءِ انهيءَ ڳالھ جو ڪوب تدارڪ ڪونهي ت اسان 
نفرت ڇو ن ڪنداسين یا امن جي بجاءِ لڙائي ڇو خراب آهي. مذهب يقيني طور تي 
هڪڙو داخلي (باطتي) احساس آهي ت ت هڪڙو خدا موجود آهي. اسان جي ابندائي خوابن 
مان هڪڙو خواب انصاف لاءِ اڪير آهي. (اسان هرهر ٻارن کي شڪايت ڪندي ڪيئن 
ٻڌندا آهيون: ”اهو سئو ڪونهي!“) مذهب ڏکن ۽ ظلہ جي صورت ۾ لا تمداد ماڻهن جي 
امنگن ۽ الزامن جو رڪارڊ رکي ٿو اهو اسان کي اسان جي محدود فطرت کان خبروار 
ڪري ٿو اسان سڀئي تمنا ڪيون ٿا ت دنيا جي ناانصافي آخري لفظ ڪون هوندو 

اها حقيقت ت جن ماڻهن وٽ ڪي ب روايٽتي مذهبي عقيداڪونهن ع هي مرڪزي 
فڪري ٻبنيادن ڏانهن موٽندا رهندا جيڪي اسان خدا جي تاريڂ م ڳوليا آهن, اهو انهي 
ڳاله ڏانهن اشارو آهي تہ نظريو ڪوايترواوپرو ڪونهي جيئن اسان مان گهڻن سمجهيو 
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آهي. الٻت, ويهين عيسوي صدي جي ٻکي اڌ دوران شخصي خدا جي نظرئي کان منهن 
موڙ جو رجحان رهيو آهي جيڪو اسان جي گهڻي نقط نظر موجب روش اختيار ڪري 
ٿو. انهي بابت ڪا نئين ڳالھ موجود ڪونهي. جيئن اسان کي معلومہ آهي., يهودي 
صحيفا, جن کي عيسائي پنهنجو ”پراڻو“ عهدنامو سڏين ٿا, ساڳيو عملي طريقو ڏيکارين 
ٿا, قرآن مجيد شروع کان ئي يهودي عمسائي روايت جي مقابلي ۾ الله کي گهٽ شخصي 
لاڳاپن ۾ ڏٺو تڅليث, ڏندڪٿا ۽ علامتيت متيت جهڙا صوفياڻن طريقن جا سڀکي عقيدا اها 
تجويز پيش ڪرڻ جي ڪوشش ڪڪ قا عدا شخض يٹ كان ادا ٿي آهي. تاهم ايئن 
ڪود ٿو لڳي ت اها ڳالھ اڪثر ايمان رکڻ وارن ماڻهن تي چٽي ٿي وئي آهي. جڏهن 
3ع ۾ وولوچ (1ت۱0001«1) جي بشپ ڃان رابنسن (180010500 101110) پنهنجو”هانيسٽ 
ٽو گاڊ“ جي عنوان وارو مقالو ڇپرايي جنهن ۾ ان چيو ت اهو هاڻي پراڻي شخصي خدا 
واري نظرئي سان هم خيال ڪون رهندو تہ برطائي ۾ ٻائيٽال مچي ويو. درهام (190:18:0) 
جي بشڀ ڊٿوڊ جينڪنٽس (6110105ل 4) طرفان آيل مختلف تبصرن تي بہ ساڳيو گوڙ 
گهمسان ٿيو هي توڙي جو تعليمي حلقن ۽ اهي خيال عام رواجي ڳالهھ آهن. ڪئمبيرج 
جي آيمكني وٿل (1ه110:587) ڪاليج جي سرپراه (ڊين) ڊان ڪيوپٽ (0011) 1908]) کي 
پڻ ”دهريو پادري“ جو خطاب ڏو ويو هيو: اهو وحداثيت پرسٽي واري روايٿي معروضي 
خدا کي ناقابل قبول سمجهي ٿو ۾ ۾ عيساتي ٻڌمت جي هڪڙي خاڪي جي تجويز پش 
ڪري ٿو جيڪو مذهبي تجربي کي اخلاتيات آڏو رکي ٿو. رابنسن وانگر ڪيوپٽ 
عقلي طرح هڪڙي بصيرت تي پهتو آهي جنهن تي ٽنهي مذهبن جا صوفي وڌيڪ 
باطتي طريقي سان پهتا آهن. تاهم اهو نظريو ت واقعي خدا جو وجود ڪونهي ۽ دنيا ۾ 
اهڙي ڪا هستي ڪونهي, ڪا نئين ڳالهھ ڪونهي. 
ڪامل هستي جي آڻپورن تصورن جي وڌندڙ نارواداري موجود آهي. اها مڃيل 
عقيدن کان "99959595957 آهي, ڇو تہ ماضي ۾ خدا جي نظرثئي 
کي هاج چيڪار مطلبن لاءِ استعمال ڪيو ويو آهي. 0ع واري ڏهاڪي کان جيڪا قابل 
تعريف نئين ترتي ٿي آهي اها مذهبي شوق جي هڪڙي نموني جو اڀار آهي جنهن کي 
اسان اڪثر ڪري گهڻن وڏن دئياوي مذهبن ۾ ”بنياد پرسٽي“ چوندا آهيون, جنهن ۾ 
خدا جي عقيدي رارا ٽئي مذهب ب شاملِ آهن. اها هڪڙي انتهاتي سياسي روحانيت 
آهي. اها پنهنجي خيال ۾ رُکي ۽ ناروادار آهي. آمريڪا ۾ جيڪو سداٿين انتهاپسند ۾ 
بشارتي جوش جو عادي رهيو آهي عيسائي بنياد پرسٽي پاڻ کي نئين حق سان گڏيو 
آهي. بنياد پرست ٻار ڪيرائڻ کي جائز قرار ڏيڻ واري قائون کي ختہ ڪرڻ لاءِ ۾ اخلاق 
۽ سماجي حياءُ تي سختي سان پابندي ڪرڻ لاءِ مهہ هلائي رهيا آهن. جيري فلويل 
(181611 611 جي مورال مڪجارتي ((119[0111 170181) ريگن جي حڪومت دوران 
حيران ڪن انداز ۾ سياسي طاقت حاصل ڪئي. ٻين عيساٿي پرچارڪن, مثال طور, 
مورس سيرولو(0116؟6) *1190:16) حضرت عيسيٰ عليه السلام جي قولن کي لغوي معثيٰ ۾ 
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كندي مڃي ٿوت معمجزا سچي مذهب جي لازمي ڪسوٽي آهن. خدا پنهنجي ٻانهي کي 
هر اها شي عطا ڪندو جنهن جي لاءِ اهو عبادت پر دعا ڪندو آهي. برطائيا پر ٻ ارقاط 
(ارڪهرٽ 001811٣لآ)‏ جهڙن بنياد پرسخن ساڳي دعوي ڪئي آهي. لڳي ٿو تہ عيساثٿي 
بنياد پرسخن کي حضرت عيسيٰ عليه السلام جي محبتي جڏبي لاءِ گهٽ تعظيہ آهي. 
ماڻهن جي مذمت ڪرڻ ۾ اهي تمام گهڻو تڪڙا آهن جن کي اهي ”غدا جو 
دشمن“ سمجهن ٿا. انهن مان ن اڪثر مسلمانن ۽ يهودين کي دوزڂ جي باهہ جو حقدار 
سمجهندا آهن ۽ ارڪهرٽ چيو آهي ت سڀِكي مشرقي مذهب شيطان طرفان هركايل آهن. 
اسلامي دنيا ۾ بہ ساڳيون ترقيون ٿيون آهن جن جي مغرب ۾ گهڻي تشهير ڪئي 
وٿي آهي. مسلمان بئيادپرسٽتن حڪومتن جو تختو اونڌو ڪيو آهي ۽ اسلام جي دشمنن 
ك يئ یا ت قتل ڪيو آهي يا قحل ڪرڻ جي سزا سان ڌمڪايو آهي. ساڳي طرح يهودي 
بتيادپرسٿ, جيڪڏهن ضروي ٿئي ت, طاقت جي استعمال ذريعي عرب رهاڪن کي تڙي 
ڪڍڻ جي مڃيل نيت سان غزا جي پٽي ۽ اولھ ڪناري جي مقبوض سرحدن ۾ آبادٿي 
ويا آهن. ايئن اهي قبول ڪن ٿاٴتہ اهي مسيحا جي ظهور لاءِ رستو هموار ڪري رهيا 
آهن, جيڪو اڄڻ وارو آهي. پنهنجن مڙئي نمونن ۾ بنيادپرسٽي شدت سان هڪڙو 
گهٽتائي وارو عقيدو آهي. ايئن انجهائي ربي مير ڪاهان (11006ه٤آ )146:٣‏ جڀڪو 
اسرائيل جي فاررائيٽ (1: ]11 )]8٣‏ تحريڪ جو نهايت سرڪردو رڪن هيق 1990ع ۾ 
نيويارڪ ۾ پنهنجي قتل ٿيڻ تاٿين هيكن چوندو هيو: 
”يهوديت ۾ مختلف پيغام ڪونهن. فقط هڪڙو آهي. ۽ هي پيغام اهو 
آهن ‏ بديڪعو جدا چاهي : ٿواهو ڪريو. ڪڎهن ڪڏهن خدا اسان لاءِ 
چاهي ٿ وت لڙائي ڪيون ڪڏهن ڪڏهن اهو اسان لاءِ گهري ٿو ت امن 
۾ رهون 9 پر پيغام صرف هڪڙو آهي: خدا اسان لاءِ گهريو ت ائهي 
علائقي ۾ راچون ۾ هڪڙي يهودي رياست قائمر ڪيون.“(۱3) 
اها ڳالھ جوشوعا جي ڪتاب جي ڊيوٽيرونومسٽ تناظر ڏانهن موٽ کائيندي 
يهودي ٹرقي جي صدين جو صفايو ڪري ڇڎي ٿي. اها حيران ڪن ڳالهھ ڪونهي تہ 
جيڪي ماڻهو اهڙي قسم جو ملحداڻو خيال رکن ٿا, جنهن مطابق خدا ٻين ماڻهن جي 
انساني حقن کان انڪاري ٿي وڃي ٿو اهي سوچين ٿا تہ جلد ئي اسان ان کي سئي نموني 
ن ڇڏي ڏينداسين. 
. گيل باب ۾ لوم ٿيو مذهہي شوق جو اهڙو مونو اصل ۾ 
خدا کان پري ڀڄڻ آهي. اهڙا انسان ۽ تاريخي مظاهر ٺاهڻ جيئن عيسائي ”خائدائي 
اقدار“ ”اسلام“ يا ”مقدس ڌرتي“ يمني مذهبي عقيدت جا مرڪز اهو سڀ بت پرستيءَ 
جو هڪڙو نئون نمونو آهي. اي وي 1 ويا ينا يي 41 تاريخ دوران 
وحدت پرستن لاءِ مستقل شھ رهندي پئي آئي آهي. ان کي غيرشستَدَد هجڻ ڪري رد 
ڪرڻو پوند.و يهودين, عيسائين ۾ مسلمانن جي خدا هڪڙو افسوستاڪ آغاز شروع 
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ڪيو ڇو ت قبيلاتي ديوتا يهواه پنهنجن ماڻهن لاءِ بي رحمي سان متعصب هي.و بعد ۾ 
صليبي (ڪروسيڊر) جيڪي انهي ابتداتي قومي مزاج جو لاو رکن ٿا. اهي انتهائي 
ناقابل قبول درجي تاٿڀن قبيلي جي اهميتن کي هٿي وٺرائي رهيا آهن ۽ انسائي نظرين 
کي ماورائي حقيت جو عيوض بڻائي رهيا آهن جيڪا ڳالهھ اسان جي جائبدارين کي 
چيلينج ڪندي اهي هڪڙي تمام اهم وحدت پرستاڻي فڪر کان پڻ انڪار ڪري 
رهيا آهن. جڏهن کان اسرائيل جي پيغمبرن يهواهہ جي پراڻي ب بي ديني (پاگان ) واري 
عقيدي ۾ سڌارو آندي تڏهن کان وحدت پرستن جي خدا همدردي جي فڪر کي ترقي 
وٺرائي آهي. 

000900 
ٿيون هيون انهن ۾ همدردي کي وڏي خصوصيت حاصل ٿيل هئي. همدردي واري خيال 
ٻڌمت وارن کي پڻ پنهنجن مذهبي عملن ۾ وڏي تبديلي ڪرڻ لاءِ هرکاي, جڏهن انهن 
گوتہ ٻڌ ۽ ٻوڌين جي احترام لاءِ ڀڳڻتي متمارف ڪراٿي. نبين سڳورن انهيءَ ڳاله تي 
زور ڏنوهيوت عقنيدا ۾ عبادت ايستاكي کين ڪنهن ڪمر جا ڪون آهن جيستائين معماشرو 
گڏيل بنياد تي وڌيڪ انصاف وارو ۽ همدرداڻا اخلاتي اقدار اختيار نڻو ڪري۔ اهڙين 
900990 ۽ ربين ترقي وٺرائي هڪي, 
جيڪي سڀئي يهودي خيال رکندڙ هيا ۾ نهن جي تڪميل ڪرڻ جي مطلب سان 
يهوديت ۾ وڏيون تبديليون تجويز ڪيائون. قرآن شريف همدرداڻو ۽ انصاف وارو 
معاشرو قائر ڪرڻ کي ال تعاليٰ جي سڌاريل مذهپ جو جوهر قرار ڏنو رحم خاص 
طور تي هڪڙو ڏکيو گَڻ آهي. اهو اسان کان اسان جي انانيٿ, عدم تحفظ ۽ موروثي 
تعمصب جي حدن کان ٻاهر نڪرڻ جو مطالبو ڪري ٿو انهيءَ پر ڪو عجب ڪونهي تہ 
ڪي زمانا اهڙا آيا جو اهي ٽئي خداٿ يً مذهب انهن اعليٰ مميارن کي حاصل ڪرڻ ۾ 
ناڪام ويا. ارڙهين صدي دوران موحدن زوايٽي مغربي عيساثئيت کي وڏي پيمائي تي رد 
ڪيو ڇو ت اها تمامہ گهڻي پڌري پٽ ظالماڻي ۽۾ تمصبي ٿي وئي هئي. اهي ساڳيون 
ڳالهيون اڄ ب موجود آهن. اڪشر ڪري روايٹن جا پوڄاري جيڪي بنياد پرست 
ڪونهن, آهي پنهنجي جهڳڙالو دينداري جو مظاهرو ڪندا آهن. اهي خود پنهنجن 
محبتن ۽ نفرتن کي سهارو ڏيڻ لاءِ ”دا“ کي استعمال ڪندا آهن, جن کي آهي خدا 
سان منسوپب ڪندا آهن. تاهم يهودي, عيسائي ۾ ۾ مسلمان جڀيڪي پابندي سان 
عبادتون ڪندا رهندا آهن, پوءِ ب اهي انهن ماڻهن کي جيڪي مختلف ديئي ۽ دينياتي 
مشڪلن سان تعلق رکندا آهن, بدنامرز ڪندي پنهجي مذهب جي بنيادي سچاين مان 
هڪڙي رحمر واري خاصيت کان انڪاري هوندا آهن. جيڪي ماڻهو پاڻ ڂ کي يهودي, 
عيسائي ۾ مسلمان سڏاتن ٿا انهن لاءِ اٹبرابري واري سماجي سرشتي کي نظرانداز 
ڪرڻ ايتروئي نامناسب آهي. وحدانيت پرستي وارو تاريخي خدا قرباني نہ پر رحمر ۾ 
نمائشي عبادت جي بجاءِ همدردي جو مطاليو ڪري ٿو 
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اهي جيڪي مذهب جي هڪڙي عبادتي طريقي تي عمل پيرا هوندا آهن ۽ اهي جن 
همدردي ۾ رحم واري خدا جو احساس دل ۾ پالي رکيو هوندو آهي انهن ماڻهن جيٴعچ ۾ 
سداٿين هڪڙو امتيازي فرق رهيو آهي. نبين سڳورن پنهنجن انهنِ َو -ًِ٫‏ 
)٬( 00 7 39‏ 
ڪنهن ڪم جي ڪونهي, جيڪڏهن ان ۾ خلوص شامل ڪونهي: اهڙو عمل بس وڄندڙ 
توتارڙي ۾ ڇمڪندڙ چڙن کان ڪجه بهٿر آهي. حضرت محمد صلي الله تماليل عليه 
وآله وسلہ جو انهن عربن سان تڪرار پيدا ٿي ويو جن الله جي عبادت سان ۾ گ قديمر 
عبادتي رسمن ۾ مشرڪاڻن ديوتائن ۽ ديوين جي پوڄا ڪرڻ ٿي گهري رومي بي دين 
(ڀاگان) دنيا ۾ ٻ ساڳيو اختلاف رهيو هيو: پراڻي مسلڪي مذهب اڳين حالتن کي برقرار 
ٿي رکيو جڎهن ت فلاسافرن اهڙي پيغام جي پرچار ٿي ڪئي جنهن لاءِ انهن کي يقين 
هيو ت اهو دنيا کي تبديل ڪري ڇڎيند.و اهو ٿي سگهي ٿوت اڪيلي خدا (خداءِ واحد) 
جي رحمدلي واري مذهپ جي صرف اقليت پوٿواري ڪئي هجي. اڪثريت ان جي 
مفاهمت کان ٻاهر اخلاقي مطالبن سان خداتي تجربي جي آخري نقطي کي منهن ڏيڻ 
ڏکيو سمجهيو هجي. 0 تان 
شرعي احڪامن جون ڦرهيون آنديون هيون, اڪثريت سون مان ٺهيل گابي جي پوڄا 
کي ترجيح ڏئي هئي, معبود جي هڪڙي روايتي ۽ بي خطر مورتي جيڪا انهن پنهنجي 
لاءِ ان جي مقبول زمانہ پوڄائي رسمن مطابق ٺاهي هئي. حضرت هارون عليه السلاص 
هڪڙي معمتبر پيشوا (ئبي) ان سوئي مجسمي جي ٺاهڻ واري عمل جي اڳواڻي ڪئي. 
مذهبي حللقو خود اڪثر ڪري نبين سڳورن ۾ صوفين جي بشارت کان ڪن لاٽار 
ڪندو آهي جيڪي وڌيڪ اطاعت گهرندڙ خدا جون خبرون اڻيندا آهن. 

خدا کي هڪڙي بي شفا امرت, دئياوي حياتي جي متبادل ۽ خطا بخش مفروضي 
جي عتصر طور استعمال ڪري سگهچي ٿو خدا جي نظرئي کي اڪثر ڪري ماڻهن لاءِ 
آفيہ طور استعمال ڪيو ويو آهي. اهو مخصوص خطرو آهي جڏهن ان کي هڪڙي ٻي 
هستي طور تصور ۾ رکجي ٿو بلڪ اسان وائگر_ فقط ڪجه وڏو ۾ بهٽتر۔ ان جي 
پنهنجي دنيا ۾ جيڪا خود زميني مزن واري بهشت وانگر لڪل آهي. تاهہ اصل 
۾ر ”خدا “کي ماڻهن جي هن دنيا تي غشورونڪر ڪرڻ ۽ اڻوڻندڙ حقيقت کي منهن ڏيڻ لاءِ 
مدد ڪرڻ جي لاءِ استعمال ڪيو ويندو هي.و. بهز دا يي لن (ڀاگان) عقيدي ب 
پنهنجين مڙئي خامين جي باوجود غيرمذهبي (لاديني) دور ۾ موجود واتمن ۾ رسم ۾ 
روايت واري زماني جي برخلاف پنهٽتجي واسطيداري تي زور ڏن.وو اسرائيل جي نبين 
سڳورن پنهنجين قومن تي زور وڌو تہ خدا جي نالي ى جيڪو پاڻ کي انهن تاريڂي 
واقمن ۾ ظاهر ڪري ٿو انهن جي پنهنجي سماجي تقصوزواريت ۾ سر تي چڙهي آيل 
سڃاسي تباهي جو مقابلو ڪن. جوڻ مٽائڻ واري عيسائي عقيدي گوشت پوست جي دنيا 
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۾ الوهي فطرت جي موجودگي تي زور ڏنوو هاڻي ۽ هن مهل سان تملق خاص طور اسلام ۾ 
ڏٺو ويو: حضرت محمد صلي ال تماليٰ عليه واله وسلمر کان وڌيڪ ڪوب ماڻهو حقيقت 
شناس نٿو ٿي سگهي, جيڪو هڪڙي سياستدان سان گڏوگڏ روحاني صلاحيٿ وارو 
انسان هي.و جيئن اسان کي معلوم ٿيل آهي ت مسلمانن جي ايندڙ نسلن انصاف واري ۾ 
صاف سٿري معاشري قائم ڪرط ذريعي انساني تاريڂخ ۾ خدائي رضا جي تابعداري 
ڪرڻ لاءِ ان جي هدايت تي عمل ڪيو آهي. شروع کان ٿي خدا جو هڪڙي عمل جو 
حڪم ڏيندڙ طور تجربو ڪيو ويو ان گهڙي کان جڏهن - توڙي ايل (-1) يا يهواه ۔ خدا 
حضرت اپراهيم عليه السلام کي هاران ۾ پنهنجي ڪٽنب کان ڌار ٿي پري وڃڻ جو 
حڪم ڪيو عقيدي هن دنيا ۾ ٺوس عمل ۾ اڪثر پراڻن مقدس جذبن کان تڪليف 
ڏيندڙ دست برداري جي گھُر ڪئي. 

انهي بگاڙ ۾ وڏي آزمائش پڻ شامل هئي. خدا پاڪ جو جيڪو مڪمل طور تي ٻي 
هستي ھيو نبين سڳورن کي هڪڙي گنڀير جهٽڪي طور تجربو ٿي.. ان پنهنجن ٻانهن 
کان ساڳي پوترتا ۾ علحدگي جو مطالبو ٿي ڪي جڏهن ان طورسينا ججل تي حضرت ُ 
موسيٰ عليه السلام سان ڪلام ڪيو هھيو تہ اسراٿيلين کي جبل جي پاڙ وٽ اچڻ جي 
اجازت ڪود هئي. معبود ۽ انسانن جي وچ ۾ اوچتو لاديتيت (پاگان ازم) جي اجتماعي 
0 تنهن ڪري 
دنيا کان اوپراٿئپ لاءِ هڪڙي توانائي موجود هئي, جنهن فرد جي ‏ ڳنڍيل شخصي آزادي 
جي هڪڙي اڀرندڙ شمور جو عڪس ڏيکاري.و. اهو ڪو اتفاق ڪونهي ت وحدت پرستي 
آخرڪار بابل ڏانهن جلاوطئي دوران پاڙون پڂعيون ڪيون جڏهن اسرائيلين پڂ 
َ‫ شخصي (ڏاڻي) ذميواري جي خيال کي ترقي وٺرائي, جيڪو يهوديت ۽ اسلام ٻنهي ۾ 
نازڪ مماملو رهيو آهي.(»۱) اسان کي معلومہ آهي ت ربين ائساني شخصيت جي مقدس 
حقن جو احساس پيدا ڪرڻط ڻ لاءِ يهودين جي مدد ڪرڻ ڻ لاءِ هڪڙي حي ولايموت خدا جي 
نظرئي کي استعمال ڪيو ھيو تاهم اوپراٿپ ٽنهي مذهبن ۾ مسلسل خطرو رهندي آٿي 
آهي: مغرب ۾ خدا جو تجربو لڳاتار تصور سان ۾ هڪڙي ياس پسندي سان سُلهاڙيل 
رهيو آهي. يهوديت ۾ اسلام ۾ ڪو شڪ ڪونهي ت توريت ۾ شر يعمت تي عمل ڪڏهن 
ڪڏهن هڪڙي خارجي تانون سان گهڻ قِسمي مڃتا طور ڏٺو ويو آهي. توڙي جو اسان کي 
معلومہ آهي ت انهن انسائن جي مقصد کان ڪجه ب اڳڀرائي ن ٿي سگهي ها جن انهن قانوني 
ضابطن کي مرتب ڪي.و 

اهي دهريا جن خدا کان جان ڇڏائڻ جي پرچار ڪٿئي جيڪو اهڙي غلاماڻي اطاعت 
جو مطالبو ڪري ٿو اهي هڪڙي ناڪاڻي پر افسوس ت خدا جي مشهور تصور خلاف 
احتجاج ڪري رهيا هيا. اها سوچ وري اهڙي معبود جي تصور تي ٻڌل هئي جيڪو تمام 
گهڻو شخصي هي ان سوچ خدا باپت مقدس ڪتابن جي راءِ جي بلڪل لغوي تشريح 
ٿي ڪئي ۽ اهو فرض ٿي ڪيو ت خدا اسمان ۾ هڪڙي وڏي ڀاءُ جي حيثيت ۾ موجود 
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آهي. پنهنجن غيررضامند ٻانهن تي اوپرو قائون ٿاڻيندڙ جابر معبود جي ائهي تصور کي 
ختم ٿيڻو آهي. ڌمڪين سان شهري اطاعت منجه عوام الاس کي دهشتڙده ڪرڻ هاڻي 
قابل قبول يا قابل عمل ب ڪونهي. ڇو تہ ڪميونسٽ رياسٽن جي زوال 1989ع واري خزان 
بران کي وڏي ڊرامائي انداز ۾ واضشح ڪري ڇڏيو. هڪڙي حاڪم ۾ شريعت نازل ڪندڙ 
طور خدا جو تصوراتي نظريو نواڻ (جديديت) کان پوءِ واري مزاج لاءِ اطمينان بخش 
ڪوٺهي. تاهہ اهي دهريا بہ جن شڪايت ٿي ڪئي ت خدا جو نظريو غيرفطري آهي 

اسان کي خبر آهي ت يهودين, عيسائين ۾ مسلمانن خدا بابت گهڻو ڪري ساڳيا 
نظريا اپنايا آهن, جيڪي خدا تعاليٰ جي ٻين نظرين سان هڪجهڙا آهن. جڎهن ماڻهو 
انسائي زندگيءَ ۾ هڪڙي حتمي معنيٰ ۽ اهميت ڳولڻ جي ڪوشش ڪن ٿا ت انهن جا 
ذهن ڪنهن مخصوص رڂ ڏانهن ويندي لڳن ٿا. انهن کي ايئن ڪرڻ لاءِ مجبور ڪون 
ڪيو ويو آهي پر اها ڪا اهڙي ڳالھ آهي جيڪا انسان ذات لاءِ فطري هجي ٿي. 

خدا جو تجربو لازمي ذهني جوشن سان گڎ ٻين موجوده خواهشن کان واتف رکندو. 
فلسفي وارو تجربو مسلمائن, يهودين ۽ بمد ۾ مغربي عيسائين منجه عقليت جي نئين 
عقيدي سان خدا ۾ يقين ڪرائڻ جي هڪڙي ڪوشش هئي. آخرڪار مسلمان ۽ يهودي 
فلاسافي کان منهن موڙي ويا. انهن فيصلو ڪيو ت عقليت خاص طور تي اهڙين ٿجرباڻي 
تمليمات ۾ استعمال ٿي سگهي ٿي جيئن ساٿدس طب ۾ رياضي, پر هڪڙي خدا جي 
باري ۾ِ جيڪو تصورن کان مٿي رهي ٿو بحث ڪرڻ ۾ عقليت مڪمل طور تي ممقول 
ڪونهي. يونائين کي اڳيئي ان جو احساس ٿيو ھيو ۽ پنهنجن مقامي عقنلي بحشن ۾ جلد َ 
تي بي اعتمادي ظاهر ڪيائون. خدا بابت بحث ڪرڻ جي فلسفاڻي طريقي جي هڪڙي 
خرابي اها هئي ت اهو ايئن محسوس ڪراتي ٿي سگهيو تہ ڄڻ اعليٰ و ارفع معبود بس 
هڪڙي ٻي هستي آهي. سڀني موجود شين مان ڪا انتهائي اعليٰ, بجاءِ مڪمل طور تي 
هڪڙي مڂتلف مرتبي واري حقيقت جي. تاهم فلسفي جو اندازو اهم ھيو ڇو ت ان ٻين 
تجربن لاءِ لاڳاپيل خدا جي ضرورت جي مڃتا ڏيکاري ٻيو ڪو سبب ن هجي ت بہ اها 
حد بيان ڪرڻ لاءِ جنهن تائين اهو ممڪن ھيو خدا کي ان جي پنهنجي مقدس ماڳ ۾ 
عقلي اڪيلائپ ۾ ڌڪڻ نقصانڪار ۽ غير فطري آهي. اها ڳالھ ماڻهن کي اهو سوچڻ 
تي همٿائيندي ت خدا طرثان تاڪيد ڪري ورتل اخلاقي چال چلت لاءِ فضيلت ۾ 
عقليت جي عام معيارن تي عمل ڪرڻ ضروري ڪونهي. 

.ع کا لس تعلق ساس سان رهيو آهي. اهو انهن جو طپ, فلڪيات 
۽ رياضي لاءِ شروعاتي جذبو ھيو جنهن مسلمان فيلسوفن کي خدا بابت مابمدالطبہياڻي 
اصطلاحن ۾ گفتگو ڪرڻ لاءِ رهتمائي ڪکي. ساٿئس انهن جي نقط نظر ۾ وڏي تبديلي 
آندي هئي ۽ انهن محسوس ڪيو ت اهي خدا يابت اهڙي طرح نٿا سوچي سگهن جيئن 
انهن جا همعصر مسلمان سوچين ٿا. خدا باپت فلسفاڻو نظريو نمايان طور تي قرآني 
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تصور کان مختلف ھيو پر فيلسوفن ٻيهر ڪجه بصيرتون حاصل ڪيون جيڪي ان 
زماني ۾ مسلمان امت منجهان گم ٿيڻ جي خطري هيٺ هيون اٿين قرآن شريف جو ٻين 
مذهجي روايٽن ڏانهن ثهايت مشبت رويو هيو: حضرت محمد صلي الله تماليٰ عليه وآله 
وسلعمر اها دعويٰي ڪوئہ ڪكي ت اهي ڪنهن نئين ۽ مخصوص مذهب جو بنياد وجهي 
رهيا هيا ۾ اهو ٿي سمجهيائون ت سمورو رهئمائي ٿيل دين خداءِ واحد کان آيو هي.و 
بهرحال, نائين عيسوي صدي دوران عالمن ائهي بصيرت کي وڃائڻ شروع ڪيو هھيو ۽ 
اسلامي عانيدي کي اڪيلي سچي مذهب طور هٿي وٺرائي رهيا هيا. فيلسوفن موٽي 
پراڻي ديتي طورطريقي کي اختيار ڪي.و توڙي جو اهي ان تائين مختلف طريقي سان 
پهتا هيا. اڄ اسان کي هڪڙو ساڳيو موقعو حاصل آهي. اسان جي سائنسي زماني پراسان 
خدا بابت پنهنجن ابن ڏاڏن واري ساڳي نموئي ۾ سوچي نٿا سگهون پر سائنس جو 
چيلينج ڪجھ پراڻين حقيقتن کي مڃڻ ۾ اسان جي مدد ڪري سگهندو 

اسان کي معلوم آهي ت البرٽ آكنسٽائن کي صوفياڻي مذهب لاءِ احترام هي. خدا 
بابت پنهتجن مشهور تبصرن جي باوجود تہ جوا ناهي کيڏڻي, ان کي يقين ڪون ھيو ت 
ان جو اضافيت (0؟!۱۱1ا16ء18) وارو نظريو خدا جي نظرتي تي اثر انداز ٿيند.وو 1921ع ۾ر 
انگلئنڊ گهمڻ دوران آکن اسٽاٿن کان ڪئنٽرپري (٣؟نا9ا81101))‏ جي آرڪ بشپ پڇيو تہ 
ان نظرئي جا دينيات تي ڪهڙا اثر مرتب ٿيڻا آهن. ان جواب ڏنو ”ڪو ب ن ”اضافيت“ 
خالص طور تي سائنسي مماملو آهي ۽ ان جو مذهپ سان ڪو تعلق ڪونهي.٣5)‏ جڏهن 
عيسائي اسٽيفن هاڪنگ (1189/1:108 5)60161) جهڙن ساتنسدائن کان مايوس آهن 
جنهن وٽ پنهنجي ڪائناتي نظرئي ۾ خدا لاءِ ڪا جاءِ ڪونهي. اهي شايد اڃا تائين 
خدا بابت تشبيهي اصطلاحن ۾ هڪڙي هستي طور سوچي رهيا آهن جنهن دنيا کي 
اهڙي طريقي سان پيدا ڪيو جيئن اسانَ ڪري سگهنداسين. تاهم تخليق اصل ۾ اهڙي 
لغوي نموئي ۾ ڏهن نشين ٿيل ڪون هئي. يهواهھ ۾ هڪڙي خالق طور دلچسپي يهوديت ۾ 
بابل ڏانهن جلاوطتي تائين داخل ڪون ٿي هئي. اهو اهڙو نظريو هيو جيڪو يونائي دنيا 
لاءِ اوپرو هيو: 341۱ع ۾ ٽڪايا جي ڪائونسل واري گڏجاڻي تاٿين لاموجود مان وجود ۾ 
آندل تڂليق جو نظريو عيساٿين ۾ سرڪاري عقيدو ڪون هھيو تغليق قرآڻ شريف جي 
مکي ت مل آهي ڀر خدا بابت ان جي سمورن بيانن وانگر اهو چئجي ت اها هڪڙي 
ناقابل بيان حقيقت جي ”تمثيل“ يا نشاني (آيت) ٿي سگهي ٿي. يهودين ۽ مسلمان 
عقيلت پسندن ان کي ڏکيو ۾ مشڪل عقيدو محسوس ڪيو ۽ گهڻن ان کي رد ڪيو. 
صوفين ۾ قبالاين, سڀٽي, صدور جي يونائي اسہماري کي ترجيح ڏئي ڪنهن ب نموئي ۽ 
علم ڪاتنات دنيا جي بڻ بٹياد جي سائنسي وضاحت ڪوز هيو پر اصل ۾ هڪڙي 
روحائي ۽ نفسياتي حقيقت جو علامخي اظهار يا بيان هي.و اسلامي دنيا ۾ نکين ساٿنس 
بابت مسلسل ٿورو گهڻو احتجاج موجود رهيو آهي: جيكن اسان کي ڏسڻ ۾ آيو آهي تہ 
خدا بابت روايعي نظرٿي کي سائنس جي مقابلي ۾ ويجهي تاريخ جي واقعن گهڻو نقصان 


خداجي تاريغ سب-- 463 


ڏنو آهي. بهرحال, مقرب ۾ صحيفي جي لغوي سمجهاڻي گهڻي عرصي کان موجود رهي 
آهي. جڏهن ڪجھ مغربي عيسائي خدا ۾ پنهنجي يقين کي نئين سائنس ڪري ڪمزور 
محسوس ڪن ٿا, آهي گهڻو ڪري خدا جو تصور نيوٽن جي هڪڙي وڏي مستري 
(مڪينڪ) طور ڪن ٿا يعتي خدا جو هڪڙو شخصيتي گمان جيڪو شايد مذهبي ۽ ان 
سان گڏوگڎ سائنسي بنيادن تي رد ٿي سگهند.و سائنس جو چيليتج ڪليسائن کي 
صحيفاڻي بيان جي علامٽي نوعيت جي نئين سر مجتا لاءِ جهٽڪو ڏٿي سگهندو 
هڪڙي شخصي خدا جونظريو هر طريقي جي سبب لاءِ موجوده زماني ۾ گهڻو تو 
ناتابل قبول لڳي ٿو: اخلاقي طور عقلي طور, سائنسي طور ۽ روحائي طور. فيميتسٽ 
(5ا6711:15) پڀڂ شخصي ديوتا طرفان پوئتي ڌڪيل آهن جيڪو پنهنجي جنس جي 
ڪري پنهنجي تبيلائي, لاديتي (پاگان) ڏينهن کان وٺي مذڪر رهندو آيو آهي. تاهم ان 
بابت ”موتث“ طور ڳالهائڻ - جدلياتي طريقي کان ڪنهن ٻکي نموئي ۾ - بس ڄڻ ان کي 
محجدود ڪرڻڂ ڻڂ ٿيندي ڇو ت اهو طريقو لامحدود خدا کي خالص طور تي انسائي درجي لاءِ 
محدود ڪري رکي ٿو. هڪڙي مطلق المنان هستي طور خدا بابت پراڻو مابمدالطبمياتي 
گمان جيڪو گهڻي عرصي کان مغرب ۾ مقبول رهيو آهي, پڻ غير تسلي بخش محسوس 
ڪيو ويو آهي. فلاسافرن وارو خدا هڪڙي موجود مدي خارج عتليت پسندي جي پيداوار 
آهي. ري ان ن3 کي يك ”ثبوت“ ڪنهن ڪم جا ڪونهن. روشن 
خيالي وارن موحدن (”ڊيئيسٽ“ 9::6) طرفان فلاسافرن واري خدا لاءِ وڏي پيمائي تي 
تا ير يٹ ان رين ار يش سگهجي ان پراڻي آسمائي خدا 
وانگر اهو معبود انسان ذات ۾ رواجي دئيا کان ايرو ڏوراڻهون آهي جو آسائي سان غير 
ضروري ٿي پوي ٿو ۽ اسان جي شعور مان اوجهل ٿي وڃي ٿو 
صوفين وارو خدا هڪڙو ممڪن متبادل پيش ڪندي لڳي سگهندو صوفين 
سڍاڻينڊ اصزاز ڪي.و آهي ت دا ڪډا پناضتي ڪون انهن دعويٰي ڪئي آهي تہ 
حقيقي طور ان جو وجود ڪونهي ۽ اهو بهتر آهي ت ان کي ”ڪجه ٻ ن“ سڏجي. اهو 
خدا اسان جي سيڪيولر مماشري جي دهرٿي مزاج سان مطلق هستي جي اڻپورن تصورن 
لاءِ ان جي بي اعتباري مطابق موزون آهي. خدا کي هڪڙي ممروضي حقيقت طور ڏسڻ 
جي بجاءِ, جنهن جي سائنسي ثبوتن جي ذريمي سان وضاحت ڪري سگهبي, صوفين 
دعوي ڪي آهي ت خدا هڪڙو موضوعي ۽ داخلي تجربو آهي جنهن جو هسٽي جي 
ٻنياد ۾ پراسرار نموني ۾ تجربو ٿيندو آهي. انهي خدا ڏانهن تڂيل ذريعي رسائي حاصل 
ڪرڻي آهي ۾ نئي انداز جي هڪڙي قسم طور ڏسي سگهجي ٿو ٻين وڏين فني علامتن 
جهڙو جن ناقابل بيان اسرار حسن ۽ زندگي جي اهميت کي پڌرو ڪيو آهي. صوفين 
انهي حقيقت کي جيڪا تصورن کان ن مٿانهين آهي, پڌرو ڪرڻ لاءِ موسيقي (رقص) 
شاعري, قصن, ڪهاڻين, مصوري, مجسما سازي ۽ ڦن تعمير کي استعمال ڪيو آهي. 
بهرحال, سموري فن وانگر تصَوَف کي جڏباتيت ۽ مشهوري خلاف هڪڙي حفاظت طور 
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عقل, ضابطي ۽ خود تنقيدي جي ضرورت آهي. صوفين وارو خدا فيمينسٽن کي ٻ مطمكن 
ڪري سگهندي ڇو تہ ٻنهي صوفين ۾ قبالاتين مسلسل قدر تر مؤنة. عتصر کي 
متعارف ڪرائڻ جي ڪو شش ڪي آهي. 
بهرحال, نقص بہ موجود آهن. شبيتائي زيوي واري گهوٽالي ۽ صوفي ازہِ جي 
موجوده زوال کان گهڻن يهودين ۽ مسلمانن طرفان تصوف کي ڪجه شڪ سان ڏٺو ويو 
9 يت يي يي تن اي پروٽيسٽنٽ 
ولڪ مصلحن (سڌارڪن ڪن) ان کي يا ت غير تانوئي قرار ڏنويا غير اهم سمجهيو 
1 جي سائنسي دور تصور جي انهي رجحان کي ڪوذز همٿاي.و 0ع واري 
ڏهاڪي کان تصوف ۾ هڪڙي تازي دلچسپي موجود رهي آهي جيڪا يوگا, مراقبي ۾ 
ٻڌمت لاءِ اشتياق ۾ پڌري ٿي آهي, پر اها ڪا اهڙي رسائي ڪونهي جيڪا آسائي 
سان 2 آهنگ ٿئي. صوفين واري خدا 
کي مشاهدي ۾ آڻڻ سولو ڪونهي. ڪي ناهر ديي نهن تربيت ۾ چڱي 
چوکي وقت سيڙائڻ جي ضرورت آهي. جنهن کي خلا سمجهيو وڃي ٿو ان حقيقت جو 
ادراڪ حاصل ڪرڻ ڻ لاءِ صوني کي سخت محنت ڪرڻي پوي ٿي. صوفي اڪثر ڪري 
تاڪيد ڪندا آهن ت انسان کي پنهنجي پاڻ لاءِ خدا جي انهي احساس کي لازمي طور 
سوچي سمجهي پيدا ڪرڻو آهي. ساڳي ڌيان ۽ هوشياري سان جيڪو ٻيا ماڻهو هتري 
'تڂليق لاءِ وتف ڪندا آهن. اها ڪا اهڙي شي ڪونهي جيڪا لڳي ت اهڙي مماشري ۾ 
رهندڙ ماڻهن کي اپيل ڪري سگهي جيڪو معاشرو تڪڙي خواهش, رڌل پڪل کاڌي 
(فاسٽ فوڊ) ۾ تٹڙي کڙي مواصلاتي وسيلي جو عادي ٿي چڪو آهي. صوفين جو خدا 
ٺهيل نڪيل ۾ اڳواٽ پئڪ ٿيل ڪون ٿو اچي. ان جو ايٽترو تڪڙو ٻ مشاهدو ڪونہ 
ٿيندو جيئن ڪو مذهبي مبلغ هڪدم جڏبو پيدا ڪري وٺندو آهي جو سمورو مجموعو 
تاڙيون وڄائڻ ۽ واهھہ واهہ ڪررڻ شروع ڪري ڇڏيندو آهي. 
ڪجه صوفياڻين اندازن کي حاصل ڪرڻ ممڪن آهي. توڙي جو اسان هڪڙي 
صوفي طرفان حاصل ڪيل شمور جي اعليٰ درجن جي تابل ڪون آهيون, اسان اهو سکي 
سگهون ٿا ت خدا ڪنهن ب سهنجي لحاظ ۾ موجود ڪونهي یا مثال طور اهو تہ اصل 
لفظ ”خدا“صرف هڪڙي حقيقت جي علامت آهي جيڪا ناقابل بيان حد تائين ان کان 
ماورائي آهي. صوفياڻي لااراديت (ا گنان وادي) هڪڙو ضابطو حاصل ڪرڻ لاءِ اسان جي 
مدد رين گي سيڪ اناد بين سان نهنك امان ۾ ڪاهي پوڻ كا 
اسان کي روڪي ٿو پر جيڪڏهن خيال دل جي ڌڙڪڻ سان محسوس ڪود ٿا ٿين يا 
ذاتي مڃتا نٿا ماڻين تہ اهي جهڙوڪر بي معنيٰ تجريدي خيال لڳن ٿا. اڻ سڌو تصوف 
ايٽرو غير تسلي بخش ثابت ٿي سگهي ٿو جيئن ڪنهن نظم جي تشريح اصلي مڂفي 
معئيٰ جي بجاءِ لغوي تنقيد سان پڙهي وڃي. اسان کي معلوم آهي تہ تصوف کي اڪثر 
ڪري هڪڙي باطني ضابطي طور ڏٺو ويو ٿي. انهي ڪري ن ت صوفين ڇڙواڳ لڏي کي 
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خارج ڪرڻ گهريو ٿي پر انهي ڪري ت اهي حقيقثون صرف خصوصي تربيت کان پوءِ 
ذهن جي مڂفي حصي ذريمي مشاهدي ۾ آڻي سگهبيون هيون. 

جڎهن کان اسرائيل جي نبين سڳورن خود پنهنجن احساسن ۽ مشاهدن کي خدا 
ڏانهن مدسوب ڪرڻ شروع ڪيو تہ وحدانيت پرسٽن ڪنهن ن ڪنهن لحاظ ۾ 
پنهنجو پاڻ لاءِ هڪڙو خدا تخڂليق ڪي.و خدا خود پڌري ححقيقت طور ورلي ڏسڻ ۾ آيو 
آهي جنهن کي ڪنهن ٻئي معروضي طور موجود شي وانگر منهن سامهون ٿي سگهجي. 
اڄ گهڻن ماڻهن لڳي ٿو ت انهي تصوراتي ڪوشش ڪرڻ جي خواهش کي ختمہ ڪري 
ڇڏيو آهي. انهي کي اوچتي تباهي سمجهڻ ضروري ڪونهي. جڏهن مذهبي نظرين 
پنهنجي ممقوليت وڃائي آهي ت اهي عام طور تي بنا تڪليف جي اوجهل ٿي ويا آهن: 
جيڪڏهن خدا بابت انساني نظريو تجرباتي دور ۾ اسان لاءِ گهڻو ڪارگر نڻو رهي تہ 
اهو رد ٿي ويندو. تاهم ماضيءَ ۾ ماڻهن سداٿين روحانيت لاءِ هڪڙي مرڪز طور ڪم 
ڪرڻ لاءِ نيون علامتون ايجاد ڪيون آهن. انسانن پنهنجو پاڻ لاءِ هميشه هڪڙو دين 
ايجاد ڪيو آهي, زندگيءَ جي ناتابل بيان اهميت ۽ اچرج لاءِ پنهنجو احساس پحڪتو 
ڪرڻ لاءِ بي مقصديت, اوپرائپ, بي اصولي ۽ تشدد جيڪي جديد زندگيءَ جي 
سڃاڻپ ٿي ويا هن آهي تشانيعي ڪبدي لن ٿا 3 فاڻي آهي سوبي سمينوي خدا 
ايمان ٻيا ڪا ٻي شي پيدا ڪون ڪري رهيا آهن. اهو غير اهم معاملو آهي. گهڻا ماڻهو 
مايوسي ۽ ڦاسندا پيا وڃن. 

آمريڪا ۾ اسان ڏٺو آهي ت آباديءَ جو 99 سيڪڙ خدا ۾ ايمان هجڻ جي دعوي 
ڪري ٿو پو ۽ ب آمريڪا ۾ بنياد پرستي. بشارتون ڏيڻ ۽ ٿڎي تي ڪرشما ڪري ڏيکارڻ 
جو مذهبي شوق وارو رواج ٻيهر اعتماد بحال نڻو ڪري ڏوهن جي انگ ۾ واة, نشو 
واپرائڻ ۾ موت جي سزا جي وري بحالي روحاني طور صحتمند معاشري جي علامت 
ڪون آهن. يورپ ۾ جتي ڪڏهن خدا ائسائي ضميرن ۾ وسندو ھيو اتي کوکلاٿپ 
موجود آهي. نٽشي جي ڊرامائي دهريت کان بلڪل مختلف انهي خشڪ ٺلهائي کي ظاهر ِ 
ڪرڻ وارن پهرين ماڻهن مان هڪڙو ٿامس هارڊي(٣118:0‏ 1160185) هي.و ويهين ۱۔.. 
موڙ تي 30 ڊسمبر, 1900 تي لکيل ”دي ڊارڪلنگ ٿرش“ (59 115 19:11:08 116) ۾ أ 
جذبي جي مرڻڂ ڪڪ 
تابل ڪون هي.و 

انسان کوكلائپ ۽۾ اڪيلائپ برداشت ڪري ڪودز ٿا سگهن, آهي مقصد جو 
هڪڙو نئون مرڪز تڂليق ڪرڻ سان خال کي ڀريندا. بئياد پرستي وارا بت خدا جي 
بدل لاءِ ڪارگر ڪونهن, جيڪڏهن اسان ايڪويهين صدي لاءِ هڪڙو دلڪش نئون 
مذهب ابيجاد ڪرڻ چاهيون ٿا تہ شايد اسان کي خدا جي تاريخ تي ڪجه سبقن ۾ 
تئبيهن لاءِ غور ڪرڻو پوندو 
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حوالا 


باب پهريون: شروع شروع ۾.... 


”دي بٿ آف دي ايٽرنل رٿرن آر ڪاسموس اينڊ هسٽري“, مرسيا ايلييڊ (1886ا111106811) 
ترجمو: ولرڊ ار. ٽراسڪ (1165 .11 8٣11118),(پُرنستن,‏ 1954). 

”دي بابيلوئين ڪريئشن“ اين. ڪي. سکنڊرس (11.1.50089:5) ترجمو: ”پوئمس آف هِمون 
اٿنڊ هيل فرامرايدشئٽ ميسويوٽاما“(لنڊن, 1971) صفحو 73. 

ساڳيو صفحو 99 

پنڊر نيمين ڇھون, 1-4, (1-4 ,آلا 1611681 ,19087), 'ترجمو: ”دي آڊس آف پنڊر“, سي. ايمر. 
بوورا(ه«14.80.ح), هارمنڊ سورٿ, 1969. 

”غٽٹ بمل ٽپحسٽس“ (16«5 ا9ة8-)!476) 49:11:5, اي آو جيمس جي ڪتاب ”دي 
اينشئٽ گاڊس“ (لنڊن, ۱960) جي صفحي 88 تي حوالي طور آيل. 

جيئپيسس 2:5-7 . (1616815.2:5-7)) 

جينيسس 4:26 (4:26 6 :00065)), اٳيحسوڊس6:1 (6:3 005»«)۔ 

جينپيسس 31:42 49:24) 49:24 :31:42 00606515). 

جمپنيسس 17:1 (17:1 00686818). 

ٳِلڃَڊ چوويمون («!«« 4ا!), 393 ترجمو: اي وي ريو (نات۱.180۱.ع), هارمنڊسورٿ, 1950 
([181111011851011(,1950]),. صفحو 446. 


.تس اي يوسنلس“ 1411-18 


.يسس 25 5 2 00595 
. .. با ري ران *ڃ“ جا حصا شامل ڪيا ويا آهن, تنھن 


ڪري *”يمواھ“ نالواستعمال ڪيو ويو آهي. 


.پس ٣3553535‏ 3235035 009659 
: جارج ٳِي مينڊينھل ((1آ8 116000681 .1 060186): ”دي هييريو ڪائنڪئيسٽ آف 


فلسطين“, ”دي پِبليڪل آرڪيالاجسٽ“ 25, 1962 ايع. ويپرٽ (14.۱0100671): ”دي سيٽلمينٽ 
آف اسرائيلي ٽرائيپس ان فلسطين“(لناڊن 1971). 


.رومي 26:58 (26:5-8 0001۱ 196116).۔ 
 .‏ . .1 مڊيغنائيت ايليمينٽس ان هيبريو رليجن“, ”جيوش ٿيالاجيڪل 


اسنڊيز“, 31, سالو وٽميكر بکرن (118701 ۱9/160 5810): ”اي سوشل اينڊ رليچجس هسٽري 
آف دي جيوز“ ۱0 جند, ٻيو ڇاپو(ئيويارڪ1952-1967), جلد پمريون صفحو 46. 
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جوشوعا (24:14-15 00 ا165]1) 
جوشوعا 24:24(24:24 105108) 
جيمس جو ڪتاب ”دي اينشنٽ گاڊس“ صفحو 52!. مثاجاتون 29, 859, 93.. بھرحال اهي 
مناڄاتون جلاوطئي جي ڏينھن کان پوءِ جون آهن. 

18:20-0 ۱085 آ 

] ٣1085 19:13 

رگ ويد 10-29.آر. ايڇچ زيٺر 28606٣(‏ .1.]1) جي ترجمي ”هندو اسڪرپچرس“ ۾ ر(لناڊن ۾ 
نيويارڪ 966!) صفحو12. 

چانڊوي اپنيشد (#1.13* 089891484 80808«8)) جون مسڪارو (1081018500:0) جي 
ترجمي ”دي اپٽتيشدس“ پر (هرمنڊسوزٿ, 1965) صفحو 1[1. 

ڪيہ اپنيشد (1 08015984[ )٤608‏ مسڪارو (18508:0) جي ترجمي ”دي اپنيشدس“ ۾ 
صفحو ا5. 

ساڳيو صفحو52. 

سيموتا - نڪايا حصو ٻيو: ندانا وگا ( 8880" 8098آ:[071-1 ,118-1118(8لا(5811) 'ترجمو: 
ليون فيئر ٣060٣(‏ 01ع]) لنڊن 1888, صفحو 106. 

ايڊورڊ ڪونزي (0:26) 84«94) جو ڪتاب ”پٻڌازمرتاٽز اسينس اينڊ ڊولپمينٽ“ 


(آڪسفورڊ 1959) صفحو40. 
ادانا(8.13 8958لا) پال اسٽ يئٿا (51601008 !181) جي ترجمي ”ادانن“ (185:80]) لنڊن, 5 ۾ 
صفحي !8 تي حوالي طور ڏنل. 


...)تمو هڪملٽن (11871۱101 .۱9) (هارمنڊسورٿ 1951) 


صفحو 93 94 


”فلاسافي“ فرئگمنٿ 5 188111611آ)۔ 
ٌ ”پوٽٽڪس“(6,3 1461 “19060105) 


باب ٻيو: اڪيلو خدا (خداِ واحد) 


پسعياھ 6:3 (6:3 ]15881]) 

روڊولف اوٽو (016 :)«401٤‏ ”دي آٿڊيا آف دي هولي, اٿن انڪوائري ائٽو دي نان ريشنل 
فئڪٽر ان دي آٿڊيا آف دي ڊوائين اينڊ اٿز رليشن ٽو دي ريشنل“ ترجمو: جان ڊبليو هاروي 
((0»٣19].'الا‏ 10[(0) آاڪسفورڊ, 1923, صفحو 29 ۽ 30. 

پيسمياھ 6:5(6:5 1659181]) 

ايخسوڊس [4:!1(4:!1 5ا1«00) 

مئاجاتون 29, 89, 29,89,93(93 1581115) 

پس عياھ 6:10(6:10 0 16818) 

متي(ميٿيوا 13:14-5 (13:14-15 1]810169) 
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ميخي تخحتي تي اُڪر (”انسڪريشن آن اي ڪيونيفارم“ 0111616017۱ 8 01 1508100101) 
شيمر پوٽڪ (10061 019:7)) جي ڪتاب ”وانڊرنگس, هسٽري آفي دي جيوز“ (نيو يارڪ, 


8) ۾ صفحي 187 تي حوالي طور شامل ڪيل. 
پس مياھ 6:13(6:13 16818) 


.. ھ5252 159 
.اھ 5 055 1599 
.ھ35 35 159 
.اھ 5 15 111 15 
.اھ 1 119 
 .‏ مس 5-17 1 5-17 71 0995 
. مس 335 9 
.مس 7 87 09995 
.مس 511851 995 
.32312 090995 


هوسيع 75 106864]) 21 هوسيع 6 4ه1666]) 
جيئيسس 4:1(4:1 02686515) 


3500535. 


هوصيع 2:18-19(2:18-19 106568]) 


90. 


هوسيع 09 *164]) 

هوسيع 13:2 (13:2 01106568 

جرمياھ 10(10 1ه16:08), مناجاتون 31:6, 115:4-8, 135:15 

انھي عبارت جو ترجمو جان بوڪر (106«1:1 160110) ڪيو آهي: ”دي رليچس امثئجنيشن 
اينڊ دي سينس آف گاڊ“(آڪسفورڊ, 1978) صفحو 73. 

ڄيئيسس 14:20 (14:20 0206515) 

1985 32:3-10 2)1٣01110166 4 


.رومي 6:4-6(6:4-6 '1960061008611) 

3 َڊيوٽيرونومي 33: ”(0161011011ع1) 

.نرو ومي 755 755 1000 
.نر مي 2864-682-955 066069۱ 196) 
.9 5 19 2 

ايخسوڊس 3 (23:33 0005«ع٣)‏ 


جوشوعا 11:21-22 (11:21-22 165008) 


.اھ 253959 1 
.اھ 51 3 1 13151 31919 


)1٣10181( 1:6-10( 1:6-10 چرمياھ‎ 


_42 
23 
.44 


آڪان 
46 
47 
48 
49_ 
0. 
اك 
2. 
3 
4 


5 
26 
57. 
8. 
09. 
60 
61. 
62. 
63. 
64 
پ6 
06 
6. 
68. 
069 
70 
71 
72. 
73. 
4. 
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جرمياھ 020 3 !1 601118٣ع1)‏ 

جرمياھ 20:7,9029 ([611118عع1) 

چين ۾ تائوازم ۾ ڪنفيوشن ازم کي هڪڙي روحانيت جا ٻ رُڂ سمجھيو ويندو آهي, جن 
جو تعلق اندر واري ۽ ظاهري انسان سان آهي. هئدومت ۽ ٻڌمت هڪجھڙائي رکندڙ آهن 
۾ ب کي ترتي وٺرايل(سداريل) ڀاگان ازم( 8501511 )٣6‏ طور ڏسي سگھجي ٿو 
جرمياھه([6:1 :14:7-9 :12:7-11 :2:31,32 160161111811) 

چرم اھ 32:15(32:15 (161619181) 

چرم ياھ 44:15-19(44:15-19 1610111811) 

جرمياھ 3 (31:33 60111181]1عع16) 

حزفيل 1:4-25(!:4-5 [116عح,1) 

حزقيل 3:14-15(3:14-15 [16ع1#6) 

حزقيل 8:12(8:12 ]ع1201)16) 

)٣”681( !137(137 مثاجات‎ 

پسعياھ 11:15,16(11:15,16 58181]) 

بسمياھ 51:9.10 (51:9,10 «156:0) اها مستقل مناجات ٿي وئي. ڏسو متاجاٿ 65:7, 
4ر, 16 :77, ايوپ 7:12 :7:12(3:8 :3:8 1086) 

پسعياھ 46:1(46:1 (158:8) 

پس عياھ 45:21(45:21 158181) 

پسعياھ 43:11,12(43:11,12 88180]) 

پسمياھ 55:8,9(55:8,9 16:00( 

پس عياھ 19:24,25(19:24,25 ]188181) 

اڀيحسوڊس 33:20(33:20 18«»600095) 

ايخڂسوڊس 33:18(33:18 1«0005ع) 

ايخسوڊس 34:29-35(34:29-35 685« 1) 

ايخسوڊس (40:34,35 0005«ع), حزقيل 9:3(9:3 ا261:16ع) 

077. 9681015 74 8008 4 

ايخسوڊس 258,009 1»00015) 

ايحسوڊس 25:3-5(25:3-5 1«0006) 

ايحسموڊس (31:3,13 :40:2,17 :40:33 :39:32,43 05ا168) 

ڊيوٽيروئومي 5:12-17(5:12-17 '(1960166101010) 

ڊيوٽيروئومي 14:1-21 (14:1-21 '1960161011011) 

پماڪا 8:22,23,30,31 

بن سرا (9ة5 24:3-6)169 

”دي وسڊم آف سولومن“ 7:25-26 

]106 5٣018106015 1.68 هزٺا9[‎ 3 

”دي لائيف آف موززاموسيٰ)“ 75:!, ”گاڊازاميوٽيبل“ 62. 


00-. 
101. 
02,. 
103. 
04ا. 
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.هج 3 2 3 12 90995 

.اي هجرت 979191(.34-35, 0 17181211089 1116) 
 .‏ اك[ 

.1 0 01 پر 

...5 ڪتاب ”قٿ“(:5) (لنڊن 1968) صفحو7. 
...9 5 5 1 


13 110005 106 1461118 :13 ]1188188 :34:1 1888688 16005 
595 10218ع14 118868 
0 1811198 :139:1 15811 :25:6 155811 111511118 


.يا ي رو 25 159099 150 
.يي ومان بي. ثڀڂأا (80038098ا٣‏ .تا ٣0181981‏ :اة1]) هيئن چيو: ”اهو جيڪو خدا 


جي ساراهہ ۾ ڳالھائي ٿو ۾ حد کان وڌيڪ تملق ڏيکاري ٿو ان جون دنيا مان پاڙون 
پُٽجڄي وينديون.“ 


555 999. 


.1-05 90:1 158181 071 811101 :4:8 188198 110105 :1098 181600ع1.1 


.. 8 
..ه.. ‏ 0 0 
يي يٽٽ 


”ايڪٽس آف دي ايوسٽلس“ 4:32 ۾ .19:6 100115 01 517901 1180801 6 1611۱118 
...99 5085 01 5618 

"81٣0٤ 061 56118 01 505 12 

6176 01 120080810110111 

اي مارمرسٽين (۱181770015001 . 4) جو ڪتاب ”دي اولڊ ريبيائڪ ڊاڪٽرائين آف گاڊ دي 
نيمس اينڊ اٽريبيوٽس آف گاڊ“ (آڪسفورڊ 1927) صفحو 171 کان 174۔ 

1110981۱ 318 

781101 01 2 581191061 22] 13.018 22: 811 01 21 2 

جڀيڪب اي نيوسئو ٣160510٣(‏ . 1 _ا0ت18) جو ڪتاب ”ويرائٽيز آف جوڊائزم ان دي فارميٽو 
ايج“ ڏسو آرٿر گرين (21608) 47001) اييڊيشن ۾ ”ججيوش اسپريچوئلتي“ ٻ جلد (لنڊن 
1086 ۾ 1988) جلد پھريون صفحو 172 173. 

518 00 1618105 19. 


111 0 1000 2. 
1915 49018 6:6: 1108801 4 


سنهدرين 4:5(4:5 968٣10‏ 5811) 
.35 1161281 138198 
ام را ارگتا 


خداجي تاريغ يو 47 
باب ٿيون: عيساثيت جي شروعاتٿ 


1 مرقص 1:18,11(1:18,11 481 1) 

2 مرقس 1۱5:!. انھيءَ جو اڪثر هي ترجمو ڪيو وڃي ٿو: ”خدا جي بادشاهي تائہ ٿيڻ واري 
آهي.“ پر يونان وڌيڪ مضبوط آهي. 

3 ڏسو گيڙا ورمز (767ع2628:.۱)) جو ڪتاب ”جيسس دي چيو“ («18 06 هه« هه1) لنڊن 1973 ۾ 
پال جانسن جو ڪتاب ”اي هسٽري آف دي جيوز“(16«5 6 0٤‏ 11:50 4) لنڊن 1987۔ 


مٿي 5:17-19 ک مٿي 7.12 
مٿي 23 َ 2 1.50٤‏ 
مڃي 17:2 وو مٿي 17:5 


0ا. مٽي ۱7:20, مرقس 11:22-23 

]1808٣8 00126, 13081115111: 115]558106 8118 868#610]901 11‏ ۱0 15:293 5)8591851188هة4 
(آڪسفورڊ 1959), صفحو 125. 

12. ڀڳونت گيڻا: ”ڪرشناز ڪائونسل ان وار“ ۱/811 .18 2007561 ٰ 165[:08-ڏ) (نيو يپارڪ, 
6) 14,آ)2 صفحو 97: 

3. ساڳو: 21:21 صفحو 100. 

4. ساڳو: 11:18 صفحو 100. 

0181801818 1:11: 14 .5 

6. مال لاءِ ڏسو 5:17 ,2:17 01101191815 2 :4:15 0011011885 1 :12:5 11010915 

10001111185, 1:24 .7 

0006068 اط٣‎ 15801 ۱0 6 561101 [901٤ 01 1۱95 !0095 وا‎ 6 80000٣ ا0‎ 6 01 0 006 .8 
4105165 17:28. 118 000181101 ]010]98[ 91 081716 70111 12011981116 

00011010185 15:41 .9 

1101118115 6:4: 818818196 5:16-25]: 2 )00111118115 5:17]: 110[165181165 2:15. .0 

00016551885 1:24: 110]165818115 3:1, 13: 9:3:] 1 001111885 1:13. .21 

11801118105 1:12-18 2 

1111 1]918195 2:6-11 3 

1 10118 1:1 5 10111 1:34 

6 "اٿڪٽس آف دي اپوسٽلس“ 2:2 

7. ساڳيو 2:9.10 8 3:1-5 ]106 

9. ”ائڪٽس آف دي اپوسٽلس“ 2:22-36 

0. ساڳيو 7:48 

0006068 ۱8 .13.ه4‎ 1001, )201۱615101, 16 )010 800 6 ٣7600 19( ٣61181011 810111 41681161 .31 

11006 0 4118050106 06 03760 116( آڪسفورڊ 1933), صفحو 207 

6118٣68 8111611 85111119, 1810 8100 136116٤ 2‏ 10 6100168 13:14 اا!10]1] ,08]12810605 ده4 

)1911066019. 97909299. 
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33.. ”16 عء؛]“ (٣ع‏ 08 01 11085« 116 01 1105 .1:1 .1 116165165 1601861085 انا 81981 0000111 هر 
.0 0100 1618ع 5 901611190 1116 1 0111 501196 8110 80 0650٣0‏ جيپ 

1110[]901(105, 116٣658165, 7.21.4. .4 

16118605 116166168 1.5.3 5 

1][]0[]901(115 1161656166 8.15.1-2 .6 

7. لوقا 6:43(6:43 06]) 

1٣61186105, 116166168 1.27.2 .68 

9. .1.6.1 ,11810101 ]8881115 0101011181 1ٴ 

011861, 48981951 )0815105, 1.9. 0 

11]10118101( 10 1116 )1٣866168 59.2 41 

2. ساڳيو 10.1064 

7106 1680161 2.3.381 3 

1110118101۱ 10 006 )166168 1.8.4 4 

116169165 5.16.2 .5 

11116885 5.6 .6 

7 ساڳيو 5.3.11 8. ساڳيو7.3.2 

9. ساڳيو 5.2.1 0 ساڳيو 4.3.9 

51. ساڳيو4.39 2. ساڳيو 6.7.37 

3. ساڳيو 6.99 4. ساڳيو6.94 

5. جاروسلا پيليڪن (1680 961 )18505[8٣‏ ”دي ڪرسچين ٽريڊيشن, اي هسٽري اف دي 


ڊولپمينٽ آف ڊاڪٽرائينس“ 5 جلد, پهريون. ”دي امرجئنس آف دي ڪئٿولڪ ٽريديشڻ“ 
(شڪاگي 1971) صفحو 103. 


باب چوٿون:تثليث (عيساٿين جو خدا) 


ان ڳالھ جو راوي ئيسا (ه01(55) وارو گريگوري(8017ء02) آهي. 
16066٣ 00 11056115, 1۱15 811, 8510 19 816 1118118, 10001860 18 180-968 )0. )01688 060‏ 8 18 
0٤ 811‏ 60" 4 ,4118111511 1.871 ,(2101) .1 600191 1)(لنڊن, 1981) صفحو 66. 
ايريس:اپيسٽل ٽواليگزينڊڊس2(2 ٤0 4168186٣.‏ 110158016 ,105 41) 
قول (55اء0«6ع) 8.22 ۾ صفحي 1 ۽ 82 تي ڏنل. 
يوحان 1.3 (.1.3 1088( 6 ڀوحان 1.2(1.2 1080) 
1۱11105 2:6-11 ۾رصفحي 5 تي ڏنل۔ 
ابريس: ”اپيسنل ٽواليگزينڊر“ 6.2(6.2 ,41685861 00 101586 ,41105) 
اٿاناسيكس:41 ,11680169 016 488185٤‏ 


.نم ڪس 54 1119 1 7 


خدا چي تاريغ -ڑ- 473 


اهو عقيداتي منشور کان مختلف آهي جنھن کي عام طور تي نيسي مذهپ (61) * ع04 
سمجھيو ويندو آهي جيڪواصل ۾ قسطنطني جي ڪائونسل وقت 3281ع پرمرتب ڪيو ويوهي.و 


.سس 1 4 51 7 1 0 5705 116 27 
.لاف آف نون“ 67 
. . اي لي اسپرٽ“ 28:66 


ساد 


. ور وي *اگينسٽ يونوميس“ 3(3 ,19601115 8589195٤‏ 
.گي ميس جي ٻي ڪتاب جو جواب. 

. وا يور ليف آف موزز(موسيٰ) 2.164 

...مم يسل 23 


”اوريشن“ 31.8(31.8 060608) 


.وي نٽ ٿري گس“ 


جي. ايل. پريسٽج (65086: ...0): ”گاڊان پيٽرياسٽڪ ٿاٽ“ (لنڊن,1962), صفحو 300. 
نيسا وارو گريگوري: ”ناٽ ٿري گاڊس.“ 

نازيانڙس (2:2:05هآ؟) وارو گريگوري:اوريشن, 40:41. 

نازيانڙس (75705ة:ه1٣)‏ وارو گريگوري: اوريشن, 29:6-10 

پاسل:”اپيسٽل“ 38:4 


”آن دي ٽرائنٽي“(4-7.٤آ«‏ 711010 06 08) 


...يس  ......‏ ري ڪا وڪ (>ات 198001 116 آڪسفورڊ, 


1991, صفحو 3. 

ساڳيو(17) آآ« ]۱/1 , صفحو 145. 

ساڳيو (28) آآ« [آا , صفحو 152. 

ساڳيو (29) ۱« ۱/1 , صفحو 152 کان 153.۔ 


ساڳيو (26) !1« , صفحو194. 
ساڳيو(38) آآ»«« لا , صفحو 201 
ساڳي.و 
.اي 3 ها 
ساڳيو 
ساڳيو2.«.!4 
. 8 9 ساڳيو 
ايئنڊريو لوٿ (1000 «6:ڂره): ”دي اوريجئس آف دي ڪرسچين مسٽيڪل ٽريڊيشن“ 
آڪسفورد 1983, صفحو 79. 
آگسٽين:”أن دي ٽرائنٽي“ زا« 
ساڳيو 


”اينڪاريڊ ين“ (26.27)8801118108 


”ان دي فيميل ڊريس“ (1,! 19:55 81816 0016 08) 
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.3 اک( ک 3 1[ 
8 ميننگ آف چيئيسس“ 9,لا,)12. 


خط 1]1. 8. ساڳي.و. 


.يل هڪ رچي“,۱.(؟ 11169٤19,‏ [26165118) 1116) 
ٰ ”دي ڊوائين نيمس“) .1 865 191116 1106 ) 

.3 لا 

.يو 3 

.3 4. ساڳيوآ 
.يڪ يي 3 

.اين يس 3 

.9 1 1 ار 


باب پنجون وحدانيت: اسلام جو خدا 


سيرت ابن اسحاق, 145. 4.)2011180196 جو ترجمو ”دي لائيف آف محمد“ (لنڊن,1955) 
صفحو 160. 

سورت 96 آيت ۱. محمد اسد پنھنجي ترجمي ۾ ران شريف جي مخفي ٻولي کي سمجهڻ 
لاءِ ڏنگين ۾ لفظن جي واڌاري سان مدد ڪري ٿو 

سيرت ابن اسحاق, 153. 2011181196 جو ترجمو ”دي لائيف آف محمد“ صفحو 106. 

ساڳيو. ؛: 

جلال الدين سيوطي جو ڪتاب ”الاتقان ئي العلوم الاتارن“. روڊئسن (80010501]) جو 
ڪتاب ”محمد“ :ترجمو ايني ڪارٽر (لنڊن,!۱97) صفحو 74۔ 

بڂاري حديث 3.!. مارٽن لنگس ( 11185 19110) جي ڪتاب ”شحمد, هز لائيف پئسڊ ان 
دي ارليكيسٽ سورسز“(لنڊن, 1۱983) جي صفحي 44 تي. 

”ايخسپوسچوليشن اٿنڊ رلاءِ“ 1٤61((‏ 8118 (1[10510181101) 

سورت 42 آڀڀت 7. 

سورت 88 آيٿ !2 ۾ 22 


8 يت کا‎ 9  . 

ٌ سورت 93آيت ۱8 سورت 9 آٴيت ۱03 سورت 1 آيڀت 90, سورت 2 آيت ۱. 
يدن ٰ 
... مود ليف آف محمد“ صفحو 159. 

. سا رج موي لاكيف آف محمد“ صفحو 158. 

.. ج ٽ5 666) جو ڪتاب ”ريڪل پريزنس,از ديئر اٿئي ٿنگ ان واٽ وُٿي 


سي؟“ (لنڊن 1989) صفحو 142 ۾ 143. 


 .‏ ڙ اگ وس ميٽ تو اندرسٽنڊ دي 
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اسلام“(لنڊن, 1991) صفحو 108 کان 117.۔ 


.ام اس ولتي.“ (لنڊن, 1987) صفحو 321. 
. نگ ويس ايمت تو اندرستڪنڊ دي 


اسلام“(لنڊن, ۱991) صفحو ا2 کان 44 86 کان 88۔ 


... رم ”دي لاٿيف آف محمد“ صفحو 246. 


علي شريمتي جو ڪتاب ”حج“ ترجمو لعل بڂٿيار(تھران, 988!) صفحو 54 کان 56. 
سورت 33 آيت 35. 


 ...‏ تر جو ڪتاب ”دي سگنيفيڪنس آف دي سئت اينڊ حديث؛ ان اسلامڪ 


اسپريچوئلتي.“ صفحو 107 ۽ 108. 

] 10[11( 1.1 

ڊيليو مئنٽگمري واٽ (811٣ا۱‏ (11011)801101 ./۱۱) جو ڪتاب ”ري ول اٿنڊ پريڊيستينيشن 
ان ارلي اسلام“(لنڊن, 1948) صفحو 139. 


.ايڪ 9 اي جي. ويسنڪ 06 5/بنا ۇ .م) 


جي ڪتاب ”دي مسلمر ڪرِيڊ, اٽز جينيسس اينڊ هسٽاريڪل ڊولپمينٽ“ (ڪئميرج, 
2) پر صفحي 67 ۾ 68 تي حوالي طور ڏنل. 


باب ڇھون : فلاسافرن جو خدا 


آر. ولزر (0126؟۱ .)1) طرفان ڪيل ترجمو ”اسلامڪ فلاسافي“. سيد حسين نصر جي 
ڪتاب ”ٿيالاجي, فلاسافي اٿئنڊ اسپريچوئلٽي؛ ان اسلامڪ اسپريچوئلٽي: 
مكئيفيسٽيشئس“(لنڊن, ۱991) ۾ صفحي 4۱ تي حوالي طور ڏٽل. 

عظيہ نانجي جي ڪتاب ”اسماعليت” ۾ حوالي طور آيل. سيد حسين نصر جي 
ڪتاب "اسلامڪ اسپريچوتلٽي: فائونڊيشن”(لنڊن, ۱987) صفحو 95! ۽ 196.۔ 

ڏسو هيندري ڪورين ((01011) 171۱ع1]) جو ڪتاب ”اسپريچوثل باڊي ائنڊ سيليسشيل ارٹ, 
فرامر مڙدڪتن ايران ٽو شيع ايران.“ (ترجمو : نئسي پرسن 1 (118116) لنڊن, 1990, 
صفحو ا5 کان 72. 

ساڳيو صفحو اك 

رسائل جلد پھريون, صفحو 76. مجيد نڂري جي ڪتاب ”اي هسٽري آف اسلامسڪ 
فلاسائي.“(نيويارڪ ۽ لنڊن, 1970) ۾ صفحي 193 تي آيل. 

رسائل جلد چوٿون صفحو 42. ساڳيو صفحي 187 تي آيل. 
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امام غزالي جو ڪتاب "المنقذ الضلال”. ڊبليو منٽتگمري واٽ جي ترجمي ”دي فٿيٿ اٿنڊ 
پرئڪٽس آف الغزالي.”(لئڊن, 1953) ۾ صفحي 20 تي آيل. 

جان بوڪر 13001٣7(‏ 101۱0) جي ڪتاب "دي رليچس امڪجنيشن ائنڊ دي سبنس آف 
گاڊ*(آڪسفورڊ, 1978!) ۾ صفحي 202 تي. 


.يئ جه اي ڪتاب کي پڙه وت آهي اهو سمجھڻ لڳات امام غزالي 


هڪڙوفيلسوف هي.و 


. اي ڪت ”لق الضلال”. ڊبليو منٽگمري واٽ جي ترجمي ”دي فكيٿ اينڊ 


پرئڪٽٽس آف الغزالي.*(لنڊن, 1953) صفحو 59. 


.وڪ ليس يشن ايينڊ دي سينس آف گاڊ“ (آڪسفورڊ, 


8) ۾ صفحي 222 کان 226 تي. 


...5 وه ڪتب وصفحو 188. 
. . .د ڪي سي الام نلاساني.“ (نيو 


يارڪ ۽ لنڊن, 1970) ۾ صفحي 278 تي آيل. 
0٤ )208 1] 016‏ 1198196108]] 1116 ,41615011 ٫ڏ‏ 18 6168 ,[1 100601 ,آ٣هناظ‏ 
.9 (1001,912) 11081088 


ٍ سورت 3 آيت 5. 
.ڪت اي سر آف الام فلاسافي“ صفحو 93 ۽ 314 
.يس ٽ5 5 ) جي ڪتاب فلاسافيز آف جوڊازم دي هسٽري آف جيوش 


فلاسافي فرام ببليڪل ٽائيمس ٽو فرانز روزنزويگ" ترجمو: ڊيوڊ ڊبليو سلورمن ( ."ا۱ 18018 
) (لنڊن ۽ نيو يارڪ, ۱964) صفحو ۱79. 

0006668 1 40615061, 118 [11118116106 01 03008 18 16860116 111018138 
)100900,1912( 39. 

شروعاتي صليبي روين لاءِ ڏسو ڪيرن آرمر اسٽرانگ جو ڪتاب ”"هولي وار, دي 
ڪروسيڊس اٿنڊ ديئر امپكئڪٽ آن ٿوڊيز ورلڊ“ (نيويارڪ, 1991 ۽ لنڊن 1992) صفحو 
9 کان 75. 

”ايخسپوزيشن آف سيليسشيل هيئررچي"2.1. 

(4260-1 ,11 ,1118116 ,(1611]195681 
ساڳيو 428713 ,1 
ساڳيو 6801-6814 .]1 
ساڳيو 6801-6814 ,.]طځ 

ولاديمر لوسڪي 1-0551:٣(‏ ٣ذ۱1801:79)‏ جو ڪتاب ”دي مسٽيڪل ٿيالاجي آف دي ايسٽرن 
ڇچرچ.*(لنڊن, ۱957!) صفحو 57 کان 65. 
1 (10110108101 
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15٣00510ع81011‎ 1] 


...هک مي ري 


جان مئڪري (14860991716 16010) جو ڪتاب ”ان سرچ آف ڊيڪتي اٿن ايسي ان 
ڊائليڪتيڪل ٿيئيزم.“(لنبڍن, 1984) صفحو 201 ۽ 202. 


.وس رو موجب اه الو يا ٿالهي جيڪو حضرت عيسيٰ علڃ۔ السلامرعشاءِ 


رباٽي وقت استعمال ڪيو ۽۾ صليب تي چاڙهڻ وقت جنهن ۾ رت ڀريو ويو( سنڌيڪار.) 


3). 


هيئري ايڊمس (408195 16197]) جو ڪتاب ”مونٽ سيئت_ مشل اتنڊ چارٽرس.“ ( 14011 
4 ) 810 11110161-!!5811), لہنڊن ۱986, صفحو 296. 
آرمراسٽرانگ جو ڪتاب ”هولي وار.“ صفحو ۱99 کان 234. 


.ڪي 5 کس 
.111 11 
. ري يي اين توا 2 


. 3 0. ساڳيو 1.7 


باب ستون: صوفين جو خدا 
جان مٿئڪري جو ڪتاب ”ڻنڪنگ ابائوٽ گاڊ“(لنڊن, 1957) صفحو 34. 
106 :116:15 :101:17 1581195 61001118 ,141 11181881۱ 
لوئس جئڪب: ”دي جيوش مسٽڪس“(جيروسليم ۱976, لناڊن,۱990) صفحو 23 
2:2-4 118115 011110) 2 
”دي سانگ آف سانگس“5:10-15 
ٿي. ڪارمي (91۱) .1):”دي پنگئن بوڪ آف هيبريو ورس“(لئڊن, 1981!) صفحو 199. 
هينئري چاڊوڪ: ”ڪنفيشنس“12),24(آاڪسفورڊ, 1991) صفحو 171. 
جوزف ڪئمپبيل(بل مويرس سان گڏ): ”دي پاور آف مِٿ“(نيبويارڪ, 1988) صفحو 85. 
اينيمري شمل: ”ائنڊ محمد از هز ميسينجر. دي ويئيريشن آف دي:پرافيٽ ان اسلاسڪ 
پيئٽي.“(چكپل هل ۽ لئڊن, 1985), صفحو 161 کان 175. 
هيئري چاڊوڪ: ”ڪنفيشنس“"12,24)اڪسفورڊ, 1991) صفحو 171. 


 .‏ مس 6 مج اڪ کد 
.وڪ 

0 9 5. 

. ساڳيو 2:1(.11 

011 5 1 1. 


...سگ تر 


24 


40 


.41 


خداجي تاريغ __ 46 


.تس 23ڈ 
.ريرس 57 9. ساڳيو 71 


41110181198, 19.91.16 

,131011 111 ...نك [3٣001 01 95810186 11860)2011118601, 4111-05 0٤‏ م)5[ 
.9 1992 011601) 41711618 1,086 18 ([110 0116 8118 56060169 

نائيسفورس: ”گريٽر اپولاجي فار دي هولي امكجز“,70. 

”ڻيالاجيڪل اوريشنس“ 1: 

”ايٿيڪل اوريشنس“ 1.3 

”اوريشنس“ 26 


.ريك 


”هامس (مناجاتون) آف ڊواٿين لو. .160-2 ,28.114-15 

”اينسائيڪلوپيديا آف اسلام*(ليڊن 1610689 913!) تصوف تي حاشيو. 

”صوني ازم اٿن اڪائونٽ آف دي مسٽڪس آف اسلامہ“:ترجمم آر اي نڪولسن(لنڊن, 
0) صفحو 43 


. ڪس الام (لنڊن, 1963) صفحو 115. 


78178196, 10018608 11 11815181[ )3.5. 110085011, 1106 لا‎ 0116 0 15[817(, 06 
3108 1115001 11 8 0٣10 )11112801 3 01). 


.1 موي زمر“ صفحو 59 


آر. اي نڪولسن: ”مسٽڪس آف اسلام“(لئنڊن, 1963) صفحو ا5!. 

اربپڀري(«٣4106]1):‏ ”صوفي ازم“ صفحو60. 

حڪمت الاشراق. هينري ڪوربن ( 0:0611) 16811]) جي ڪتاب ”اسپريچوٽٿل باڊي اينڊ 
سيليسشيل ارٿ, فرام مزدين ايران ٿو شيعہ ايران“ ۾ حوالي طور آيل. ترجمو: ئئسي پرسن 
(1681501 (187(6) لنڊن, 0, صفحو 168 ۾ 169. 

[1108 1111808 181518115 99 9. 

جي. پي. سارتر (59:16 .1.1) ”دي سيڪالاجي آف دي امئجنيشن.“ (لنڊن, 1972) پاسمر 
(19855111). 


.ڪٻ ري ڪن 206161909 آ )]1656‏ جي 


ڪتاب ”ڪريئٽو اميجنيشن ان دي صوني ازم آف ابن عربي“ ۾ حوالي طور آيل. ترجمو: 
1111 18101۱ (لنڍن, 1970) صفقحو 330. 

711ھه 01 111861[9160811011 ,1919813 1116 سا ڳيو آترجمو: 71811116111 1181]001۱ ۽ 
(لنڊن, 1970) صفحو 138. 

18 168 100098 )٣8115. 1810818 106«110105(, )1]18111101105#011](, 1969(, ]0.29-0 
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1018801 «11, 13-18)8115. 11810818 116190105( )]18111010850#0141, 1969(, 0.196. .2 


43 


44 


وليم شٽڪ (1:1)16) ۱0111:0:5): ”اين العربي ائنڊ هز اسڪول.“ سيد حسين نصر واري 
ڇاپي ”اسلامڪ اسپريچوئلٽي: مئئيفيسٽنيشنس“(نيويارڪ ۽ لنڊن, 991 مر صفحو 61. 
سورت 18 آيت 690. 


5 هينري ڪزؤرين (19تا05) :16:1]) جي ڪتاب ”ڪريئٽو اميجنيشن ان دي صوفي ازم آف 


ابن عربي“ ۾ حوالي طور آيل. صفحو 11!۔ 


6 ولم شٽڪ (111)106-) ۱11111870): ”اپن الغربي ائينڊ هز اسڪول“ سيد حسين نصر واري 
ڇاپي "اسلامڪ اسپريچوتلتي: مئئيفيسٽيشنئس“(نيويارڪ ۽ لنڊن, 1991) ۾ر صفحي 58. 

7 ماجد فڂري: ”اي هسٽري آف اسلامڪ فلاسائي“ (نيويارڪ ۽ لنڊن, 1970) صفحو 282 

. ري ڪس ي سس ف الام“ صفحو 105 

9 آر اي نڪولسن:”ايسٽرن پوٿٽري اينڊ پروز“ (ڪڪمبرج, ۱922) صفحو 148. 

0. ”مشئوي آ,آ, هوجسن ((1088501۱]) جي ڪتاب ”دي ويئچرس آف اسلام“ 2, صفحو 250 

1- ”ٽيچنگ اسٽوريز ائٿنڊ ليٽرس آف رومي“ ترجمو ۽ ڇاپو 1011۱ 8110 1187165 0161081۱ 
6 ٽي 0016 "1, 1988) صفحو 20. 

2. ”سانگس آف يونٽي“, جرشوم شوليہ (501101611 ))000٣5101‏ جي ڪتاب ”ميجر ٽرينڊس 
ان جيوش مسٽزم“, ٻيو ڇاپو(لنڊن :۱995) صفحو 108. 

3. ساڳيو صفحوا!. 

4. جرشوم شوليہ جي ڪتاپ ”دي زهر (:2019), دي بوڪ آف اسپلينڊر“(ئيويارڪ, 1949) ۾ 
صفحو27. 

5. ساڳي.و. 

6 شوليم:”ميجر ٽرينڊس ان جيوش مسٽزم“, صفحو 136.۔ 

7. ساڳيو صفحو 142. 

010061608 19 1.) . 01811 0716115001 1011181٤ 7ھه‎ 108٣100101 01101 80 06 5]008 0٤ 118 .8 
«01165 1111 811 4110108 0٤ 1118 6111015 )010 5. 

51111011 1118611, 190011100 5011008110” 18 10115 191019٣86 8118 19011. 11. 5811685 .9 
)808( 21151181۱ 5[9111]08[1(' 11 ) 660 011 81108 1011001, 1989(, 8 

188٤10011081011 40 116 508 0٤ 118 0‏ هه 150101811 116151615 11811 . ).1 1 000168 
195750 ي0110011]) 561110115 1915 01 41110[08 81 ۱ 1[ 0[165سپ0 

11601516٣ .1‏ (8115؟٣1)‏ (11ع 11181 .11 .14 11 ةها20101060) 011]آ1 1016 ]1101ھه :20 ُ‫ ,507711011 
4 011957 67 )87818101ل[ 67 ير ,170111811 

2 ساڳيو صفحو 288. 
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0 12613010368 111 108111110 )0[6086 9110 136118٣08 8"]00121111 )008118 )٣8115( 
171618161 1701111814, 1116 11656110181 5611110115 )0111]116110811605, 1168811585 81) 19101106 
10001981 39. 
1160]0811605, 100. 932[1( )11( 1181109( 
11011111,16 


15 1 34 


باب ائون: سڌارڪن(مُصلحين) جو خدا 


مجمع الرسائل. مجيد فخري جي ڪتاب "اي هسٽري آف اسلامڪ فلاسافي“ (نيويارڪ ۾ 
لنڊن,1970) ۾ صفحو 35 تي. 

ماشل جي. ايس. هوجسن (10085011] .01.5 119151181) جو ڪتاب ”دي ويئچر آف اسلاي 
ڪئسائنس ائنڊ هسٽري ان اي ورلڊ سولائيزيشن.“ 3 جلد (شڪاگي 974!) جلد 2 ۾ صفحو 
4 کان 360. 

ڪتاب الحڪمت العرشي هيئري ڪوربن ( 01 0-) 10۱:۱]) جي ڪتاب ”اسپريچوٿل 
باڊي ائنڊ سيليسشل ارٿ, فرام مزدين ايران ٿو شيعا ايران“ ترجمو ننسي پرسن ( 11810 
0 لنڊن 1990, صفحو 166. 

ايم. ايس. راشد جي ڪتاب ”اتبالس ڪئسيپٽ آف گاڊ'",(لنڊن, 981!) ۾ صفحي 103 


ءأ104. 
جرشوم شوليہہ جو ڪتاب ”ميجر ٽرينڊس ان جيوش مسٽسزم“ ٻيو ڇاپي (لئڊن, 1955) 
صفحو 253. 


ساڳيو صفحو 271 لوريانڪ قبالا لاءِ پڻ ڏسو(!)شوليہِ جو ڪتاب ”دي ميسيائڪ آئيڊيا 
ان جوڊيکزم اينڊ اڌر ايسيزان جيوش اسپريچوئلٽي“ (نيويارڪ, 1971) صفحو 43 کان 48, 
(2) آر.جي. زوي ويبلوسڪي (٣ا601065/ا۱‏ 6.1.201]) ”دي ستفڊ رواٿيول اينڊ اٽز 
آفٽرمئٿ“ آرٿر گرين واري(ايڊيشن) ۾ ”جيوش اسپريچوئٿلٽي“ 2 جلد (لنڊن, 1986, 1988) 
جلد ٻيى (3) ساڳي ۾ جيڪٻب ڪٿز ( ٣8)‏ 18006) جو مضمون ”هلاڪا اينڊ قيالا ائز 
ڪامپيٽنگ ڊسيپليتس آف اسنڊي“., (4) ساڳي ۾ لارينس فائن (1196 816000])جو 
مضمون ”دي ڪئٽيمپلئٽو پرئڪڪٽس آف يھوڊم ان لوريائڪ قبالا", (5) ساڳي ۾ لوئس 
جئڪب جو مضمون "دي اپ لفٽنگ آف دي اسپا رڪس ان لئٽر ڄيوش مسٽسزم“. 

”دي مائونٽ آف ڪئٽيمپليشن,4. 

ٿامس ڪيمپس: ”دي اميٽيشن آف ڪرسٽ“(ترجمو: ليو شرلي پول), هارمنڊسورٿ 1953, 
جلد ۱. ڀاڱو پهريون صفحو 27 

رچرڊ ڪيكافر (1011]1۱0187ه 1 18110618:8): ”ميچر ڪرئٽس ان ليٽ ميڊيول ڊووشن“ جِل رٽ 
(18:0 [111) ايڊيشن ۾ ”ڪرسچين اسپريچوٿلٽي: هاءِ مڊل ايجز اٿنڊ رفارميشن“ ( ني ويارڪ 
۽ لنڊن, 1989), صفحو 87. 
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. .... اي وا 5 11): ”رويليشنس آف ڊوائين لَو“. ترجمو ڪلفتن 


وولٽرس (۱011)615 1101 1), لئنڊن, 1981, صفحق 87, 88. 

11110011101 5811 101180 011118815 018080608 11 011118111 ڏ٫‎ 10119581116 [6 
6]91٣100811٤(' 01 1ع1]‎ 11001811583 1 118111 111511811 519111811 9.4 
160661 60 111 01601110٣5 )31101800, 19606111062, 1348 19 198918 11011195011 )60(, 

16]٣8] 01۱ 8 11111181115) 811101[8 17111008: 47 ع1010 ]ع11/‎ 0٤ [9608٣0] 8 ]_01)0195 0 
11811518110115ٴ‎ 110111 118 6 ) 9 


...ڪس 1115 6)11165): ”دي پوت ائز اي فلاسائر: پيٽرارچ ائنڊ دي 


فارميشن آف رينيزنس ڪانشسئيس“(نيوهيون, ۱979), صفحو 87. 


“0 .... 


01 106561011!) 8108 136118 11٤ 000, 15 


. ڪه رس (لنڊن, 1976). 
 .‏ 1 ”رفارميشن ٿاٽ, ان انٽروڊيڪشن“ 


(آڪسفورڊ ۽ نيويارڪ, 1988), صفحو 73. 
9 9581 011 001711116811181) 
.9 8188 011 00171171011 


مٿڪ گرٿٿ.: ”رفارميشن ٿاٽ“ صفحو 74. 


1... 


هيڊلبرگ (11614610618) ڊسپپيوٽيشن, 21. 

ساڳيو 19-20 4 ساڳيو 
جاروسلاو پيليڪن (161:16910 :)1810918٣‏ ”دي ڪرسچين ٽريڊيشن, اي هسٽري آف دي 
ڊولپمينٽ آف ڊوگماز“ 5 جلد,4 ”رفارميشن آف چرچ اٿنڊ ڊوگماز“ (شڪاگو ۽ لئڊن, 
4)),, صفحو 156. 


. هک 9 01 


”ايٿيڪل اوريشئس“5. 

.4 578 پيليڪن: ”رفارميشن اف چرچ“ پر صفحو (۱6. 29 السٽيئر اي 
مکڪ گرٿٹ (9 195151٣ 1001٣81‏ ه): ”اي لائيف آف جان ڪالون, اي اسٽڊي ان دي شئينگ 
آف ويسٽرن ڪلچر“(آڪسفورڊ, ۱990), صفحو؟. 

ساڳيو صفحو 251 

”انسٽيٽيوٽس آف دي ڪرسچين رليجن“.1,«111,2 


. ڄ ڪڪ ارين کا رو 37 
. زنزپئنڊرف ([2-11126110011): ساڳئي ”رفارميشن آآف چرچ“ مڦِ 1 حو 326۔ 
. مکڪ گركٹ: ”رنارميش ٿاٽ“ صفحه 87. 


مٿڪ گرٿٿ: ”اي لائيف آف ڪالون“ صفحو 90. 
وليم جيمس (18165 ۱1'1111871) ”دي ويراتتيز آف رليجس ايخسپيرينس“ مارٽين اي مارٽي 
((14914 .11 ۱911196) وارو ڇاپو(ئي ويارڪ ۽ هارمنڊسورٿ, ۱982) صفحو 127 کان 185. 
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جان بوسي 11055٣(‏ 10111): ”ڪرسچئئنٽي ۱ ن دي ويسٽ 1400-1700 * (آڪسفورڊ ۾ 
نيويارڪ, 1985) صفحو 96. 

مٿڪ گرئٿ :اي لائيف آف ڪالون“ صفحو 209 کان 245. 

11.0). 109018606, 9 0٤1)91( 5]1٣1118111(: 1110 560601۱ 101 8 1118111٣ 08ع‎ 10” 
18 ]1,0015 100816 818 1968 1. 56811615 )685( )1]11150181( ۱(؟[5[9171]00081‎ 

...9 99 0 9 ين ) 106 870 16101178101 

”دي اسپريچوٿل ايحسرساٿيزز“ 230. 

0006168 198 110860 1181168٣1 5 1811811005 118 ]100[108181( )818115. 171101186: ((06811ا‎ 
10001968 9... 

پيڃليڪن: ”دي ڪرسچين ڊاڪٽرائين اٿنڊ ماڊرن ڪلچر“ (700! کان), شڪاگو ۾ لنڊن, 
9[, صفحو39. 
11٣00]5[611 0٤ ]111[0611[6 18 1116 511661111 )ٰ811 1107 1116 161181011 01‏ 1116 ,16016 11001611 


...3 99 1 9 9 9 393919 955 19919 
ساڳيو صفخو 355 ۾ 356. 

000168 18 1.). 198٣15, 681, 01181 810 1115010, 116 188110015 8190 6 ]] 1005 
)08171011886, 1986( 0.114 

مئڪ گرٿٿ: "اي لائيف آف جان ڪالون“ صفحو [3!. 

00001868 11 18019611٤ 5. ,6081111811الا‎ ‫116 )00]00111108115 811 6 )21«701165" 19 0 
0). 110068 818 1011818 15. ٣101110615 )685(, )0008 8118 :6كنا8لآا‎ ]115101168[ 5 
111 1116 1110001 1110)8٣ 13610661 '(1]1115)1811[1ل)‎ 8110 50161106 )1167160[16(, 105 41186168 0 
100001195 99. 

158111 931 15881 5 0. 

۱01111010 18. 5]68, 2811160 010 106 )219010 1 11060068 8598 11010615 )6685( 
0000 80 89... 


يئ 


اها عبارت بليز پاسڪل ([508ة18 1919156) جي ”پينسيز“ )٣615065(‏ تان كئيل آهي. ترجمو 
۾ ايڊيشن :اي جي ڪريلشپمر (1[51(61:]161 9 70 )لان 6), صفحو 309. 
”پيئنسين 919. 
ساڳيو 198.۔ 4 ساڳيو 418 
ساڳيو 919 6 ساڳيو 418 
”رومنس“ (1.19-20.)180119815 
ريتي ڊيڪارٽ: ”اي ڊسڪورس آن ميٿڊ اي ٽي سي.“ ترجمى جي. ويچ (1ت):ه/ا .لا (لنڊن, 
12 )2.6.9 


23 
24 


25 


26 


27 


28 


29 
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ريئي ڊيڪارٽ: ”ڊسڪورس آن ميڻڊ, آيٽڪس, جاميٽري اٿنڊ ميٽرالاجي“ ترجمو: پال 
جي۔ اولسڪئمپ 01809819 1 811 1), انڊيائا ولس (1801818]060115), 5),. صفحو 263. 


اڳيو صفحو 361. 
. .ال نگ 1111 .1 98 4.1.118[1) .وارو ايڊيشن: ”دي ڪريسپانڊنس آف 


آکڙڪ ني ون 3 جلد(ڪئمبرج, 1959 کان 1977), 10 ڊسمبر, 1962, []], صفحو 234 ۾ 235. 


240 ما ري 1953 صفحو‎  . 
15886 760101۱ 19111050]911186 811815 1111918 191 9. 


1710116, 68.17101181 )18[81( )1301166[6, 1934934446 

201110105 0] 50110110٣. 11 111010810 5. 60511811, [6 14156 01 96 

818 10960106 017 01000860 ))1٣15118111. ه‎ 5000 ه٤‎ آ٣ع186٣,‎ ]096608٣1)68 0 

46080 170 19818 1.11)010618 81108 110118108 1. 1111106015 )605( )200 8110 918110]: 

1[15101108[ 6558( 68 011 ]]16 12100101) 960٣661 )211٣15118111(' 811 5161106 )1360116616] 
105 785 80 100198 9. 


.وو 23 232 
...وس ليڪ ڪرسچين ٽريڊيشن, اي هسٽري آف دي ڊوليمينٽ آف 


ڊاڪٽرائينس“ .3 جلد, پنجون ”ڪرسچين ڊاڪٽرائين اٿنڊ ماڊرن ڪلچر (سِئس 
0 شڪاگو ۽ لئڊن 1989, صفحو 66 


.وو مور 
.و مفجو 9 9. ساڳيو صفحو 103. 


”پئراڊاٿيزلاست“ بوڪ 3, سٽون 113 کان 1!19, 124 کان 128. 


.ري وولٽير: ”فلاسانيڪلل ڊڪشتري“(ترجمو: ٿيوڊوربيسٽرمن 116000:68 


02 ), لئڊن, 1972, صفحو 357. 


.57 ساڳيو صفحو‎ ٬ 


پال جائسن: "اي هسٽري آف دي جيوز“(لنڊن, 1987), صفحو 290. 

يارڂ اسپئوزا (501006*9 36:061۱): ”اي ٿيالاجيڪو - پوليٽيڪل ٽريٽائيز“ (ترجمو: آر. 
ايچ. ايم. ايلوز(5ع«111 .11.141.), نيويارڪ, ۱95, صفحو6. 

پيليڪن: ”ڪرسچين ڊاڪٽرائين ائنڊ ماڊرن ڪلچڇر“ صفحو 60. 

ساڳيو صفحو 1!10. 

شرووڊ ايليٽ ورٽ (٤0'1ا‏ 11101 5861«6000) وارو ايڊيشن: ”اسپريچوئل اويڪننگ: 
ڪلاسيڪل رائيٽنگس آف دي ايٽينٿ سيئچري ڊووشنس ٿو انسپائر ائنڊ هيلپ دي 
ٿوثنٽًيٿ سينئچري ريڊر“(ٽرنگ11188 , 1988), صفحو9. 

البرٽ سي. آئوٽلر (ايڊيشن) جان ويزلي (ء41'ا۱ 1081): ”رائيٽنگس, 2 جلد (آڪسفورڊ 
۾ نيويارڪ, 1964), صفحو 194 کان 196. 

پيليڪن: ”ڪرسچين ڊا ڪٽرائي ن اٿننڊ ماڊرن ڪلچر“ صفحو 125. 

ساڳيو صفحو 126. 
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.ڪس ج 116 60186 ”دي لائيف آف پليسڊ مارگريٽ مکري“ (لنڊن, 


0)), صفحو 258. 


ساڳيو صفحو !22. 
0 150 00001617 .) 1811 18 0101860 ,2008 ۱11۱ 011111111111011) 51180 58111061 


5ع91 .1 1901۱ 8118 102010168 1005 10 18811108 0 1)011181185لغه:1111118111011]1108111 
11٣1881811 5[]91٣1108118( 1705) 10210171180101( 81108 17100611) 60# 011 0‏ ,(685) 
.نك 9 10 

ساڳيو صفحو 248 

نورمن ڪوهن: ”دي پرسوٽ آف دي مليثيم رووليوشٽري ملينيريئس اٿنڊ مسٽيڪل 
انارڪستس آف دي مڊل ايجز“ (لنڊن, 1970 ايڊيشن), صفحو 172. 


ساڳيو صفحو 173. 

ساڳيو صفحو174. 8. ساڳيو صفحو 200. 
ساڳيو صفحو 303. 0. ساڳيو صفحو 304. 
ساڳيو صفحو 305. 

ايليٽ ورٽ واروايڊيشن:”اسپريچوٿل اويڪئنگ“ صفحو 110. 

ساڳيو صفحو 12!. 


ايلن هيمرٽ: ”رليجن اينڊ دي آمريڪن مائينڊ, فرام دي گريٽ اويڪئنگ ٽو دي 
رووليوشن“(ڪئمبر ج, ماس (1855), 1968), صفحو 43. 

ساڳئي ”اٿن ايسي آن دي ٽرائنٽي“ صفحو 62 ۾ 63 

ساڳيو صفحو 101. 

ساڳي ۾ اليگزينڊر گورڊن ۽ سيموئل ڪئنسي جا تبصرا. صفحو 167. 


جرشوم شوليم: ”شبيتائي زيوي“(پرنسٽن, 1973). 


جرشوم شوليم: " دي ميسيانڪ آئيڊيا اُن جوڊائزم اٿنڊ اڌر ايسيز آن جيوش 
اسپريچوئلٽي“ ۾ ”ريڊيمپشن ٿروسِن“(نيويارڪ, 1971), صفحو 124. 

ساڳيو صفحو 130. 

ساڳيو 2. ساڳيو. 

ساڳيو صفحو 136. 


شوليم: ”نيوٽرٹلائيزيشن آف ميسيائزم ان ارلي هيسيدزم“ ساڳي پر صفحو 190. 
شوليم:”ڊيويڪٽ آر ڪميوئين وٿ گاڊ“ ساڳي ۾ صفحو 207 

لوئس جئڪب: ”دي اپ لفٽنگ آف دي اسپارڪس“, آرٿر گرين جي ايڊيشن ۾ ”جيوش 
اسپريچوئلٽي“ 2 جلد(لنڊن, ۱9866 ۽ ۱985) جلد 2. ۱۱8 کان (12.۔ 

ساڳيو صفحو 125. 

شوليم:”ڊيويڪٽ (96101]) ان دي ميسيائڪ آئيڊيا ان جوڊاٿزمہ“ صفحو 226 ۾ 227 
آرٿر گرين: ”ٽائپولاجيز آف ليڊرشپ ائنڊ هيسيڊڪ زادڪ“ ان جيوش اسپريچوكلٽي.*]]. 
صفحو 132. 
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سفرا ڊي-زيؽيوتا (ترجمو: آر. جي. زا. وربلوسڪي) لوئٿس جئڪب جي اييڊيشن پر ”دي 
جيوش مسٽڪس“(جيروسلم ۱976 ۽ لنڍن, 1990) صفحو !۱7. 


ساڳيو صفحو174.۔ 
آرنلڊ ايڇ. ٽوانبي: ”اي اسٽڊي آف هسٽري“ 2! جلد (آڪسفورڊ, 1934 کان 1961), جلد 
ڏهون صفحو 128. 


البرٽ آئنسٽائين: ”اسٽرئنج از اور سٽيوئيشن هيئر آن ارٿ“ جاوروسلاو پيليڪن جي 
ايڊيشن ۾ ”ماڊرن رليجس ٿاٽ“(يوسٽن, 1990), صفحو 204. 

رشل ايلن (1119 80161 آ): ”هباد ((181991]): ي ڪئٽيمپلغتو ايسينٽ ٽو گاڊ“ آرٿثر گرين 
جي ايڊيشن ۾ ”ڃيوش اسپريچوئلٽي“ جلد 2, صفحو 161. 

ساڳيو صفحو 196. 


.يڪ 3 ): ٽي اوريجنس آف ماڊرن اٿيكزم“ 


(نہوهيون ۽ لئڊن, 1987) صفحو 225۔ 

(0څ6 8110 .118115) (101110811 )18188816 111 هع ۱10 11056 ]10 131110 16) 00 1-1٣‏ 7 
.4 (1966 ,10880)) 015 1[1011050]0[00081 ([178 ۾ 1210001 

[1581 1]6111٣101۱ 19160٣101۱, "01 01 110199 116 (٣51011 01 18] 16 01] ] 00٣5 01 6 
11019[ 8110 111508[ 018 )18115. 11.9. 1008017501( 2 015) 016 835 
227 ساڳيوجلد 2 صفحو‎ 

ساڳيوجلد !, صفحو 174. 

ساڳيو جلد 2, صفقحو 232 


باب ڏهون: خدا جي عدم موجودگي؟ 


ايہ. ايڇ. ابرمس: ”ئثيچرل سپرئيچرلزم: ٽريڊيشن ائند رووليوشن: ان رومانٽڪ 
لتريچر“(نيويارڪ, 1971), صفحو 66۔ 

2 نومبر, 1817, ”دي ليٿرس آف جان ڪيٽس“, ايڇ. اي رولِنس (ايڊيشن), ٻ جلد 
(ڪئمبر ج, ماس (۱855), 1958) صفحو 184 ۾ 185. 

جارج ۾ ٿامس ڪيٽس ڏانھن, 21 ڊسمبر, 1817, ساڳيو ڪتاپ صفحو [19. 

”لائينس ڪمپوزڊ اي يو مائيلزابوو ٽنٽرن اٿبي“ 37 کان 49. 

”ايخسيوسچوليشن اٿنڊ رپلاءِ ”دي ٽيبل ٿرنڊ.“ 

”ٽنٽرن اٿّبي“ 94 کان 02. 

”اوڊ ٿو ڊيوٽي“(«٣!1090‏ 0 ۾8()), ”دي پريليوڊ !)2 316. 

”انٽروڊڪشن ٽو دي سانگس آف ايخسپيريئس“ 6 کان 10. 


...3 159 
ساڳيو 96:23-28 
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.. ري ڪس يٿ“ (ترجمو ايڇ. آآر. مكڪئٽوشضش ۾ جي. ايس. اسٽيورڊا, 


ايڊئيرگ, 1928. 


.رٿڈ رشل: ”ٿيالاجي اٿنڊ ميٽائزڪس“(ٻيو ڇاپو) (بون 90111آ, 1929 ), صفحو 29. 
. مڪ وگ“ (لندن, 1978), صفحو162. 


.يت داي ڪرتڪ اف هيگلس 'فلاسافي آف دي رائيٽ'“: چاروسلاو 


پيليڪن (ايڊيشن) پر”ماڊرن رليجسر ٿاٽ“(ٻوسٽن, 1990), صفحو 80. 


.رڪ تضيءَ ”دي گي ساٿنس“(5016106 (18) 116), نيويارڪ, 1974, صفحو 125. 
.رڪ شي يڪرس ان دي تتلائيٽ آف گاڊس اٿنڊ دي ادتيڪرسٽ“(ترجمو: 


آر. جي. هولنگڊيل), لنڊن, 1968, صفحو 163. 


.را اليو“ (استنڊروايڊيشن, صفحو56. 


جي. هولنگڊيل لنڊن, 1961, صفحو 217. 
الفريڊ لارڊ ٽيئيسن: ”ان ميموريم“.18-20 ,119 


, 1980 0 111111001 170111 -0]]11115111 يآ “106 1 11811111011 011118111 6 ا 000601608 


11 1101185 1.1. 11126٣ 810 ۱611118111 11811111001 )68( ]188108[ 11160108 8110 6 
1268111 0 )300 )1 60, 0116 8110 1701101 

مائيڪل گلسينن (56991ا::) 1110861): ”رڪگنائيزنگ اسلام رليجن اٿنڊ سوساٿٽي ان 
دي ماڊرن مڊل ايسٽ“(لنڊن ۽ ٽيويارڪ, 1985), صفحو 38۔ 

لارڊ ڪرومر: ”ماڊرن اچجپٽ“ 2 جلد(نيويارڪ, 1908), جلد 2, صفحو 146. 

راءِ متحده (۱ 11018116401 (80]): ”دي معثتل آف دي پرائيٽ, رليجن اٿئنڊ پولٽڪس ان 
ايران“(لنڊن, 1985) صفحو 183 ۾ 184. 

رسالہ التوحيد. ماجد فڂري جي ڪتاب "اي هسٽري آف اسلامڪ فلاسافي“ (نيويارڪ ۾ 
لنڊن, 1971), صفحو 478 تي حوالي طور آيل. 

ولفريڊ ڪائٽويل سمٿ: ”اسلامران ماڊرن هسٽري“(پرنسٽن ۾ لنڊن, 1957), صفحو 95. 
ساڳيو صفحو ؟۱]4, پڻ الازهر جي تجزتي لاءِ ڏسو صفحو 123 کان 160. 

ايليزر ضِوڊ (56]«6:0 7 1(626]): *دي لعنڊ اف اسرائيل:ئيشنل هوم ار لتئنڊ آف 
ڊيسٽئي“(ترجمو: ڊيہبورا گر ين يمن (116111791۱) 1960079811), تيويارڪ, 1985, صفحو 158. 
ساڳيو صفحو 143. 

01 ع[1300 1561181118[ 118 (.815) 818 .68) 0811191 .آ انا ٣8115.‏ ,1-8 .لٺ 
.4 1981 101186019) 1560ع لا ]160[ 

ٻن زيون يڪسر ( 101561 21058 360): ”دي سروس آف گاڊ“ (ترجمو: ”دي اسيئشل 
رائيٽنگس آف ابراهامراسحاق ڪوڪ),(واروڪ اين. واءِ 11.9 :۱3/210101) 198[1, صفحو 50 
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 .‏ رج اسيلا راڊوي/ هارمنڊسورٹ, :۱98, صفحو 5ه. 


4 ساڳيو صفحو 7 ۽ 77. 


دڂ دا #*# ما بڇ 


باب يارهون: ڇا خدا جي تصور جو مستقبل آهي؟ 


پيٽر برجر:”اي ريومر آف اينجلس“ (لنڊن, 1970),.صفحو 58. 

اي جي ايکر (4761 .ل.4ه):”لئئگويج, ٽرٿ اٿنڊ لاجڪ“(هارمنڊسورٿ, 1974) صفحو 152. 
ولفريد ڪانٽويل: ”بليف ائنڊ هسٽري“ (1985 ,181101651118)), صفحو 10. 

ٿامس جي الٽيزر:”دي گوسفل آف ڪرسچين اٿيئزم“( لئڊن, 1966) صفحو 136. 

پال وان بيورن:”دي سيڪيولر ميننگ آف دي گوسفل“(لناڊن, 1963 صفحو 38!. 

رچرڊ روبنسٽين: ”آفٽر آشوز ( 4561011 +8816), ريڊيڪل ٿيالاجي ائنڊ ڪئٽيمپرري .ِ 
جوڊائزم“ (انڊياڻاپولس, 1966). 

پال ٽلڂ: ”ٿيالاجي ائنڊاڪلچر“(نيويارڪ ۽ آڪسفورڊ, 1964) صفحو 129. 

الفريڊ نارٿ وائيتهيڊ: ”سفرنگ اٿنڊ بينگ؛ ان ايڊوينچرس آف آئيڊياز“(هارمنڊسورٿ, 
2) صفحو 191 ۾ 192. 

”پروسيس ائنڊ ريئلٽي“(ڪئمٻرج, 1929) صفحو 497. 


.. ڪتاب ”ح“. رج لال بختيار(تمران, ۱9588), صفحو44. 


ڍ سا ڳي صفحو 48. 
.نن 5 1 لا 12681111110 00658115٤611115,‏ ْ :111961 1811111 


1506٣1 0]‏ ( 1 111517 0008 19068 ,1018 11818 . 11 0001868 .. 3339 108>ا 
.978 10601 1111 12816 . 008(/)1875 1“ 

. پا موت ائيل آيت الم مير ڪاهان ائنڊ دي فار رائيٽ ان 
اسراٿيل“(لنڊن, 1987) صفحو 43. 

 .‏ اي هم آهي. پر يهوديت ۽ اسلام ان تي بفغير ڪنهن 
ٽڀاڪڙي جي تتاڪيدي زور ڪيس اهڙو خاڪو جيڪو پروٽيسٽئٽ سڌارڪن (مصلحن) 

.ٿا هز ليف اٿن ٿا يمس (ئيويارڪ, 1947), صفحو 189 ۾ 190.۔ 
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چ اط از ٰ 

ديس (انڊينيس) 
الف آئبيريا 307 
ٴ آئرلئنڊ 240 
آثما 18)19, 49 62, 79, 100, 138, 164 222, 254 آٿڙڪ نيوٽ اڏسونيوٽن) 
ج سج ٿزڪ ئيوٽن ٳڏسو نيونن 
آئريڪا (آذريڪي) 7ا, 89, 95, 126. ۱35 ۱165 ٳ٣ټين‏ 42 
8 217, 307, 321, 347 .پچ 
: , آٿي سس 19, 26, 91, 119 
آگسپرگ 314 ٣‏ ٌ 
آگٽي ڪومٽي 415 اپراهامراسحاق ڪوڪ 438 
آگسٿين(ڏسو سيئٿ) 


آدم علي السلام 28 29 68, 103, 115, 155, 156 157 
3 273 275, 297, 318, 320, 327, 344, 364, 365, 
6, 391, 408 

آدي روپ 278, 294 

آذربائيڄان 309 

آرامي 108, 116 

آرتر شوپنهائر(ڏسو شوپنهائر) 

آرڪ آف دي ڪووينئٽ 87 

آرڪ بشپ ڪولون وارو 301 

آرڪمڊيس 398 

آرميني(آرمينيائي) 37 

آرنلڊ ٽوانبي 398 

آرنلڊ(ميڻيو) 420 

آرئپڪ 48 

آرياآريائي) 46 47 198 

آريوس 137, 138, 140, 142,141, 149,146, 164, 360 
آريوسيثيت 143, 155 

آساريا ڏسواشوري) 

آسٽريا 436 

آسٽريليا( آسٽريلوي) 190 

آشوز 438, 439, 446, 450 

آمريڪا(آمريڪي) 77, 190, 255, 256, 279, 332, 
3 82, 384, 422, 424 445, 449, 456, 465 

آموري(آمورائي) 42 

.«هاز(بادشاها 60 


آيت الله خميثتي 451 


ابراهامٽريمبلي 404 

ابراهام جوشوعا هشل 396, 453 

ابراهام روريگو 388 

ابراهاممر ڪاردازو(ڏسو ڪاردازو) 

ابراهيم علي السلامر 12, 13, 26, 27, 29, 30, 31, 32, 
4, 35, 38, 39, 42 93, 46], 170, [17, 189, 192, 
3 104, 207, 261, 314, 351, 365, 389, 432, 460 
ابن اسحاق 171 

ابن الجوزي 308 

ابن ٹيم ي(احمد) 307, 308 

ابن رشد 235, 236, 237, 238, 248, 249, 280 

اٻبن سڀئا 222, 223, 224, 226, 228, 230, 233, 235, 
7 8, 247 250, 275, 276, 277, 278, 310, 312 
ابن عربي (معيدالدين) 237 275, 280 282, 283, 
4, 285 286, 287 292, 295, 309, 312, 313, 314, 
6 401, 408, 451 

ابن ميمون (موسيٰ) 235, 237, 238, 239, 294, 301, 
300,002 

ابن وهاب نجدي 401 

ابوالفضل(ڏسوعلاس) 

ابوالحسن اشمري(ڏسواشمري) 

ابوالڪلامرآزاد 451 

ابوالقاسم فندرسڪي 314,312 

ابوالوليد احمد(ڏسوابن رشد) 

ابو ٻڪر رضہ 197 

ابويڪر البقيلاڻي(ڏسو البقيلاڻي) 


خدا جي تاريخ 


ابويڪر محمد بن زڪريا(ڏسوالرازي) 

ابوجمفر الطبري 184 

ابوحامد الغزالي (ڏسو امام غزالي) 

ابوعلي سينا( ڏسوابن سينا) 

ابو لائيا 298, 299, 300, 321 

ايونصر الفارابي(ڏسو الغارابي) 

ابويمقوب السجستائي(ڏسوالسجستائي) 
ابيلارڊ(پيٽر) 246, 247, 248, 249 

اپسو 22, 24 

اپتيشد 48 49, 53, 62, 112 

اپولو 120 

اپوليئاريس 157 

اپكڻيا 127, 143, 450 

اپيرو 26 

اٽلي 151, 289, 303, 321, 386, 388 

انداعشري 202, 217, 309 

اٿاناسيكس 37آ, 138, 139, 140, 142 143, 144, 
6,. 54], 157, 164, 186, 205, 208, 270, 360, 361 
اٿيئشس 72, 126, 158 

افلاطون 46 54, 55, 56, 58, 93, 94, 120, 122, 126, 
9, ا3!, 132, 138, 44آ1, 145, 146, 151, 153 215, 
6, 218, 222 227, 241, 245 248 251, 276, 368 
انلاطوٽي (افلاطوثيت) 92, 105, 121, 129, 130, 
4, 138, 140, 144, 150, 151, 152, 154 160, 222, 
5 228, 231, 246, 273, 276, 316, 337, 360, 449 
افسس 329 

اگنان واد(ي) 409 434 464 

آگنيشس لويولا 337, 338, 352 

اجهلي 396 

اچراستارا 393 

احاپ (بادشاها 57, 59 

احدهام 436 

احرام 195 

احمد ين تيمي(ڏسوابن تيمپا 

احمد بن حثہل 205, 206 207 

احمد شُرهندي(ڏسو شيخ احمد سرهندي) 

اخوان الصفا 221 

ادام 28 
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آدريس علي۔ السلام 276 

!دوئكي 260 

اڊالڪا 49 

اُر(شهر, علائقو) 21 26, 80 

ارڻڪاڙ فڪر 221 

ارجن(ڏسو راجاارجن) 

اردن 22, 28, 42 

ارصطو 46, 57, 58, 59, 61, 92, 93, 120 126 127, 
44,ر 58], 211, 213, 214, 216, 222, 223, 224 235, 
36, 2318, 241, 245 248, 249 250, 276, 282 301, 
3, 15 36, 242, 2534, 357, 389, 405 

ارسطوثئيت(ارسعلوئيت) 250, 280, 303, 236, 345 
ارض موعود 29, 61, 74, 82, 85, 315, 370, 435 
ارقاط(ارڪهرٿ) 457 


ارئسٽ بلځ (ڏسوبلخ) 
ارٿيسٽ ريدن 235 
اري !2 

اريڪ انپن 319 
ارينيئس(ڏسوبشپ) 
ازاٻڀلا 307 

اساچيلا 70 


اسپنوزا 367, 368, 3269, 370, 378, 96, 404 
اسپين 221, 233, 237, 239, 248, 298 307, 314, 
88,662 393 

اسپيدسر 365, 426 

استفراق 56, 58, 94, 121, 129, 357 

اسحئيول 306, 385, 386, 387 

اسٽراسپرگ 376 

اسٽيفن هاڪنگ 462,118 

اسٽيوڊوز 268 

اسحاق علي۔ السلام 30, 32, 35, 38, 39, 42, 192, 
6ا4 

اسحاق لوريا 316, 317, 318, 320, 322, 329, 339, 
5 90, 393, 394, 398, 446 

اسرائيل ٻن ايليزر 394 

اسڪاٽ لئنڊ 402 

اسڪئدري 91 92, 95, 105 123, 126, 128, 130, 
7 38, 157, 448 


خدا چي تاريڂ 
اسماعيل عل السلام 35, 192, 194 
اسماعيل بن جمقر صادق 217 
اسماعيلي 202, 217 218 219 220, [22, 229, 235, 
78,868 284 344 
اسيسي [25, 290 
اسيئي (فرقو) 96, 106 
اشچر اڪي 09 204 
اشد 76 
اشراڻي 424 425 
.رگ 35 
اشطار(ديوي) 19, 26, 71, 80, 91 
اشعري(اشعريت) 205, 206, 207, 212, 228 
اشڪينازي(۱ شڪيئزم) 289, 291, 316, 388 
اشمائيل(ڏسو ربي اشمائيل) 
اشور(اشوري) 21, 60, 85, 335 
اشوري آساري) 21, 63, 64, 67, 75 
اصفهان 312,310 
اڪبر بادشاه مغل 312, 213, 314 
اڪبرنئاأهمہ 313 
اڪيناٽن (فرعون) 41 
اڪيوا(ڏسو ربي اڪيوا) 
اقليداس 351, 355 
الابيس 148 
الاڙهر 217, 425, 426 
الاسٽيئر ڪوپ (ڏسو ڪوپ) 
الامہ . 285 
البرٽ آئنسٽائن 462,399 
البرٽ سي آئوٽلر 375 
البرٽ گريٽ 235 
الپرٽ ڪيمس 442 
البريڂت رشل(ڏسو رشل) 
البقيلاڻي 07, 208 
الٽيزر 444, 445 
القارابي (ابوئصر) 215, 216, 217, 219 222, 230, 
5 276, 309 
الفرڊ لارڊ ٽيئيسن (ڏسو ٽيڻيسن) 
الفريڊاڊلر 419 
الفريڊ ڊريفس 433 
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الفريڊ لائل 422 

الجيريا 421 

الحادپرسٽي 351 

الحلاج (حسين ٻن متصور) 274, 275, 302 
الحيان قرابسي 205 

الرازي(ابويڪر محمد) 214, 215, 219 
السجستاني 220 

الڪندي(يمقوب بن اسحاق) 213, 214 
القادر حسين 430,429 

الموراود 237 

الوشا 421 

المپس [52,15]آ 

اليگزينڊر(ڏسوپشڀ) 

ليڊ 31, 34 

امار(امامت) 207, 277 

امام بخڂاري(محمد بن اسماعيل) 199 
امام غزالي 228, 229, 230, [23, 232, 233, 234, 
5, 45. 247, 275, 371, 426 
امبروز(ڏسويشپ) 

اموريم 97 

اموئيس ساڪس 130 

اموي 197, 203 

امكزياھ 65 

اناالحق 274, 275 

ائائا 19 26 

انتوني 143, 144, 444 

انگلستان 200, 305, ا32, 331, 361, 373, 375, 376, 
8 381, 384, 408 411,409 

انجليڪن 377 

اترجيا 93 

انس لمر 163, 245, 246, 249, 251, 355, 363 
انشر 23 َ 

انطاا ڪب 128, 130 

انڪاٿرا 142 

انو 23 

انويرا 50 

انوٿ 76 


خدا جي تاريځ 
اوٿار 108, 110, 112, 113, 114, 115, 127, 134, 165, 
02 253 281 282, 285, 392, 414 
اوڊيپس 57, 256 
اورنگزيب بادشاه 313 
اورهام شلونسڪي 437 
اوريگن 128 129, 130, 135, 138, 144, 449 
اوسٽيا 152, 262 
اوسيا 93, 147 
اوڪيومين 78 
اوليور ڪرامويل (ڏسو ڪرامويل) 
اومر 220 
اوودا 437 
اويلا 305, 338 
اهر 237 
ائپٽ 396 
ائنلانٽڪ سمنا 338 
ايا 23 
اي اين وائيٽهيڊ (ڏسو وائيٽهيڊ) 
ايبي 239 
ايپڪٽيٽس 120 
ايغريمر76 
ايفروڊائيٽ 19 
اي جي ايکر (ڏسو ايكر) 
ايچلز57 
ايخسيل ايج 59, 61, 64, 65, 71, 104, 427, 458 
ايڊورڊ پوڪوڪ 358 
ايڊورڊ گين(ڏسو گپن) 
ايڊورڊس 381, 382, 383, 384 
ايڊورڊ ڪونزي 53 
ايڊولف هٽلر(ڏسو هتلر) 
ايرون بن گورڊن(ڏسو گورڊن) 
ايريائي 243 
ايريڄيئا(ڊنس اسڪاٽس) 240, 241 242 246 
ايريئنيت 362 
ايريوپمگائيٽ 301 
ايشت زيوٽم 68, 69 
ايشيا(ايشيامائنر) 89, 117, 137, 198, 309, 385 
ايڪهرٽ 300, 301, 302 
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ايل(ايل ايليون) 25, 30, 31, 34, 38, 72, 73, 460 
ايل شدي 29, 30, 38 

ايلن هيمرٽ 283, 384 

اپلوهم 28, 33, 41, 43, 70, 71, 72, 74 
ايليا ڪئپٽيولاتا 95 

ايلي جاه (ڏسو ربي ايلي جاه) 
ايليجاه بن سولومن(ربي) 

ايليزر ٻن جودا (ڏسو ربي ايليزر) 

ايلي ويسل 438 439 
ايمئنيوئل(ڪاليج) 456 

ايمائوئل ڪانٽ(ڏسو ڪانٽ) 

ايم آراپرمس 408 

ايمسٽرڊم 367 

ايتٽيوڪس افيفئز 90 

ايتگلس 239 

اين صف 291, 292, 294, 295, 296, 303, 318 322 
ايتوماايلش 22, 24, 28, 86, 87, 24آ, 132 
ايواگريس پونٽس 266 

ايوپ علي۔ السلام 89, 440 
ايويروز(ڏسوابن رشد) 

ايڪر 443 


>- 


بايل (بابلي) 19, 21 22, 23, 24, 29 33, 70, 72, 75, 
7 79 80 82, 83 85, 86, 87, 89 97 100, 106, 
6, 58 432, 460 462 

پاڻملي سس 379 

بارڂ (بيشٽ جوپوٽو) 395 

بارڂ اسپئوزا( ڏسو اسپنوزا) 

بازثطين (بازئطيني) 162, 168, 170, 198, 240, 244, 
7, 268 269 300, 304, 396 

باسٽيل 376 

باسل(ڏسو سينٽ) 

پاسيليدس 123 

باطثي (باطٰىڀٿ)سلسلو 145, 165 

با شيم ٽوو 394 

باهي ٻن پاڪوده 228 

بايزيد بسطامي 272: 273, 276 


خدا چي تاريع 
بير(مارٽن) 452, 453 
بپٽسم (با پانزم) 96, 106, 108, 307, 340 
بگثالس 239 
بچنولد 438 
بخارا 222 
ٻخت نصر 77 
بدو(بدوي) 166, 167, 170, 178, 195 
براق 261 
برائيد ويل 378 
پرپر 155 
پرگسن 131, 427 
برگنڊي 247 
برگيٽ 324 
برطائي 347, 383, 401, 421, 424, 428 456, 457 
پرلامم ڪئلابرين 303, 304 
برلن 414 
برئارڊ 247, 248 
برنارڊ لوئرگن 450 
برئثاپس ا3 
بر ثشا 108 
بروئو 341 
پرهمڻ 48, 50, 62, 77, 112, 113, 134, 204, 254 
بشپ ارنڀئس 127 
بشپ اليگزينڊر 137, 139,138 
ٻشپ امہروز 151, 155 
ٻشپ ٿيوڊور [1]2, 268 
بشب ساموساتڻا 128 
بشڀ سائرل 157 
پشپ مارسيلس 42آ, 143 
بصرو 296 307 
بطليموس (بطليموسي) 216, 277 
بمل (بمل هيد) 25, 26, 29, 30, 36, 40, 41, 43, 44, 
5 62, 67, 68, 69, 71, 75, 83, 84, 135 
بفداد 213, 217, 228, 232, 245, 287 
بلتاسر 450 
بلځ (ارنسٽ) 435 
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بلقان 307, 314, 388 

بلندراتا 333 

بليسي پاسڪل[ڏسو پاسڪل) 
بلڪ 409, 414,411,410 

بنات الضهر 184 

بنات الله 183/184 

بنارس 51, 52 

بت قول 108,109 

ٻن زوما 257 

بن عزائي 257 

بئوهاشم 190 

بني اسرائيل 36, 62, 68, 73, 74, 100, 198 
بواريا 314 

بوناويتچر (25, 450 

بُويد گهراڻو 222 

بڀت الله 169170 

بيت الحم 43, 268 

بيت المقدس 35, 43, 190, 193, 261, 385 
بيت ايل 30, 33, 43, 65, 66, 67, 82 
بيٽرس پورٽيتاري 251, 281, 282 
بيريشت 296 

بيزاليل 87 

بيشٽ 394, 295, 3286, 297, 399, 400 
بيلارمن 244, 345 

بيتنجامن ڪوهن 388 

بينڊڪٿي 240, 247 


ف 
3 


ٻڌ (ماڻهو- مذهپ) 113, 115, 153, 266 

ٻڌمت 4آ, ۱5, 46 48 63, 70, 72, 73, 110, 111 
2 113, 115, 1]34, 162, 163, 164, 189, 232, 253, 
596 263, 267, 279, 299, 363, 414, 418, 444, 
4640 

ٻڌستوا(ٻڌ ستوائي) 111, 112, 113, 116,115 
ٻليدان 76 


3-8 


خدا جي تاريخ 


ف 


ٴٌ 


ڀاگان(لادين) 14. 17, 28, 30, 31, 33, 34, 35, 39, 44, 
5, 52, 71, 78, 81, 83, 85, 118, 121, 133, 135, 158, 
892 431 459, 463 

پا رف 390, 392 

پارڙوقمم- 391 

پاسڪل 330, 343, 351, 352, 354, 355, 358, 403 
پال(سوسيئٽ پال) 

پال تلځ (ڏسو تلڂ) 

پالس اٿين 183 

ڀال سمن لئپليس 406 

پال وان بورن 445 

پال ھيئرخ 404 

پائريئيز 169 

پراڄئا سعرا 111 

پرسٽپڻو 121, 122 

پرلامر ڪئلابرين (ڏسو پرلام) 

پرما 314 

پروسوپون 147 

پروڪلس 158, 159 

پروڪورز سيڊوئز 304 

پريامرا3 

پريسيلا 134 

پطرس(ڏسوسيئٽ پيٽر) 

پلامس 303, 304 

پلمائرا 128 

پلوٽينس 130, 131, 132, 133, 134, 153, 158, 162, 
04, 211, 216, 222, 223, 262, 263, 454 

پلءروما 124, 125, 139, 297 

پمفيليا 117 

پنڍر 24, 25 

ٻوپ ارين ثائي 240 

پوپ انوسينٽ ائون 326 

پوپ گريگوري 10 

پوپ يوجين ٻِيو 247 

پورٽ راثل 351 

پورٽيتناري(ڏسو بيٽرس) 


493 


پورچوگيڙ(ي) 347 

پولكنڊ 321, 233, 343, 385, 386, 388, 393, 397 
پوئٽس(شهر) 117 

پكراڊگم 161 

پكرس 246, 301, 376 

پئريلي مونيل 374 

پيٽر ابيلارڊ(ڏسواپيلارڊ) 

پيٽربراٿون 130, 267 

پيٽر برچر 441 

پيروجيا 314 

پيري ڊي ڪارڊن(ڏسو ڊي ڪارڊن) 

پيري ڪكرن 341 

پينٽيڪوسٽ(ڏسو عيدالحصلد) 

پيدسيز 352 

پيني ايل 34 

پيوريٽن(پيوريطانيت) (33, 332, 334, 336, 337, 
73, 75, 383 


پيكيٽسٽ 375 


مي 
ٴٌ 


ڀڳتي 110, 111, 112, 113 164, 458 
ڀڳونت گيتا 113 
پڪشو [5, 112 
ڀونوچج(سمنڊ -علائقو) 26, 29, 347 


5< 


اج 


تارڂ (تره) حضرت اٻراهيم علي السلام جو والد 29 
تائيمر 97 

تاثئومت 46 

تٻور جبل 109, 163, 218, 265, 266, 304 

تثليث 149, [15, 153, 154, 159, 162, 163, 164, 
5 170, 178, 186, 192, 227, 242, 243, 244, 246, 
247 49, 251, 270, 298, 301 

تگليث پليٍسر 60 

تفلين(تمويذ) 101 

ترگم 116 

'تسر تڪولس ثائي 433, 435 

تسڪن 251 


خدا چي تاريڂغ 
تسڪئي 314 
تل ابيپ 80, 81, 85 
تلمود (تلمودي) 97, 98, [10, 226, 227, 234 291, 
7, 98, 315., 319, 320, 322, 438, 453 
تموز(عورت) 82 
توه ويوهو 217, 318 
تهران 310, 424 
تيامت 22, 23, 24 25, 83, 86 
ٿيوئس 127, 421 
تيهوم 586 


6 


ٽائبر ندي 152 

ٽالسٽاءِ 426 
ترانسلوانيا 333 
ٽرتولين 126, 135, 156, 157, 339 
ٽروجن 3 

.يٿ 3 

ٽلځ (پال) 447 448 454 
تموٿي ڊوائيٽ 384 
ٽنڊل 261, 363 
ٽولر(ڏسو جان ٽولر) 
ٽوليڊو(طيطل) 233 

ٽي ايس ايليٽ 9, 131 
ٿيرا ڊيل فوگو 262 


ٽيريسا(ڏسوسينٽ ٽيريسا) 
ٽيئيسمن 420 


تمود 189 


ٴٌ‫ 
نا 


ٿامس اڪيناس 235, 248, 249, 250 251, 303, 
4, 312, 330, 336, 346, 369, 411 
ٿامس ايڊورڊس 77 


ٿامسمس پيرڊ 342 
ٿاسس جي الكيزر (ڏسو الٽيزر) 
ٿامسس ڪيمپمن 323 


ٿامس مور 334 
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ٿامس ناشي 242 
ٿامس هارڊډي 465 
ٿرٹيس 135 
ٿيوڊور 66ا, 373 
ٿيوڊور بيزا 335 
ٿيوڊر هرزل 436 
ٿيورا 56, 58, 94, 1]45, 150 

ف 
فاخس 376, 377, 379, 380 
نار راٿئيٽ(تحريڪ) 457 
فارس (فارسي) 85, 89, 168, 169, 170, 197, 198, 
2193 321 
فارقليط 134 
فارمشر 431 
فاطمہ سلاي الله عليها 201, 219 
فاطہ رضہ پثت خطاب 181 
فاطمي 217 
فنتوح المڪي۔ 170 
ڦدڪ 170 
فرات 80, 280783 
ذرائزروزنزوينگ(ڏسو روزنزويگ) 
فرائس (فذرائسي) 239, 247, 290, 323, 369, 374, 
421, 428, 433 
فرائسس 251, 290 
فرائسس چئٽل 339 
فرانسس زيويكر 338 
فرانئسسڪن (فرقو) 341 
فرائسسڪو پيٽرارڪ 325 
فرائڪوز وولٽيئر (ڏسو وولٽيئر) 
فرائيڊمن ميکر 363 
فرٿجوف شئون 451 
فرجيا 117, 134, 135 
فرډيٹنڊ 307 
فرعون 62 
فروئيسس 58 
فرئنڪفرٽ 455 


خدا جي تاريخ 
فرئتڪلن 378 
فركتڪڀت 392 
فريبرگ 454 
فريجس 243 
فريد واجدي 430 
فريڊرڪ شلرمچر(ڏسو شلرمچر) 
فرياڊرڪ نتشي (ڏسو نڌشي) 
فريسي 96, 97, 107 
فريتڇ 239 349, 354, 421 
فريوڊ(فريوڊين) 56, 273, 407, 418 419, 423, 443 
فلا ڊيلفيا 90 
فلپ ميبلنڪٿن 343 
فلپي 115 
فلسطين(نفلسطيئي) 0 95 9796 116,105 170, 


436,435 ,428 ,86 ,385 15,004 

فلو 92, 93, 94, 95, 105, 109, 164 

فلورينس 251, 281 

فِلوِين 95 

فليوڪ 362 

فوٽس شهر 266 

فوسٽس سوسينس(ڏسو سوسيدس) 

فيبور 340, 341 

فيشاغورث(فيخاغورثي) 54, 120, 122, 361,276 
فيرني 512 

فيلسوف 210, 211, ,213, 214 215, 217, 218, 222, 
2624 227, 228, 230, 231, 235, 236, 239, 241, 
45, 46ر, 250, 252, 276, 277, 279 287, 290, 316, 
5 14,,8, 4226, 461, 462 

فيمبينسٽ 15, 463, 464 

فيوڊر دوسٽتو وسڪي (ڏسو دوستو وسڪي) 
نيوٿربځ 407, 415, 444, 448, 455 


گ 


گال 135 

گائون(سربراه) 397, 398 
گبن 142, 398 

گرو 48, 51 
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گروئائڪ 312 

گريگوري آف نازيانڙس 44], 148, 149 

گريگوري آف ثيسا 146,144, 147, 154, 161, 264 265 
گريگوري اعظم 267,264 

گريگوري اڪئډيئاس 304 

گريگوري پلامس (ڏسو پلامس) 

گسٽاپو(نازي پوليس) 438 

گنڌارا 111 

گوپي 12: 

گوتم ٻڌ 51 52, 53, 54, 61, 66, 76, 105, 110, 112, 
5, 163, 164, 218 254, 259, 267, 278, 331, 358 
گوٽفرائڊ آرتلڊ 362 

گورڊن 436, 437 

گويم 74, 88 

گئليپولي 386, 387 

گئليلو 343, 344 

گئليلي 109, 315 


گيان 254, 258, 266 
گيتڪ 20 
گيٿسمين 267 
گيئس سوٽوئيس 120 
ڄ 
جاث 76 
جارج اسٽيئر 182 
جارج فاحخس(ڏسوفاخس) 
جارج فرائڊمن(ڏسو فرائيڊمن ميكر) 
جارج مئڪڊ ونالڊ 365 
جارج وٽفيلڊ 381 
جارج ولځ 362 
جارج ولهيہ هيگل(ڏسو هيگل) 
جارچيا 373 
جالوت 43 
جان اٽالوز 245 
جان ٻوڪر 23۱ 
جان ٽربيولي 404 
جان ٽولر 300, 301 
جان ٿولنڊ 361 


خدا چي تاريخ 


جان فريمن 419 

جان جرسن 323 

جان دمشقي 268 

جان رابئنسن 378, 456 

جان ڪالون(ڏسو ڪالون) 
جان ڪيٽس (ڏسوڪيٽس) 
جان ملٽن(ڏسو ملٽن) 

جان مکڪري 246 

جان ونگفيلڊ 342 

جان ويزلي (ڏسو ويزلي) 
ڃبراٿيل 172, 173, 174, 180, 1]84, 225, 261, 277 
يد 97 

جرپوم 80 

جرٽريوڊ عظيم 300 

جرشوم شوليمر(ڏسو شوليم) 


جمفر صادق علي السلام 217, 221 
جلال الدين رومي (ڏسو مولائا رومي) 
جماليل(ڏسو ربي جماليل) 

جمال الدين افمائي 425 426, 427 
چمره 68, 69 

جمتا ندي 111۱ 

جُنگ 256 279 419 

جئيد بغدادي 272, 273 274 

چئيوا 332, 333, 335 

جودا حليوي( ڏسو حليوي) 

جچودت 72 

جوزف بن تبول 317 

جوزف بن صادق 233 

جوزف ڪئمپبيل (ڏسو ڪڪئمپبيل) 
جوزف ڪارو 314 

جوزف ويهلي 393 

جوشوعا 42, 43, 64, 76, 77, 97, 105, 240, 457 
جوليان 300, 324, 380 

جوناڻن ابپشز 390 

جوناٿن ايڊورڊس(ڏسو ايڊورڊس) 
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.تو 1535 


جوهان ڪاسپر ليوٽٽر 370 
جوهان لوريئز موشيہ(ڏسو موشيم) 
جويني(ڏسوعلامہ جويني) 
جئيوڪ 33 
جيارجيو بلندراتا (ڏسو بلندراتا) 
جياردانو برونو( ڏسو بروتو) 
جيرالڊ ونسٽئلي (ڏسو ونسٽدلي) 
جيروسلم( ڏسويروشلما 
جيروم (ڏسو سيئٽ جي روما 
جيري فلويل 456 
جيزبيل 44, 45 
جيڪپ آرميئس 336 
جيڪب پاڻملي (ڏسو پاڻملي) 
چجڀڪپ فرئنڪ 239, 240, 388, 391, 392, 393 
جيڪب ڪيريبڊو 388 
جيڪلين 351 
چيمس 108 
جيمس ايڇ ڪون 445 
جيمس چوائس 9 
جيمس نيلر 376 
جين پال سارتر(ڏسو سارتر) 
جيئزينزم(ي) 351, 352 
جين ميسليكر(ڏسو ميسليكر) 
جيووائي پٽ 362 
جيهووا 384 

ڇ 
چارلس پهريون 375 
چارلس (ويزلي جو ڀاء) 373 
چارلس ٻولڊ 240 
چارلس چانسي 384 
چارلس ڊارن 407 416 417 
چارلس لايل 416 
چارلمگتي(شارليمان) 243 
چانڊوڪا اپئيشد(ڏسواپئيشد) 
چرٽويل 397 


خدا جي تاريڂ 
كَ 


حاجران رضہ 192, 194 

حجڄاز166, 167, 183, 401 

حڄ الوداع 194 

حرا چپل 166, 169, 171, 180 

حزقيل علہ۔ السلام 80, 82, 85, 98 166, 257 259, 397 
حسان ٻن ثاپت 172 

حسن بصري 271 

حسين ين علي عليهم السلام 197, 198, 201, 202, 
423 

حسين(ڏسو القادر حسين) 

حڪمت الاشراق 276, 278 

حلب 275 

حليوي(جودا) 233, 234 

حميدالدين ڪرماڻي 221 

حوارضہ 68, 264, 408 


5 


ح 


خدا۽ واحد 59, 84, 123, 169, 176, 186, 193, 195, 
91 294, 296 297, 301, 203, 316 318, 321, 462 
خداء اعليٰ 25, 30, 32, 38, 72, 166, 211 
خديڄ الڪيري رضہ 173, 190, 196 
خراسان 228, 287 
خضر علي السلام 283, 284 
خلفاء راشدين 199 
حُمہ موسيٰ 7 28 41 76, 85, 86, 88 
د 


داريوشر(دارا) 89 

دان(شهر) 43 67 

دائٽي اليگيري [25, 281 282 

دائيال عل۔ السلام 89 

داٿودعل السلام 43, 44, 64, 99, 102, 105, 365 
دٻوره 72 

دچا 20 

دراويدي 289 

دروڙي 426 

درهام 456 
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دوسٽو وسڪي 420, 439 

دهريو(دهريٹت) 90, 351, 367, 368, 378, 403, 404, 
7 419.15 441 442, 447 463, 465 

ديبر 76 

دين حٿيظ 192 

ديواس 51 

ديوهتياري 418 

ديوي ماتا 22 


ڌرمر 51 


ڊ 


ڊارون(ڏسو چارلس ڊارون) 

ڊان ڪيوپٽ(ڏسو ڪيوپٽ) 

ڊايوٽيما 56 

ڊايوئيسس 90 

ڊپي تاشيد 42 

ڊگرس 376 

ڊڊپراٽ 402, 403, 404 

ڊرئگن 25 

ڊئس اسڪاٽس ايريجيئا(ڏسو ايريجينا) 
ڊنئس اسڪاٽس 323 

ڊوگما 44, 158 160 164, 216 
ڊومينيڪي 301 

ڊونميح 391 

ڊوو بئير( ڏسو ربي) 

ڊووربيچ 420 

ڊئگن (ديوتا - ديوي) 62 

ڊئوڊ بن گوريان. 435 

ڊٿوڊ جيئڪٽس 456 

ڊٿوڊ هيومر 402 

ڊيڪارٽ 154, 343, 351, 367, 368 

ڊي ڪارڊن 449 

ڊيم جوليان (ڏسو جوليان) 

ڊينس ڊڊيراٽ(ڏسو ڊڊيراٽ) 

ڊيئمارڪ 415 

ڊيئيز 158, 159, 160, 161 162, 164, 206, 216, 241, 
2 246 249 264 265 268, 301, 304, 454 


خدا جي تاريڂ 
ڊينئل ڊي وليمس(ڏسو وليمس) 


ڊيوڊوشس 266 
ڊيوس اوٽيوسس 403 
ر 


رائل سوسائتي 38, 349 

رابرٽ بيلارمن(ڏسو بيلارمن) 

رابرٽ نوبلي 338 

رابسن(ڏسو جان رابنسن) 

رابعمہ بصري [27 272 

راجا ارجن 113 

راسخ المقيده 34, 96, 124, 135, 369,301 
رٻ الافوا چ 36, 61, 79 

ربي اشماٿيل 97, 256 

ربي اڪيوا 7 01 256 257 258 259 
ربي ايلي جاھ 397 

ريي ايليڙر بن جودا 290 

ربي جماليل 105, 107 

ربي جودا 290 

ربي ڊوو پكير 397, 400 

ربي زادڪ 397 

ربي سيموٿل 289 


ربي شنوئر زلمن(ڏسو شئوئر) 
ربي ميناهم 397 

ربي هُئا 99 

ربي هيئم 398 


ربي يوحانان 256 

رُٿ (سواري) 80, 82, 98, 257 
رفيع الشان 320 

رگويد 46 47 

رچرڊ بينٽلي 358 

رچرڊ رويئسٽين (ڏسو رويدسٽين) 
رچرڊ رول 300, 301 

رچرڊ ڪوپن 379 

رچڇرڊ هوڪر 342 

رحاب 84, 86 

رحاف العقل 2721 

رحين ماثري 240 


228 


رڊولف ا وٽو 9], 61, 412 

رشل 412 

رشي (هندوپيشوا) 48, 51, 62 

رضا خان(شاه ايران) 423 

رواقي (فرقو) 122, 127, 140, 341 
روينسٽين 445, 446 

روح القدس 109, 117, 146, 147, 225, 382 
روزئزويگ 434 4335 

روس (روسي) 149, 155, 306, 393, 433, 435, 437 


روم (رومي) 95, 118, 119, 123, 25], 126, 128, 130, 


5 55, 168 183, 239, 264 
رومانوي تحريڪ 407, 414 

ري(شهر) 214 

ريگن 456 

ريگيو 388 

ريمارس 362, 363 

ريتي ڊيڪارٽ(ڏسو ڊيڪارٽ) 

ريني ڊيڪارٽ (ٻيو) 254, 355, 356, 360,358 


ر 
زادڪ (ڏسو ربي زادڪ) 
زاراسترا 418, 420 
زان پال سارتر (ڏسو سارتر) 
زيور 73, 102, 106, 117 
زگورت 21, 23, 24, 32 
زرتشت(زرتشتي) 46, 276 
زردشتي 219 
زلمن(ڏسو شنوٿر زلمن) 
زمزم 192 
زئزيئبرگ 379 
زنزڀنڊرف 372, 373, 375 
زنوبيا راڻي 128 
زونگلي 332, 333 
زيد ٻن عمر 171 
زير 320 
زين ٻڌ 232, 257, 258 
زيورخً 465 
زيوس 31, 90 


خدا جي تاريخ 
س 


ساديا بن جوزف 226 227, 228, 229, 290, 390 
سادي گائون 294 

سارٽر 279, 442, 446 
سارگون 60, 63 

ساره رش 27, 34, 192 

ساسائي 168 

ساموساتا( ڏسوبشپ) 

سامي 26, 63, 108, 126, 129, 165, 186, 198, 209, 
2 289, 412 

سامي عڪادي |2 

سائبيريا 262 

سائرس (شاه فارس) 85 
ساٿرل(ڏسوبشپ) 

ساٿرين ۱17 

ساٿمين 269, 270, 303, 304 
سپوث(ڏسو رپ الاڻوا ج) 
سپرمكن 418 428 

سک مت 312 

سگمنڊ فريوڊ(ڏسو فريوڊ) 
سڌارٿا گوتمر(ڏسو گوتم ٻڌ) 
سڊن 44 

سرويٽس 332, 333 
سرهندي(ڏسو شيڂ احمد سرهندي) 
سُري 376 

سريٽا ڪي ٽو 49, 50 

سسٽرشن 247 

سڪرا [5 

سڪئدراعظم 89, 120 
سقراط 54, 56, 120 

سلمان رشدي 183 

سلوئڪي 303 

سليشيا 121 

سلڀمان علي۔ السلام 43, 44, 60 
سماٿيالاجي 249, 304 

سمٿ 428 429, 430, 443 
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سمپرتا 385 

سميريا(سميري) 19, 20, 21 

سمين(شهر) 76 

سمين ٻن يوهي 294 

سثخڅاريپ 63 

سنڌوماٿري 46 

سئسار 51, 52 

سئساريت 347., 393 

سنساوديا 111 

سئسڪرٹ 180 

سئهدري 118 

سوفوڪلز 57 

سوفيا(ڏاهپ) 58, 92 124, 125, 220, 281, 283, 297 
سوڊان 421 

سوڊم 27 

سورج ديوتا 23, 41, 113 

سورين ڪير ڪگارڊ(ڏسو ڪير ڪگارڊ) 
سوزومينس 170 

سوسو( ڏسوهيئري سوسو) 

سوسيئنس 333 

سولومن الڪياز 314 

سولومن بن جہرول 227 

سولومن فارمشر( ڏسو فارمشر) 
سهروردي(ڏسو يحيٰ سهروردي) 

سكپيليس 128 

سڪفد 315, 316, 395 

سئخسوئي 373 

سكزرلكنڊ 327, 370, 446, 450, 451 

سي ايس ليوس( ڏسو ليوس) 

سيپچوگنٽ 90 

سيفردي(ت) 314, 316, 321, 339, 385, 386, 393 
سيفر پيزيراه 261 

سيفيراٿ 292, 294, 295, 316, 319, 320, 386 
سي جي جنگ (ڏسو جُنگ) 

سڀحسن 239 

سيدون 90 

سيڪيولر(سيڪيولرزم) ۱1ا, 15, 347, 393, 417, 


463 ,445 ,442 441 ,436 ,426 423 9 


خدا جي تاريغ 


سيلمسس 126, 131 
سيليوتي 90 
سيملي ۱19 
سيموٿل 76 
سيموئٿل پريمو 390 
سيموٿل ٽيلر 396, 408, 411 
سيموئل ريمارس(ڏسو ريمارس) 
سيموئل ڪئنسي 384 
سيموثئل هرڂ 432 
سيٹئٽ آگستين 150 151 152, 154 155, 156, 
57], 221 242, 243, 247, 248, 251 262, 264, 276, 
301, 331, 335, 355, 356, 415 
سينٽ پاسل 144, 145, 146, 149, 158, 265 
سينت پال 31, 107, 109, 110 112, 114, 116,115 
54 127, 140, 146, 151, 152, 158, 247, 259, 264 
سيئٽ پئٽرڪ 242 
سينٽٿ پيٿر 108, 117 
سيئٽ ٽيريسا 205, 338 
سينٽ جارج 240 
سيئٽ ڄہروم 130, 147, 156, 343 
سيئنٽ ڊيميٽروس 240 
سيئٽ مرڪري 240 
سيڀنٽ مئڪرس 269 
سيئنٽ ميٿيو 107 
سيئٽ يوحئا 116,108, 139 
سينس جي ڪائونسل 247 
شش 
”شام(ملڪ) 135, 171,168 
شاھ اسماعيل صفوي 309 
شاه ناصرالدين 422 
شاه ولي الله دهلوي 401 
شياتاثيت (شبتاثئيت) 388, 2390, 391, 392, 393 
شبيتائي زيوي 385, 386, 387, 388, 390, 392, 393, 
4, 97, 432, 464 
شفن 73, 74 
شدائي 80 
شريمتي(ڏسو علي شريمتي) 
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شلرمچر ]411 412, 447 
شلوه 43 
شمان 153 
شمائي(پيروڪار) 262 
شمائي اڪپر 96 105 
شمٽ 17 
شمس تيريز 287, 288 
شئوگر زلمن 399, 400 
شي 112 
شِوا 112 
شوپنهاٿر 414, 419,415 
شوليم 222, 387, 388, 392 
شيپر 80 
شيځ احمد سرهندي 313 
شبځ الاشراق 276 
شيڂ الاڪٻر 280 
ش يحم 27, 90 
شيما(شيعيت) 197 202, 203, 216, 220, 222 
شيڪتاه 99 100 ۱01 ۱16 290 292 295 297, 
9 20, 322, 390, 395, 436 438 
شيما 74, 100, 101 
شيور قوماهھہ 259 
ص 
صالح علي السلام 189 
صفوي گهراڻو 309, 310 
صدرالدين شيراڙي(ڏسو ملان صدره) 
صليب (صليبي) 77, 105, 107, 108, 114, 115, 
6 [1]2, 130, 138, 140 143 157, 198 239 274, 
0 2290, 388, 429, 458 
صنئدوق سڪبد 43 
صور44, 90 
صوممي 67, 90, 95, 00], 101, 102, 118, 438 


صيهون(صيهوني) 428, 435, 436, 438 
صيهونيبت 436,435 


خدا چي تاريخ 


طاٿف 183, 184 

طراپلس 90 

طسمحسم 322, 446 

طور سيتا 30, 40, 41, 45, 61, 65, 86, 87, 98, 109, 
7, 6, [6ا, 174, 180, 365, 459 460 

طيقوع 65 


طيطل(ٽوليڊو) 233 


ڃِّ 


عااتڪ. ڪادشّہ 390 

عالم الشهادت (23 

عالمہ الغيب 237 

عالم المثال 278, 279, 310, 311, 312 

عالم الملڪوت [ 23 

عالم برڙڂ 9 282 

عاموس علي السلام 65, 66, 67, 68, 69, 77, 78 
عامون (بادشاه) 73 

عياسي(خليفا, خلافٹ) 197, 198, 209, 212, 222 
عبرائي 6ا., 25, 26, 30, 39, 46, 61, 68, 92, 99, 116, 
6,, 180 290 

عہرو 26 

عبدال بن جحش ا1۱7 

عبدالله مصري 423, 425, 426, 427 

عشمان بن عفان رض 197 

عشمائي (عثمائي) 306, 309, 310, 347, 349, 385, 
6, 401, 423 428 

عدن(بهشت) 320, 366, 376 

عدن(شهر -۔ پندر) 421 

عراق 168, 171, 198, 222, 237, 274, 309 
عريستان 166, 167, 169, 171, 183, 194, 261 
عزا(ديوي) 183, 184 

عزياه (بادشاها 60 

عسللر 72 

عشاء ريائي 9 

عشيره 25, 41, 43, 44, 67, 70, 71, 73, 75 
عڪادي [2 
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علامہ ابوالفضل 313 

علامہ اقبال 427, 428 

علامہ جويني 228 

علت اول 17, 93, 3289, 390, 444 

علم الڪلام 207 209 212, 226, 228 229 233, 
5, 245, 308 

علوي 426 

علي علي السلام 197, 201, 202, 217, 219 
عليڀجاهھ علب السلام 44, 45, 46 109 

علي شريہتي 195, 451, 452 

عمان 90 

عمربن خطابپ رضہ 171 181, 182 197 
عناقي(عناقيم) 76 

عنت 19 26, 29, 30, 41 43, 71, 91 

عهد اصلاح 428 

عهدنامہ عتيق 126, 265 

عيدالحصلد 117 

عيسيٰ علڄ السلام 10, ۱1, 63, 92 102 105 106, 
08,. 110 ۱12 115, 116 117 22] 124 126 127, 
8,. 130, 35], 137, 138, 140 142, 143 144, 157, 
8, 162 164 165, 70]ا, 75آ], 18[1, 189 192 198, 
201, 202 208 218 240 243, 246, 248, 261, 265, 
6 268 269, 271 274, 285 302, 304 


ح 


غرئاط 306, 307 

زا 76, 90, 385, 287, 457 

غزل الغزلات 259 

غناسطي (غتاسطيت) 123, 124, 125, 129, 1]32, 135, 
8 51], 213 214 273 291 292 318, 389, 410 


ڪ 


ڪاپرنيڪس 343, 344 
ڪارپيٿي 394 

ڪارٿيج [5! 

ڪاردازو 389, 390, 391, 392 
ڪارل بارٿ 446 

ڪارل رهٽر 450 

ڪارل ليوگر 433 


خدا جي تا يځ 
ڪارل مارڪس 407, 416, 435, 444 
ڪارمل جبل 44, 45, 338 
ڪارنگين شهر 329 
ڪارئيلس جانسن 339 
ڪاريبو 80 
ڪالسيدون 329 
ڪالون 308, 321, 329, 331, 332, 334, 335, 336, 
8, 339, 342, 343 
ڪالوني(ڪالونيت) 77, 331, 335, 336, 384 
ڪامل اڪمل 355 
ڪائٽ 371 372, 375, 378, 293, 413 431 
ڪانسٽنٽ يد وپل 306 
سڪائونٽ نڪولس زئزينڊرف (ڏسو زنزينڊرف) 
ڪپل وسطو ا5 
ڪٿارسس 57 
ڪدوش 61 
ڪرامويل 331., 375, 376, 377, 381 
ڪرپلا 198 
ڪرسٽوذر ڪولميس 306 
ڪرشن 12], 113 
ڪرما 47, 52 
ڪرماڻي(ڏسو حميدالدين) 
ڪريڊر (12 
ڪريڊو 12 
ڪش ]2 
ڪشف 58., 226, 278, 295, 341, 411 
ڪشر 23 
ڪمپت الله 169, 170, [17, 178, 181, 184 192, 
93, 195 228 280, 451 452 


ڪلارڪسن (ڏسولارينس ڪلارڪسن) 
ڪُلوَري 267 

ڪليرواڂس 247 

ڪليمنٽ 126, 128, 130, 135, 138, 144, 449 
ڪليني 373 

ڪليوئي( ڪليوئيائي) 239, 247 


ڪمال اتاترڪ 293, 423 
ڪئٽربري 163, 245, 462 
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ڪئفيوشن ازم 46 

ڪنگو24 

ڪنمانڪتمائي) 19, 21, 25, 26, 28, 30, 32, 36, 
7, 41, 42 67, 68, 70, 72, 74, 76, 84, 296, 417 
ڪربهام 376 

ڪوپ 280, 381 

ڪوفنو(ڪوني) 198 

ڪررڊيئر 1۱2 

ڪولريج(ڏسو سيموٿل ٽيلر) 

ڪولوشو سلوتاتي 325 

ڪولون 301 

ڪومٽي 4726 

ڪوٽگسپرگ 374 

ڪوهن (هرمن) 433 

ڪئپڊوشيا (ڪئپڊوشيائي) ۱7, 144, 146, 147, 
9, 154, 58], 159, 

ڪئلونيمس 289 

ڪئميرج 26 

ڪئمپبيل 15 256, 262 

ڪئئاڊا 428 

ڪيٽس 408 409 

ڪي ر ڪيگارڊ 330, 415 

ڪيريگما 144, 158, 160, 216,164 
ڪيساريا 144 

ڪيلٽي 240 

ڪيليپوٿ 385, 387 

ڪيوپٽ 456 

ڪيوسا 325 


6 


قابيل ك نڌ 

تاچار حڪمران 310 

تادرمطلق 92, 141, 352, 359, 415 439, 447 

قاهره 217, 385, 422 

قڀالا 164, 239, 256, 291, 294, 307, 413 432 
تبالائي(تبالاثيٿ) 243, 291, 296, 297, 300, 314, 
196, 320, 322, 329, 344, 380, 386, 388, 410, 
6 464 


خدا جي تاريڂغ 
قديد (ماڳ - جا ۽ 183, 184 
قرطہ 235, 237 
ترون وسعليٰ 4!, 209, 300, 324, 325, 327, 377, 
8 427, 444 


قريش (قريشي) 166, 170, 175, 177, 181, 182, 190 
ىطنطٍي۔ 244, 268, 269, 306, 322 

قطلطين 95, 136, 141,138 

تضاوقدر 203, 204, 335, 336, 384 

تمر(شهر) 4724 

قمران(فرقو) 96 

قوني 287 

قيصرا(شهر) 22) 


ل 


لات (ديوي) 183, 184 

لاگوس 94, 1۱16, 122, 124, 127, 128 139, 140, 
2 144, 147, 163, 164, 175, 201, 240, 268, 419 
لارڊ ڪرومر 422, 423 

لارينس ڪلارڪس 279, 280, 381 

لاطيتي 240 

لائسٽرا 31 

لائڊي 399 

لائنز 27) 

لڀاوچ 400 

ليتان 44 

لبيا 117, 421 

لٿر(مارٽن لٿر) 308, 321, 327, 328, 330, 332, 342, 
3, 63 375, 445 

لونيا 386, 388 


لحم 23 

لحمو 23 

لڊوگ فيوٿربځ (ڏسو فيوٿرٻڂ) 
لز 32, 33 

لمز 314 


لنڊن 349, 380, 452 

لوٽن(ٻلا) 84, 86 

لورحامہہ 69 

لوريا اسحاق(ڏسواسحاق لوريا) 


03 


لوريئزو والا 325 
لوعمي 69 

لوقا 106, 107, 108, 314 

لووين 345 

لوس جيڪب 446 

لوئس سٿرن 247 

لوٿئس مكسگدن 270 

ليبئز 454 

ليس يئس 345, 346, 353, 354 
لينٽ 374 

ليوس 365 

ليوسين يبور( ڏسو فيبہرور) 
لُِون 294, 295, 315 

ليون آف ڪاسٽرو 344 
ليونارڊو 145 

ليونارڊو ٻروئي 325 

ليوئارڊ ليسيئكس(ڏسو ليسيكس) 
ليوٽائيڊس 128 

لموِياٿڻن 25 


ليوي بن جرسن 239 


ماڻتا ديوي 40 

مارنن بي (ڏسو پير) 

مارٽن لٿر (ڏسولئر) 

مارٽن هيڊ گر (ڏسو هيڊگر) 
ماگريٽ مكري الاڪوڪ 374 
مارسپاس 268 
مارسيلس(ڏسوپشپ) 
مارشل هاجسن(ڏسو هاجسن) 
مارشيون 125, 126 

مارشيوئي 135 

مارڪس سڊي 391 

مارن مرسين 341, 343 
مامري 31, 93 

مامون رشيد 204, 213 

ماتا 18, 21 29, 30, 33, 35, 41, 159 
مانويت(مائي ازم) 151 


خدا جي تاريڂ 
مائيڪل سرويٽس (ڏسو سروينٽس) 
معزوا 103, 321, 395 
محزوات 452, 453 
مي 108 
مثنوي 287, 288 
مٿرا 111 
مجذوپ 171 272, 279, 393 
محمد صلي الله علي وسلم 166, 167 169 17[1, 
2 173, 174, 175, 176, 178, 179, 180 181 182, 
3, 184, 185, 186, 188, 189, 190, 191, 192, 193, 
4 195, 196, 197, 198, 199, 200, 201 202 206, 
7, 208, 213 215 217 218 219 220, 223 225, 
261 262, 270 271 279, 282 285, 298, 310, 313, 
422.6 427 429, 451 459 462 
محمد بن اسحاق(ڏسواين اسحاق) 
محمد بن اسماعيل بخاري(ڏسوامام بڂاري) 
محمد بن سعود 401 
محمد بن وهاب نجدي(ڏسو ابن وهاب) 
محمد اقبال(ڏسوعلام اقبال) 
محمد رضا پهلوي 189, 310 
محمد عبدالله(ڏسو عبدالله مصري) 
مدائن(مدائني) 8, 189 
مديئو 170, 192, 193, 270, 271 
مراهڪش 207, 3288, 421 
مردار سمنپ 96 
مردوڪ 23, 24, 25, 29, 30, 32, 36, 39, 43, 62, 70, 
3 85, 87 
مرسيا ايليڊ 279 
مرسيلس 42 
مرقس 105, 106, 108 
شرووه اك - ريٹ) 167, 168 
مريم رضہہ 1]29, 155, 157, 259 302, 324 330 334 
مسجد الاقصيٰ 600 
مسڪپلمر 369 
مسلم بن حجاج قشيري 199 
مسيحا 105 106, 113, 114 117, 121 165, 191, 
2, 237 259 298, 300, 320, 329, 388, 392, 435 
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مشرق وسعليٰ 18, 19, 24, 28, 29, 30, 36, 42, 46, 64, 
2 78, 90, 95, 165 209, 213, 280, 347, 348, 421, 
7 437.18 

مشڪات الائوار 231 

مشل مونٽين 341, 354 

مشئا 97 

مصطفيٰ ڪمال(ڏسو ڪمال اتاترڪ) 

معتزلي 203, 204, 205, 207, 209, 212, 213, 226, 
270 425 

مميدالدين ٻن عربي(ڏسوابن عربي) 

مغل بادشاه 309, 421 

مڪ و 166, 167!, 169, 70], 176, 183, 184, 191 192, 
3 402.4 451 

مقدونيا 89, 110 

ملاتي. 280 

ملان صدربصدرالدين/ 311,310 312 316, 345 
ملٽن 364, 365, 408 

ملحد 90, 402,126 

ملڪِ ڪادشي۔ 390, 391 

ملن شهر 314,151 

ملوين(پُل) 16 

منات(ديوي) 183, 184 

منگول 287, 307, 429 

منسي (شاه يهودا) 7673 

متصور حلاج (ڏسوالحلاج) 

موپسوشيا 121 

موٽ(ديوتا) 25, 26 

موڊينا 388 

موراويا 314, 373 

مورس سيرولو 456 

مورس ميرليو پونٽي 442 

موريا جبل 35 

موزز(موسيٰ) بن جيڪپ 316 

موزز ٽيٽليام 396 

موززمينڊلسن(ڏسو ميہڊلسن) 

موسوي شريعمت 110, 190, 385 

موسيٰ علي۔ السلام 13, 27, 29, 30, 36, 38, 39, 40, 
1 42, 45, 61, 63, 64, 73, 74, 75, 79, 86, 87, 88, 


خدا جي تاريڂ 
3 98, 105, 109, 117, 161, 170, 174, 180, 189, 
261,492 264, 283, 289, 389, 396, 433, 459 
موسيٰ بن ميمون(ڏسو ابن ميمون) 
موسيٰ ڪاظم علي السلامم 217 
موسيٰ لِڃُون وارو 294, 295, 315 
موشيم 362 
مولانا رومي 287 288 302 
مولوي (سلسلو) 287 
مومو 22 
موناليزا 145 
مونتانزم 134, 135 
مونٿانس 134 
مونتائي 15 
مونيڪا 262,152 
مها پرهما ]5 
مهاتما ٻڌ(ڏسو گوتم ٻڌ( 
مهاتيا گانڌي 427 
مكڂس هارخيمر 455 
مئحسميلا 134 
مكُسيمس 162, 165, 267, 270 
مكران(مڪرانو) 288, 389 
مكري گڊبري 378 
ميٿاڊسٽ 198, 378,372 
ميٿياس گرونيولڊ 324 
ميڻيورِسي 338 
ميٿيو( ڏسوسيئٽ ميٿيو) 
ميٿيو آرنلڊ(ڏسو آرئلڊ) 
ميٿيو ٽنڊل (ڏسو ٽنڊل) 
ميدزيبوزه 395 
ميرڊِمد 310, 312 
ميرڪاهان 47 
ميزوزا 101 
ميسليئر 402 
ميسوپوٽاما 20, 22, 26, 28, 117, 151 
ميسپائڙم 383 
ميڪاٿيل علي سلام 365 
ميمرا 116 
ميموتي(ڏسوابن ميمون) 


05 


ميناهم ناهومر( ڏسو ربي ميناهم) 
مينڊلسن 369, 370, 371, 393 
ميڀٽڪ 20 

نْ 
ثابلوس 27 
ناڻن(نوجوان) 285, 386, 387 
ناگ ارجن 112 
نارمن ڪوهن (ڏسو ڪوهن) 
تاروچ 300, 324, 380 
نازڙي(پوليس) 314 
نازيانس 144, 149,148 
ناصرالدين (شاه ناصرالدين) 
ناصره(ندرٿ) 106, 117, 445 
نائيسفورس 268 
نائيسفورس گريگورس 304 
نائيسين(عقيدو) 243 
ثباڻين 169 
ننشي 407 417 418, 420, 427 428 439 442, 
44 447, 465 
نفحالي(شهر) 76 
ثفس آماره اد 
ثجد 401,167 
نڂخل 183, 184 
نخمن ڪروخڅمل 432 
تذرٹ(ڏسو ناصره) 
ٿرواڻ [51, 52, 53, 66, 110, 111, 112, 134, 162, 
4, 263, 278, 279, 331, 444 
ثشات ثائي۔ہ 210 215 306, 308, 324, 326, 331, 
34709 
نصيري الخسري 218 
نظامر(ڇوڪري) 280, 281 
نظام (مدرسو) 228 
نظري خير 55 
نظري ڪليت 31 
نعڪايا 138, 141, 142, 149, 150, 462 
نڪولس ڪيوسا وارو 225, 326 
نڪولس ثاني(ڏسو تسر نڪولس) 


نڪولس سانڊرسن 404 

نڪولس ڪاپرنيڪس (ڏسو ڪاپرنيڪس) 
ثقراه 320 

نمينا 8 


نوافلاطوئي(نوافلاطوثيت) 158, 161, 219 222, 
7, 228 242, 245, 276, 291 369 
نوح علڃ السلام 89, 189, 276, 360, 365 
نورالانوار 277 
نورسن ڪوهن 327, 377 
نييوپولاسر 75 
نيٻوچدنيذ ر(بخت تصرا) 77 
نيپورس 80 
نيسا 144, 146, 147, 154, 161, 264, 265 
نيسان 21 
نپسٽوريس 157, 164 
نيسعلوري(نيسطوريت) 170, 210, 218, 268 
نيسيا: 329, 333 
نيل ندي 36 
نيوٽن (آکٿڙزڪ) 357, 358, 359, 360, 361, 368, 383, 
4,. 00, 402, 403, 404, 463 
نيويارڪ 282, 457 
نيهمياهيئمر 390 
اخ 
واجپ الوجود 93, 224, 277 
واجدي(ڏسو فريد واجدي) 
واصل بن عطا 271 
والٽر پيٽر 269 
والٽر هلٽن(ڏسو هلٽن) 
واٿيٽهيڊ 427 449 450 
وتفيلڊ 384 
وحدت الوجودي 45, 311, 313, 451 
ورڊسورٿ (وليم) 174, 396, 408, 409, 412,411 
ورق ٻن نوفل ۱71, 173, 188 
ورمس 290 
وسئزا 314 


وشئو 112, 113 
ولگيٽ 343 


06 


ولفريڊ ڪانٽويل سمٿ(ڏسوسمٿ) 
ولتا 397 

ولهيہِ هيگل (ڏسو هيگل) 
ولهيومم شمٽ(ڏسو شمٽ) 

ولم بلئڪ (ڏسو پلئڪ) 

وليم فرئنڪلن(ڏسو فرئتڪلن) 
وليڪر ڃ وخسن 33347 

وليمس 449, 450 

وليم ڪائوپر 373 

وليم واگن 342 

وليم ورڊسورٿ(ڏسو ورڊسورٿ) 
وليم هئملٽن 445 

ونسٽدلي 377,376 

ونسيئٽ پال 339 

وولٽيئر 366, 367, 402, 403 
وولوچ 456 

وولوزڻن 397 

ويانا 314, 433 

ويد 47, 112 

ويداس 49 

ويدانت 48 

وبدڪ 47 48 

ويزلي 372, 373, 374, 375, 379, 381 
ويسپازين۔ 95 

ويسل (ڏسوايلي ويسل) 

وبلٽر هلٽن 418 

ويلنٽيئس 123, 124 


هابيل 365 

هاجسن 307, 308 

هاران 29 33, 460 

هارون علمہ۔ السلام 62, 459 
هاشمي (گهراڻو) 167 
هاليڂ 404 405 

هالميز 404 

هالكنڊ 321, 386 

هائي گائرن 258 


خدا جي تاريغ 
هائپوسٽاسس 147, 149, 150 
هباد 399, 400 


هيل 169 
هٽلر 194, 433 

هڱگ ٿريور روپر 332 
هگشاما 436 
هرپرٽ اسپينسر(ڏسواسپيئسر) 
هرمن ريمارس[ ڏسو ريمارس) 
هرمن ڪوهن(ڏسو ڪوهن) 
هرميس 31, 276 

هسڪال 393 

هشامربن حاڪم 206 

هلٽن 300 

هلده 74 

هلڊرخ زونگلي(ڏسو زوئگلي) 
هلڪياه 73, 74 

هليل اڪير 96, 105, 107 


هليل زيٽلن 395 
همالي 169 


هہ اوست (ي) 377 

همپول 300 

همُنا ربي(ڏسو ربي هئا) 

هنگري 438 

هندو (هئدومت) 14 46, 48, 50, 69, [7, 72 100, 
0 112, 134, 153, 164, 189, 243, 262, 312, 414 
هنس ارس پلتاسر(ڏسو بلتاسر) 

هنس جوناس 446 

هئس ڪنگ 446 

هوڊ علي۔ السلام 189 

هوسيع عليہ السلام 67, 68, 69, 70, 71 

هومر 57 

هوموڙين 142 

هوموٿيوڙين 142 

هئٻرو(هئٻرون) 26, 27, 31, 76, 82 

هيگل 409 413 414, 420 431 433 434 

هيگلي 43۱ 

هيدگر 454 

هيروشاما 450 


هٽائي 42 
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هيسيچسٽ 344 

هيسيڊڪ(هيسيڊزم) 290, 394, 296, 399, 432 
هيڪل سليمائي 60, 307, 385 

هيٽري پرگسن(ڏسو پرگسن) 

هيئري ڪوربن 200 

هيري نورس 362 

هيڪم وڌل 317, 322 


ي 
يام 43, 86 
شرپ 170, 172, 190 
يحىٰ سهروردي 226 237 275 276 278, 280 310, 425 
يربومر(جرپوم) 60, 61 
يرمياه علہ السلام 77, 78, 79, 80, 85, 166, 173 
يروشلم(جيروسلما 10, 35, 43, 60, 63, 66, 67, 75, 
6, 77 79, 80, 81, 82, 90 91 95 96 97, 100 101, 
5 106 117 118 128, 240, 261 388, 435 
بيزرعيل 92 
بيزيد ٻن مماوي 198 
ڀسمياه علي السلام 60, [6, 62, 63, 64, 65, 69, 76, 
7, 82 83, 166, 73آ1, 245 
بيسعياه ٿائي 82, 83, 84 
يسوع(ڏسوعيسيٰ علي۔ السلام) 
يسوع بن سرا 91 
يسوعي 337, 338, 252, 449, 450 
يشوع(ڏسو جوشوعا) 
يعقوب عليہ السلام 27, 30, 31, 32, 33, 34, 38 42, 
6, 102, 198, 264 
يعقوب السجستاني(ڏسوالسجستاني) 
يعمقوب بن اسحاق الڪندي(ڏسوالڪندي) 
يمن(يمتٽي) 09 170 321 
يم هر 25 
يوٽيشز 157, 164 
يوگا (يوکئي) 7 49 50 52, 62 255 258 267, 
8, 312 464 
يوحنا(ڏسوسينٽ يوحنا) 
يوحثا اصطباغي 106 


خداجي تاريځغ ڪپئ‬سنسچڇو_--508 


يوحانان بن ڏڪي (ربي) 97, 98, 108 

يوسف الدجني 430 

يوسياه (بادشاها 73, 75,74 

يوڪرين 393 

بهواحڪم 77 

يهواهِ 27, 28, 29, 30, 31, 33, 36, 37, 38, 41,39, 42, 
3, 44 45, 46, 59, 61, 62, 63, 64, 65, 66, 67, 68, 
9, 70, [7, 72, 73, 74 75, 76, 77, 78, 79, 80, 81, 
2., 83, 84, 85, 86, 87, 88, 90, 91 92, 93, 98, 104, 
6 6 26 449, 458, 459, 460 462 

يهوا؛ازہہ(يهوائيت) 78 

يهواه سسبوٿ(ڏسو رب الافواج) 

يهودا 28 60, 63, 65, 73, 76, 77, 79, 85, 106, 117 


بل يونيورسٽي 381 


